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Resumo: O presente artigo tem como objetivo analisar
o conflito etnoreligioso entre gregos e judeus ocorrido na
cidade de Alexandria durante o Alto Império. Para tan-
to, investigamos a formag¢ao da comunidade judaica nessa
cidade e as relacbes mantidas por ela com os gentios. Jo-
sefo, em sua obra Contra A;bz'o, apresenta uma série de ar-
gumentos que refutam as principais acusag¢oes dos autores
gregos em relagdo aos judeus, defendendo, desse modo, a
identidade judaica. A obra de Josefo é contemporanea ao
conflito e, por isso, contém informagdes preciosas sobre
as convulsdes sociais em Alexandria. A partir dessa fon-
te buscamos compreender como a luta de representagoes
entre gregos e judeus contribuiu para a dinamica de for-
macao de identidades nessa cidade.

Palavras-Chave: Alexandria; judeus; estigmatizagao.

Abstract: This article aims to analyze the ethic religious conflict be-
tween Greeks and Jews occurred in Alexandria during the High Em-
pire. For that we investigated the formation of the Jewish community
in Alexandria and the relations maintained with the Gentiles. Josephus
in his work Against Appius has a number of arguments that refute the
main objections of the Greek authors in relation to Jews, defending
Jewish identity. The document is contemporary to the conflict and
therefore contains valuable information about the social upheaval of
the city. Therefore, we try to understand from this source how the
struggle of representation between Greeks and Jews contributed to
the formation dynamics of identity in Alexandria.

Keywords: Alexandria; jews; stigmatization.
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Os deslocamentos do povo judeu comecam a ganhar importancia a partir do
século VI a.C., quando Nabucodonosor conquista Juda, destroi a cidade de Jerusalém, o
templo e impde o cativeiro babilonico, levando parte da populagao para a Babilonia na
condi¢do de escravos, marcando o que setia o inicio da Diaspora.! Em 538 a.C., o Impé-
rio Persa conquista o Império Neo-Babilonico. Ciro I autoriza, entio, a volta dos judeus
para Jerusalém e a reconstrucao da cidade, mas apenas uma parcela dos judeus retorna
para o seu local de origem, pois 0s que estavam bem estabelecidos acabaram ficando na
regiao da Babilonia.

Os subsequentes deslocamentos ocorridos em fun¢ao das novas conquistas da
Palestina, somados as migracOes voluntarias em busca de melhores oportunidades de
vida, acabaram por resultar, no século I d.C., em um contingente de cerca de cinco ou
seis milhoes de judeus vivendo na Diaspora, ou seja, fora da Palestina (MEEKS, 1992,
p.59). Fora da Palestina, um dos lugares onde a presenga judaica ¢ atestada ha bastante
tempo ¢é o Egito, principalmente na cidade de Alexandria, local em que a comunidade
judaica alcangou grande desenvolvimento e que foi palco de violentos conflitos entre
gregos e judeus.

Alguns dos embates entre gentios e judeus tiveram grandes repercussoes e fica-
ram preservados na literatura produzida no petiodo, e a obra Contra Apio, escrita pelo
escritor e historiador judeu Flavio Josefo por volta de 95 d.C., ¢ um exemplo dessa litera-
tura. Dentre as varias obras produzidas por Josefo (Guerra da Judéia, Antiguidades Judaicas,
Vida de Josefo), Contra Apio nos chama a atencio por seu carater de enfrentamento, de
contestacao e de valorizac¢do da cultura judaica. Josefo, nessa obra, retne e contesta os
principais ataques que eram feitos por autores gregos ¢ helenizados contra os judeus e
os habitos culturais desses. Josefo escreve essa obra em um periodo no qual os judeus
enfrentavam uma forte crise identitaria. O Templo e a cidade de Jerusalém, dois grandes
marcos da identidade judaica, haviam sidos destruidos na guerra contra Roma (70 d.C.) e
as obras de cunho depreciativo que circulavam contra os judeus contribufam para piorar
ainda mais a situagao judaica.

Contra Apio se divide em duas partes. Na primeira, Josefo responde aos ataques
literarios que alguns historiadores gregos faziam aos judeus; ja a segunda parte do livro é
dedicada quase que exclusivamente a contestar os ataques de Apio, escritor egipcio hele-
nizado, habitante da cidade de Alexandria e que tinha grande participagao nos conflitos
ocorridos entre gentios e judeus nessa cidade, chegando a liderar uma embaixada enviada
a Roma representando a causa grega diante do imperador Caligula.

No contexto de Alexandria é possivel situar a presenca dos judeus desde a sua
fundacio, por volta de 331 a.C. Josefo faz um relato que Alexandre teria passado por
Jerusalém e ao chegar 14, teria sacrificado a Deus com o auxilio do sumo — sacerdote. De-
pois disso, Alexandre permitiu aos judeus viver segundo a lei judaica e muitos se alista-
ram nas fileiras macedonicas (JOSEFO, 1992, p. 274). Os fatos mencionados por Josefo
tém um visivel fundo propagandistico, para validar sua sugestio que o proprio Alexandre
teria instalado os judeus na cidade de Alexandria, e que lhes havia concedido os mesmos
privilégios que os macedonios (JOSEFO, 1992, p.728). Entretanto, ¢ mais provavel que
muitos dos primeiros judeus que chegaram a Alexandria viviam na condi¢ao de escravos,
pois o proprio Josefo relata a libertagao de 120.000 judeus por Ptolomeu Filadelfo (283-

1 Diaspora aqui entendida no sentido de judeus dispersos, de judeus fora de sua regido de origem.
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246 a.C), que estavam na condig¢ao de cativos no seu reino (JOSEFO, 1992, p.270).

Leveque (1967, p. 422-423) avalia em oito milhdes a populagao judaica na Dids-
pora no periodo helenistico e a divide em quatro grandes zonas: Babilonia, Siria, Ana-
tolia e Egito, tendo cada uma mais de um milhdo de judeus. Em Alexandria a cifra de
judeus giraria em torno de 100 mil habitantes, nimero consideravelmente menor que a
quantidade de judeus cativos mencionados por Josefo. Ja Meeks (1992, p. 59), ao tratar
da Diaspora no século I d. C., considera que o numero de judeus que viviam fora da
Palestina variava de cinco a seis milhoes e que havia consideravel populagao judaica em
toda cidade que possuia um tamanho razoavel nas terras que margeavam o Mediterraneo.
Segundo ele as estimativas giravam em torno de dez a quinze por cento da populagio de
uma cidade, sendo que em Alexandria esse indice era maior. Por sua vez, Flannery (1968,
p.28-29) posiciona o Egito como o “coragao da Diaspora”, e diz que em Alexandria no
inicio da era crista, os judeus contavam com uma popula¢ao de 100 mil habitantes.

Apesar das variagdes na historiografia quanto ao nimero e ao periodo de per-
manéncia de judeus no Egito, em especial na cidade de Alexandria, podemos perceber
um consenso sobre a importancia e o grande crescimento da comunidade judaica em
solo egipcio. O fato é que os judeus estiveram presentes desde o contexto de fundagao
de Alexandria e, apesar dos numeros fantasiosos de Josefo, a comunidade judaica ale-
xandrina realmente se expandiu muito nos séculos seguintes, tornando-se a maior da
Diaspora.

Diversos foram os fatores que atrairam os judeus para o Egito e para sua capital.
Virios autores concordam que entre os principais fatores que influenciaram a imigracao
dos judeus estao: disputas pela regido da Palestina apds a morte de Alexandre, que gerava
um clima de instabilidade e insegurancga; anexagao da Coele-Siria pelos Ptolomeus, o que
facilitou em muito a movimentagao de judeus e egipcios entre as regides; Revolta dos
Macabeus, que fez com que muitos judeus buscassem melhores expectativas de vida em
solo egipcio, uma vez que os Ptolomeus tinham politicas culturais menos severas que os
Seléucidas. Somando esses fatores as imigracoes voluntarias em busca de melhores opor-
tunidades econémicas que o espago e a riqueza limitados da Palestina ofereciam, pode-se
compreender as razoes do grande crescimento da comunidade judaica alexandrina no
petriodo ptolomaico (MEEKS, 1992, p. 59; CLIMACO, 2007, p. 19; LEVEQUE, 1967,
p. 423; FLANNERY, 1968, p. 28; MOMIGLIANO, 1998, p. 363).”

Os judeus alexandrinos foram bons suditos dos reis Ptolomeus, sobretudo pelo
fato de que os Ptolomeus niao adotavam a politica de intolerancia a fé judaica como os
Seléucidas. Esse bom relacionamento permitiu que os judeus conservassem muito de
sua tradi¢do e conquistassem uma notavel autonomia em solo alexandrino (CLIMACO,
2007, p. 19). Josefo relata e destaca em quase todo o segundo capitulo do livro 11, que os
reis Ptolomeus sempre foram muito afeicoados aos judeus, demonstrando como esses
governantes confiavam na lealdade dos judeus, conferindo-lhes a guarda de rios e pragas
fortificadas (JOSEFO, 1992, p.728-729).

A formacao dos bairros judaicos - os judeus chegaram a ocupar dois bairros na

2 Revolta dos Macabeus foi a reagdo de um grupo de judeus da Judéia, liderados por Judas Macabeu, a
politica de helenizacao forcada instituida por Antioco IV, rei dos seléucidas. Embora a rebelido seja conhecida
como a revolta macabaica pelo nome do seu lider, Judas “o martelo”, os Macabeus, ou familia asmonéia,
ndo foram os seus instigadores ou os seus tnicos lideres (HORSLEY, R.A.; HANSON, J.S., 1995, p. 35).
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cidade de Alexandria. — é apresentada a partir de dois posicionamentos distintos entre
autores que trabalham o assunto. Alguns veem nos judeus um carater fortemente sepa-
ratista e preconceituoso. Considerando seus paises de exilio um solo profano e seus ha-
bitantes filhos do erro e da supersticao, os judeus preferiam evitar contatos e se agrupar
num quarteirao da cidade inteiramente deles (FLANNERY, 1968, p. 28). Atualmente essa
forma de leitura foi revista pela historiografia. Acredita-se que os judeus, assim como ou-
tros grupos imigrantes na cidade, se reuniam para executar suas praticas religiosas, para
manter uma convivéncia social com parentes e outros que tinham uma heranga cultural
comum, para resolver problemas internos e também para exercer pressao coletiva no in-
tuito de conseguir direitos e privilégios da sociedade na qual estavam inseridos (MEEKS,
1992, p.59). Do habito de morarem préximo uns dos outros surgiriam os bairros judeus.
Essa proximidade favorecia a conservagao de habitos e crencas ancestrais (MOMIGLIA-
NO, 1998, p.365). Sob essa perspectiva, percebemos que a pressao do mundo externo,
hostil e majoritario, impunha aos judeus a necessidade de criar estratégias, mecanismos
de defesa, de ajuda mutua e de identidade, entre elas viver em coletividade, préximos aos
seus (FELDMAN, 2008, p. 21).

Os judeus da Diaspora se adaptavam bem as condi¢oes locais, adotando regu-
larmente tanto a lingua quanto o traje do local em que habitavam. Muitos chegavam a
helenizar ou latinizar os nomes (POLIAKOV, 1979, p.6). No Egito os judeus adotaram
o grego como lingua. Mesmo os judeus da elite intelectual ja nio compreendiam o he-
braico; tradutores eram utilizados nas sinagogas dos judeus de lingua grega e , no século
I1T a.C., tradugoes de parte da Tora ja podiam ser encontradas no Egito. Sao conhecidas
a0 menos quatro tradugdes: uma por Aquila, outra por Simaco, outra por Theodotion e
a mais famosa das tradugdes, a Septuaginta ou traducao dos setenta (MOMIGLIANO,
1998, p.363-364).°

A comunidade judaica local se organizou em politeuma, uma corporagao civica,
semiautonoma, separada, tendo seu préprio conselho, exercendo poder administrativo e
judicial sobre seus membros (WOLFSON, 1944, p. 165). Muitos dos judeus do politenma
se consideravam cidadaos, mas na verdade eles nao possufam a cidadania da pd/is, na
medida em que ela requeria pré-requisitos. Caso fosse conferida a um estrangeiro, tais
requisitos passavam por critérios bem definidos, como habitacao, propriedades, religiao,
capacidade de realizar benfeitorias locais, entre outros critérios. A grande maioria dos
judeus nao preenchia esses critérios. Eles viviam em Alexandria como estrangeiros com
o direito de residéncia e, embora nao fossem cidadaos, participavam, como esses, em
alguns direitos especificos (SELVATICI, 2000, p.177).

Os judeus que se estabeleceram em Alexandria atuaram em varias atividades
como agricultura, artesanato, comércio, administragao publica e exército, mas também
foram escravos e mais raramente prestamistas (PINSKY, 1971, p. 97-109). Apesar de
ser possivel que tivessem alguns monopolios e se sobressafssem em algumas atividades,
como a de coletores de impostos, de uma forma em geral foram poucos os judeus que
tiveram grande destaque na sociedade Alexandrina. Assim como na Palestina, a maioria

3 Septuaginta ou tradugdo dos setenta ¢ o nome da versdo da Biblia hebraica para o grego koiné, ¢ a mais
antiga traducdo da Biblia hebraica para o grego e segundo a lenda teria sido trabalhada por setenta e dois
rabinos, Josefo faz um relato pormenorizado da historia da traducio das leis hebraicas durante o reinado
de Ptolomeu Filadelfo que teria vivido entre 283 a 246 a.C. (Antiguidades judaicas, X11, cap. 11, p.276-280).
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dos judeus sobreviviam as custas de trabalhos bragais, em um modo de vida simples e
sem grandes luxos (POLIAKOV, 1979, p.5). Com a dominagao romana, comegaram a se
intensificar os conflitos entre as comunidades grega e judaica.

Quando os romanos, sob os dominios de César e Augusto, impuseram domina-
¢ao sobre o Mediterraneo oriental, acabaram por se envolver com a questao do particula-
rismo judaico. Nesta época os judeus ainda mantinham seu centro territorial e espiritual
na Palestina, mas ja estavam espalhados por grande parte do Império Romano e até
mesmo fora de seus limites. Os judeus apresentavam uma peculiaridade, eram o unico
povo a professar a crenga monoteista, o que os distinguia de modo singular dos demais
suditos do Império (POLIAKOV, 1979, p. 59).

Em Alexandria a comunidade judaica era influente tanto na economia, como
também na vida politica da cidade, principalmente no periodo helenistico. Em um pri-
meiro momento, grande parte dos judeus apoiou a dominagdao romana, pois acreditava
que seus antigos privilégios seriam mantidos, o que ocorreu quase integralmente (CLI-
MACO, 2007, p. 47). Os romanos adotavam o sistema de adoragdao dos deuses civicos.
Acreditavam que o bem estar das populagdes dependia da boa vontade de suas divin-
dades protetoras. Por isso respeitavam todos os cultos locais e esperavam que cada um
cumprisse com seus deveres de culto (SHERWIN-WHITE, 1968, p. 101). No alvorecer
do periodo imperial, os judeus, de um modo geral, nio se opunham abertamente ao
governo romano, o que fez com que os imperadores adotassem a tolerancia, reforcada
por medidas de prote¢ao aos judeus contra a hostilidade gentilica (SELVATICI, 2000,
p. 178).

Uma das caracteristicas mais marcantes da tolerancia romana esta no que diz
respeito as crengas religiosas. Segundo Gilvan Ventura:

Em Roma, uma das principais expressoes de tolerancia dizia respeito
ao universo das crencas religiosas, o que fazia do Império Romano
uma auténtica babel de cultos que se interpenetravam dentro de um
processo irresistivel de aculturacdo que niao exclufa nem mesmo os
cristdos e os judeus, a despeito do exclusivismo de suas divindades.
[...] Em Roma, sempre que os poderes publicos intervieram na esfera
religiosa, a preocupacao primordial era com a defesa do corpo politi-
co. (SILVA, 2008, p. 8).

Primeiramente César e depois Augusto estabeleceram o judaismo como re/igio,
isto ¢, como um culto ancestral legitimo. Normalmente os romanos classificavam os
grupos judeus em cada cidade como colegiados e quando César ordenou que todos os
colegiados fossem dissolvidos, exceto os que ja haviam se estabelecido ha longo tempo,
as sinagogas estavam entre os isentos.* Um dos motivos para essa isen¢do era a organiza-
¢ao da comunidade judaica lembrar, e muito, as associa¢des, os grémios e as comunida-
des culticas dos gentios, pois os membros se reuniam em lugar particular, as finalidades
eram culticas e sociais, dependiam de patronos, inclusive de nao judeus ricos, que eram
retribuidos com inscri¢oes, titulos honorificos e assentos especiais na sala de assembleia
(MEEKS, 1992, p. 60-61). E consenso na historiografia que as medidas adotadas por

4 Sinagogas: formas de associacio comunitaria e de culto, local em que os judeus fora de sua terra
se reuniriam para socializacio e para prestar culto a Javé (SIMON; BENOIT, 1972, p.9-10).
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esses imperadores favoreciam os judeus, pois davam liberdade para que esses construis-
sem novas sinagogas, recolhessem impostos para o Templo de Jerusalém, se reunissem
no sabado para culto e demais festividades judaicas, solicitassem a dispensa no servigo
militar e fossem isentos de oferendar sacrificios aos imperadores (FLANNERY, 1968, p.
37-38; SELVATICI, 2000, p. 178; FONTTETE, 1989, p. 19; SHERWIN-WHITE, 1968,
p. 101; POLIAKOV, 1979, p. 6; MEEKS, 1992, p. 60; CLIMACO, 2007, p. 50).

A obediéncia e a lealdade a Roma manifestada por Herodes, o Grande, soberano
da Judéia, também concorriam para a prote¢ao dos imperadores romanos aos judeus “re-
sidentes” na Diaspora. Contudo, a politica romana implementada por Augusto de refor-
car o elemento grego e aliar-se a tais elites para consolidar suas conquistas foi degradante
para os judeus, fomentando conflitos na cidade de Alexandria (CLiMACO, 2007, p. 47).
Algumas mudangas comegaram a ocorrer na organizagao social da cidade. os romanos
tém a primazia, seguidos pelos gregos e, por dltimo, pelos demais povos. Embora os
judeus tenham conseguido a isen¢ao do culto imperial, perderam alguns direitos, como
o de integrar o servi¢o militar e o de recolher impostos em nome do soberano, ativida-
des que haviam exercido sob os Lagidas e que passaram a ser exercidas pelos romanos e
gregos (PINSKY, 1971, p. 119).

Somado as inovagdes realizadas no sistema burocratico do Egito, outra grande
mudanga instituida pelos romanos foi a introdu¢ao de censos, que definiria o status dos
individuos e repercutiria diretamente no sistema de cobranca de impostos (CLIMACO,
2007, p. 16). Mediante recenseamentos feitos a cada cinco anos nas provincias, Augusto
teve a preocupag¢ao de conhecer o cadastro provincial e o nimero de pessoas livres vi-
vendo fora da Italia ou das colonias romanas e desenvolveu progressivamente a reforma
iniciada por César, abolindo o sistema de dizimas e substituindo-o por um imposto por
cabecga (#ributum capitis). De certa forma a a¢ao dos publicanos foi freada, sendo cada
comunidade responsavel pela cobranga junto aos governadores (MENDES, 2000, p. 31;
JONES, 1968, p. 64). Tal inovagao simplificou algumas defini¢bes étnicas, facilitando a
identificagao diante dos romanos, mas isso foi feito sem considerar todas as implica¢oes
e a variedade dos aspectos culturais de cada grupo (CLIMACO, 2007, p. 43).

Um novo imposto ¢ instituido, a laografia, e os unicos isentos desse imposto
eram os grupos que tinham a cidadania alexandrina, ou seja, aqueles que comprovassem
a ascendéncia grega, o antigo vinculo com a cidade e a inser¢ao nos circulos culturais
helenizados.” Uma posi¢ao intermedidria foi criada para abarcar os gregos e habitantes
helenizados de outras cidades gregas do Egito, os que se enquadravam nessa categoria
pagavam o imposto com o valor reduzido (CLIMACO, 2007, p. 43). Dessa forma, os
nao-gregos, egipcios e estrangeiros de territorios nao helenizados eram considerados
habitantes de menor status e sujeitos a maiores cobrang¢as. Embora existissem judeus e
egipcios com cidadania e, portanto, isentos desse imposto, a grande maioria nao tinha
alcancado a isencio (CLIMACO, 2007, p. 44). Esse imposto atingia os judeus de duas
formas: em primeiro lugar na questao econdémica, pois representava um novo encargo e,
em segundo lugar, no campo psicolégico, pois a laografia igualava os judeus aos estratos
sociais mais baixos e isso era muito ruim, sobretudo para aqueles de condigao social ele-
vada e que estavam na busca de ampliacao de seus direitos politicos (SELVATICI, 2006,

5 Laografia ou taxa eleitoral, imposto introduzido por Augusto que atingia principalmente os estratos
sociais mais baixos.
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p. 180).

Com a dominag¢ao romana se intensificaram os conflitos entre gregos e judeus
na cidade de Alexandria. Ao trabalharmos com as possiveis questoes geradoras de con-
flitos relacionados aos judeus na sociedade alexandrina, percebemos trés correntes de
pensamentos na historiografia. A primeira diz respeito a autores como Flannery (1968) e
Fonttete (1989), que trabalham com a ideia de heranca de hostilidade egipcia em relacao
aos judeus e esse fato somado as peculiaridades culturais judaicas, tornavam Alexandria
solo fértil para agitaces sociais antijudaicas.

Outra corrente de pensamento defendida por autores como Léon Poliakov (1979)
e J.P.V. Balsdon (1968) observam que a diferenca religiosa seria o fator principal para a
causa dos atritos. Segundo Poliakov, os judeus da Diaspora tiveram uma boa assimila¢ao
cultural, e

[..] nada, exceto o culto, os singularizava no mosaico de povos que
constitufam a populacio do Império. |...] Mas precisamente este culto,
por ser diferente de todos os outros, prescrevia imperiosamente um
certo nimero de deveres, em oposi¢iao formal com as praticas univer-
salmente validas para todos os outros siditos de Roma. (POLIAKOV,
1979, p. 6)

Através desses autores percebemos que a atitude de egipcios e gregos para com
os judeus foi complexa, sendo identificadas duas formas de hostilidade contra os he-
breus: uma politica e antiasiatica dirigida contra os hicsos, termo que os egipcios usavam
para designar de forma global os invasores orientais. Confundidos com esses, os hebreus
foram alvos da xenofobia egipcia (FONTTETE, 1989, p. 16). Esse tipo de hostilidade
fica evidente nos escritos de Josefo ao se referir ao relato de Maneton, sacerdote egipcio
do século III a.C.: “Maneton, [...] diz que nossos antepassados, tendo ido para la em
grande nimero, se haviam tomado senhores de tudo, mas que algum tempo depois fo-
ram expulsos de 14 e se estabeleceram na Judéia e 1a construiram um templo.” (JOSEFO,
1992, p. 720).

Outra forma de hostilidade esta relacionada a diferenca religiosa. Josefo, ao ci-
tar Apio, deixa explicito que a divergéncia de religides seria uma possivel geradora de
animosidades entre alexandrinos e judeus. Josefo diz que “Apio quer fazer crer que a
diversidade de religido entre nds e os antigos habitantes de Alexandria tenha sido a causa
de rebelides, que 1a se sucederam” (JOSEFO, 1992, p. 729).

Por dltimo, temos autores como Monica Selvatici (20006), Joana Climaco (2007),
Paul Johnson (1995) e Wayne Meeks (1992) que veem a origem dos conflitos no fato
dos judeus nao abrirem mao de suas particularidades culturais e religiosas e buscarem
sempre maiores direitos politicos. O resultado seria a reacao de hostilidade da populagao
alexandrina, sobretudo os gregos, que nao aceitavam dividir os mesmos direitos civis
com um grupo que mantinha habitos particulares e que havia recebido isengdes especiais
(SELVATICI, 20006, p. 180). Segundo Meeks:

Os judeus, sempre que podiam, procuravam adquirir direitos idén-
ticos aos cidaddos, mas a0 mesmo tempo insistiam em ter garantias
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que lhes preservasse a possibilidade de nao terem que violar suas leis
religiosas, principalmente a observancia do sabado, as regras sobre os
alimentos proibidos e permitidos e o dever de evitar a idolatria (ME-
EKS, 1992, p.63).

Percebemos, entdo, que a uniao das trés correntes de pensamentos analisadas
daria uma melhor resposta a questao dos conflitos entre gregos e judeus na cidade de
Alexandria. Na busca de recuperar privilégios perdidos e obterem maiores direitos, so-
mado ao fato de ja gozarem de beneficios imperiais- além da questao de estarem situados
em uma cidade onde existia uma heranca de hostilidade egipcia em relagao as praticas e
costumes judaicos- os judeus suscitaram a hostilidade por parte dos gregos, que temiam
a perda de status em Alexandria.

Os relatos acerca do antijudaismo nesse periodo sao de duas naturezas: uns nar-
ram a existéncia concreta de entraves e registram reacOes hostis da populacao helénica
de Alexandria contra os judeus, assunto nao abordado nesse artigo. Outros provém de
ataques literarios de autores greco-latinos contra os judeus e seus marcos identitarios,
como a religido, os costumes e a luta por cidadania, caracteristicas presentes na obra
Contra Apio. Entendendo a relacio entre gregos e judeus no contexto de lutas de repre-
sentagdo, em que cada grupo busca manter sua identidade, transmitindo percep¢oes do
mundo social pelo discurso, verifica-se que sao geradas estratégias e praticas que afir-
mam a autoridade e superioridade de um grupo em detrimento e menosprezo de outro
(CHARTIER, 1987, p. 16-17).

As comunidades judaicas da diaspora floresceram como entidades religiosas por-
que a Septuaginta proveu-lhes as bases de uma educacio judaica. Por meio da Tora, os
judeus, onde quer que dispersos, mantiveram uma identidade comum e distintiva de um
povo pactuado com Deus e obrigado a cumprir seus mandamentos, seja a circuncisao, as
leis dietéticas ou o descanso sabatico (GOLDBERG; RAYNER, 1989, p.85).

Kathryn Woodward (2000, p.39-49) ao trabalhar com identidades, afirma que
essas sdo produzidas por meio da marcagao da diferenca, sendo as oposi¢des bindrias
a forma mais extrema de diferenciagao, fato que fica bem caracterizado na comparagao
que Josefo faz entre a religiao judaica e a religido egipcia. Josefo relata que

A diversidade das religides também contribuiu muito pela inveja que
lhes excitou no corag¢io, [dos egipcios] de que ndo ha menos diferenca
entre a pureza toda celeste de uma e brutalidade terrestre da outra do
que entre a natureza de Deus e a dos animais irracionais [...]. (JOSE-
FO, 1992, p.720)

Os habitantes helenos da cidade de Alexandria se posicionavam como supetiores
em relacdao aos judeus em varios aspectos, sobretudo, no campo cultural. O discurso da
diferenca ¢ utilizado por Apio para ressaltar a identidade e superioridade dos gentios em
relacio 4 inferioridade dos judeus. Josefo destaca na narrativa de Apio a acusacio que
esse faz dos judeus serem um povo pouco criativo e de nao fazerem nenhuma contribui-
¢ao no campo da arte e da literatura, enquanto os outros povos merecem elogios, pois
estio sempre se aprimorando nessa area (JOSEFO, 1992, p. 736). Segundo Josefo, Apio
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destaca também que os judeus nao possuem homens que se comparem a grandeza de
Sécrates, Cleanto e outros (JOSEFO, 1992, p. 733).

Em locais em que se misturam diferentes povos, a questao da identidade ¢ posta
a prova, correndo o risco de perder o seu valor cultural. Para Tomaz Tadeu da Silva, “a
mistura, a conjungao, o intercurso entre diferentes nacionalidades, entre diferentes et-
nias, entre diferentes ragas, coloca em xeque aqueles processos que tendem a conceber
as identidades como fundamentalmente separadas” (SILVA, 2000, p. 87).

Nesse contexto de Didspora, adquirem grande importancia os elementos que
tenham o papel de fixadores de identidade, dai o grande papel dado tanto por gregos
quanto por judeus a fatos, objetos e personagens marcantes em suas historias. Silva
destaca também que a nogao de passado comum é um exemplo de fixador de identida-
de. Segundo ele, “um mito fundador remete a um momento crucial do passado em que
algum gesto, algum acontecimento, em geral herdico, épico, monumental, em geral ini-
ciado ou executado por alguma figura ‘providencial’; inaugurou as bases de uma suposta
identidade nacional”. (SILVA, 2000, p.85).

A reacdo mais consistente contra os judeus veio dos homens de letras, que se
consideravam guardiaes da civilizagao helénica. A estratégia por eles utilizada consistia
em atacar os principais pilares da cultura judaica, aquilo que os judeus tinham de singular
em relagio as outras culturas. A hostilidade que os autores gregos, e principalmente Apio,
levantaram contra os judeus, estava muito ligada a religido judaica e suas consequiéncias
sociais. Os judeus nao podiam reconhecer outras divindades e nem mostrar respeito por
elas. Grande parte do sentimento antijudaico que se encontra nesse tipo de literatura
era uma reagao do que se sentia ser uma apresenta¢ao judaica agressiva de sua propria
historia religiosa, dai os ataques ao relato que os judeus faziam do Exodo (JOHNSON,
1995, p.143). O éxodo relatado pelos judeus diz respeito a saida miraculosa dos judeus
do Egito, com grande intervencao divina, sujeitando as forgas egipcias.

Se levarmos em consideragao o fato que Alexandria, nesse momento, é a cidade
mais importante do Egito e sendo Apio um egipcio com cidadania grega, seria normal
que ele se apropriasse de ideias desvirtuadas do éxodo em circulagao naquela cidade, no
minimo desde Maneton, que relatava a expulsao dos judeus no periodo governado por
um rei chamado Amenofis. Esse rei tinha o desejo de ver os deuses e um sacerdote de
sua religiao lhe teria dito que para realizar esse desejo seria necessario que o soberano,

[..] expulsasse de seu reino a todos os leprosos e os que estavam con-
taminados por doencas semelhantes [...] eles tiveram por legislador
um sacerdote de Heliopolis, chamado Osarsife, por causa de Osiris,
que era o deus que naquela cidade se adorava e que esse sacerdote,
tendo mudado de religiao, mudou também de nome e tomou o de
Moisés (JOSEFO, 1992, p.721-722).

Uma das caracteristicas marcantes das narrativas do éxodo feitas por esses auto-
res gregos que se posicionam contra os judeus diz respeito ao fato de os judeus serem
portadores de doengas. Apio se utiliza da doenca para explicar um ritual judaico que

causava grande estranhamento aos pagios, o Shabat.’ Segundo Apio os judeus, depois de

6 Dia do Senhor. “Guarda o dia de sabado, para o santificar, como te ordenou o Senhor, teu Deus. Seis
dias trabalharas e fards toda a tua obra. Mas o sétimo dia é o sabado do Senhor, teu Deus; nao fards nenhum
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terem caminhado por seis dias, foram acometidos por tlceras nas virilhas, mas no sétimo
dia, recobraram a satude e, ao chegarem na Judéia, chamaram esse dia de sabado, porque
os egipcios dao a essa doenca o nome de sabatosim (JOSEFO, 1992, p.727).

Dentre as doengas contagiosas que eram atribuidas aos judeus, a lepra tinha gran-
de destaque. Josefo cita o escritor Lisimaco (séc. I a.C.) que dizia “que quando Bochor
reinava no Egito, os judeus atacados de lepra e de outras doencas vergonhosas, indo ao
templo pedir esmolas, passaram essas doengas aos egipcios |...| era preciso purificar os
templos, e mandar para o deserto esses homens impuros” (JOSEFO, 1992, p.724).

Na concepeao dos gregos alexandrinos, os judeus sio doentes, eles contaminam.
Atribuir perigo ¢ um fator importante quando se quer convencer, atrair adeptos para
uma causa ou mesmo reforgar o consenso dentro de um grupo a respeito de um assunto
determinado. Segundo Mary Douglas, “é obvio que uma pessoa, quando suas convicgoes
diferem das de seus amigos, ou hesita ou tenta convencé-los [...] atribuir perigo é uma
maneira de se colocar um assunto acima da discussio” (DOUGLAS, 1976, p. 55).

Ao lado da acusagao de que os judeus sao contagiosos, que propagam a lepra, ve-
mos também a acusacao de serem refratarios ao convivio com outros povos. De acordo
com uma passagem extraida do FExodo e citada por esses autores: “Moisés aconselhou-os
a marchar sempre, até encontrar lugares cultivados, e a ndo confiar em ninguém e de sé dar
maus conselhos aos que lhos pedissem e a destruir todos os templos e altares que encon-
trassem; todos aprovaram-no e eles atravessaram o deserto” (JOSEFO, 1992, p.725).

A lei judaica, com suas peculiaridades dietéticas, fazendo restricao a alguns tipos
de alimentos, como o porco, somadas as diretrizes que esta lei também dava no que dizia
respeito a0 contato com 0s gentios, tais como nao realizar algumas refei¢des em conjun-
to e ndo se unir em matrimonio, servia para reforgar a concepcao de que os judeus eram
um povo “a parte”. Vivendo em uma cidade grega, com valores culturais que buscavam
a unidade da humanidade, a tendéncia judaica de ver os gentios como impuros, como
incircuncisos e de evitar relacionamentos mais intimos com eles, deixava transparecer
um sentimento contrario ao estatuto de humanidade. Em conseqiiéncia disso, surgiram
as acusagoes de misantropia (JOHNSON, 1995, p.143).

Apio se apropria do conceito de misantropia judaica e o reforca no sentido de
que os judeus nutriam um 6dio mortal em relacio aos gregos. F da narrativa de Apio um
episodio em que os judeus mantinham aprisionado todo ano, em seu Templo, um grego
e forneciam-lhe os melhores alimentos a fim de engorda-lo, para que, no final desse pe-
riodo, fosse realizado um sacrificio, sendo a vitima devorada pelos judeus em um ritual
canibalesco. Ao terminar o ritual, seus restos seriam jogados em uma fossa e sobre eles
seria realizado um juramento de 6dio mortal aos gregos (JOSEFO, 1992, p.731).

Em um contexto de disputa politica, que tem, de um lado, os judeus (principal-
mente aqueles dos estratos sociais mais elevados) buscando maiores direitos na socie-
dade alexandrina e, de outro lado, a elite grega tentando impedir o acesso dos judeus a
esses direitos, o discurso de misantropia, sobretudo em relagao aos gregos, se torna uma
arma importante para impedir que os judeus obtivessem sucesso. De acordo com Josefo,
“Apio nio é mais verdadeiro quando afirma tio ousadamente que nés juramos por Deus,
criador do céu, do mar e da terra, jamais fazer bem aos estrangeiros, e particularmente

trabalho, nem tu, nem o teu filho, nem a tua filha, nem o teu servo, nem a tua serva, nem o teu boi, nem o teu
jumento, nem algum animal teu, nem o estrangeiro das tuas portas para dentro [...].” (Deuterondmio, 5,12-14).
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aos gregos” (JOSEFO, 1992, p. 732).

Nessa disputa por maior espago na sociedade alexandrina, a luta dos judeus por
cidadania também ¢ alvo dos ataques de Apio, que os considera estrangeiros e, por isso,
nao deveriam tomar o nome de alexandrinos. A religiao judaica, com seu rigido monote-
ismo, ¢ retomada como ponto de discussao nesse contexto. Nos dizeres de Josefo: “Mas,
diz Apio, se os judeus sdo cidadaos de Alexandria, por que eles nao adoram os mesmos
deuses que os alexandrinos?” (JOSEFO, 1992, p.729). Percebe-se ai a grande importan-
cia que a religido tinha para se alcangar o status de cidadao, sendo ela apontada como um
dos fatores principais de impedimento aos judeus de conseguir esse direito.

A questdao do culto imperial, que geralmente se sobressai quando se estuda os
conflitos entre gregos e judeus na cidade de Alexandria, é referenciada apenas uma vez
na obra Contra Apio. Na passagem em questio, Josefo cita que Apio toma também como
motivo de censura aos judeus o fato de ndo terem estatuas e figuras dos imperadores
(JOSEFO, 1992, p.730). A religiao judaica proibia os judeus de adorarem outros deuses e
proibia também a construcao de imagens (Deuterondmio, 5,7 — 9). Mas a nio participacao
dos judeus no culto imperial era conhecida e até mesmo permitida por parte das auto-
ridades romanas. Os judeus estavam isentos de qualquer ato exterior do culto romano,
sendo obrigados apenas a efetuar preces em favor do imperador (FLANNERY, 1968,
p.37).

O fato de os judeus nio participarem do culto imperial s6 ganha importancia
maior no periodo em que Roma esta sob o governo de Caligula (37 a 41 d.C.), uma
vez que esse imperador dava grande valor a este assunto, chegando, em determinado
momento, a considerar a si proprio um deus. Dessa forma Apio utiliza o culto imperial
como um meio de amplificar um conflito local, dotando-o de dimensdes que repercutis-
sem na propria Casa Imperial.

O ataque literario sofrido pelos judeus em Alexandria reflete uma luta de repre-
sentagoes e de identidades em uma cidade permeada de disputas por espagos sociais, em
que os autores gregos ou helenizados se servem de uma antiga hostilidade egipcia em re-
lagio aos judeus e a mesclam com os novos elementos advindos da cultura greco-roma-
na. Dessa forma, passam a atacar as marcas culturais que causavam maior estranhamento
em relagdo a cultura gentia, ou seja, alguns fatos singulares da cultura judaica presentes
na sua legislagao, nas historias de seus lideres e no seu comportamento social, usando
esses elementos como forma de exaltar a superioridade gentilica e de frear o acesso dos
judeus a maiores conquistas no campo sociopolitico.
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Resumo: Este artigo analisa os primeiros passos do futebol
no Brasil, desde quando foi trazido pelas elites, com um ca-
rater profundamente estrangeiro, ao longo da primeira me-
tade do século XX — quando se popularizou para além das
elites — até a sua progressiva nacionalizagdo. O futebol assu-
me diferentes sentidos para aqueles que apoiavam o esporte,
para aqueles de comunidades mais pobres que se tornaram
praticantes, e para os que faziam oposi¢ao a ele. O futebol
tanto foi utilizado politicamente pelas elites que o apoiavam,
os sportsmen, como foi instrumento das classes subalternas, fa-
vorecendo sua organiza¢ao e poder de barganha com os “pa-
troes”. Baseado principalmente nos trabalhos de Leonardo
Pereira (2000), Footballmania: Uma bistdria social do futebol no Rio
de Janeiro (1902-1938), e de Gregg Bocketti (2007), “Playing
with national identity: Brazil international football (1900-
1925)”, este artigo busca conectar histéria social, politica e
economica do perfodo com os reflexos do contexto no es-
porte, na formagao de identidades, especialmente na ligagao
entre o futebol e a identidade nacional brasileira, discutindo
o que o esporte é capaz de revelar sobre o periodo. O artigo
visa indicar que o caminho para pesquisas acerca da histéria
dos esportes, em especial do futebol, esta aberto.

Palavras-Chave: Histéria; Futebol; Brasil.
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Introdugio

Futebol é mais do que um esporte no Brasil, pois através dele se forjam identida-
des. Foi, por exemplo, um importante componente na formacao da identidade brasileira,
e nao ¢ por acaso que ¢ feita a frequente comparagao dele com as religides, ao se dizer
que “futebol é uma religidao no Brasil”. Pois na rela¢io com o futebol a populagao cons-
tréi mitos, santifica herdis e demoniza vildes, personagens de sua narrativa.

Comegamos examinando a chegada do futebol no Rio de Janeiro, na primeira
metade do século XX. Discutimos também as identidades formadas e projetadas, exa-
minando as visitas dos amadores dos ingleses do “Corinthian Football Club” ao Brasil.
Analisamos os primeiros passos do processo de profissionalizagao do futebol, em 1933,
e problematizamos o confronto com a perspectiva amadora. Examinamos o estabeleci-
mento do futebol como esporte de massa e também a utilizagdao do esporte como instru-
mento de barganha e articulagdo das classes subalternas.

Em termos historiograficos, ¢ importante refletir sobre a pouca valorizagao do
futebol como tema de pesquisa nos meios académicos. A tematica do futebol, aparente-
mente, seria menos respeitavel aos olhos dos pesquisadores em ciéncias humanas (PE-
REIRA, 2000, p.9). Essa resisténcia ao tema, entretanto, nio deve nos intimidar, como
nao intimidou Leonardo Pereira, Gregg Bocketti e outros historiadores e cientistas so-
ciais.

Oscar Cox e o futebol no Rio de Janeiro

A histéria do futebol no Rio de Janeiro tem inicio com um jovem chamado Os-
car Cox que, como a maioria dos praticantes do esporte no século XIX, era de familia
rica e tinha estudado na Europa. Na bagagem de Cox, muito mais importante do que a
bola de foor-ball, encontrava-se o manual de regras da Associagao Futebolistica Inglesa.
Esse manual forneceu regras que ainda nao eram conhecidas ou difundidas no futebol
do Rio de Janeiro naquela época, mesmo pelas elites, que o praticavam, muitas vezes,
sem compromisso com as regras oficiais. De fato, o futebol era um esporte incipiente no
Brasil, embora na Inglaterra ja fosse difundido e na Europa houvesse uma progressiva
formacao de clubes. A continua difusao do esporte pela América do Sul foi um tanto
correlata a experiéncia brasileira com Oscar Cox e Charles Muller. Este também havia
ido a Inglaterra, em 1894, e também trouxe as regras do jogo. O foothall comega a dar seus
passos para uma pratica mais organizada, sistematizada, importada dos campeonatos e
praticas inglesas do esporte.

O surgimento de novos clubes de futebol como o “Rio Foor-ball Club” — o pri-
meiro formado por descendentes de ingleses e brasileiros da elite juntos — e o acolhi-
mento do esporte, com posterior formagao de times, por outros clubes mais antigos que
praticavam outros esportes, como era o caso do Club de Regatas Vasco da Gama e o
do Flamengo, marcam o inicio da chegada do jogo no Rio de Janeiro. Aliado a isso, foi
fundamental para o esporte os jogos realizados contra os clubes e selecionados paulis-
tas, estabelecendo-se uma rivalidade regional que serviu como promogao e impulso do
esporte na cidade.
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Outra coisa notavel era a indumentaria, nao s6 dos jogadores, mas também dos
torcedores. Os foot-ballers, os jogadores, eram membros de uma elite pomposa e aristocra-
tica. E, se o negro, o pobre e o operario nao tinham lugar entre os foot-ballers, também nao
se encontravam junto as torcidas. Os torcedores também se vestiam a carater — como
se fossem a um jogo de pdlo, arriscamos comparar — para prestigiar as atches. Além de
elitista, o futebol maravilhava as elites cariocas pelo status cosmopolita — principalmente
pela ligacao com ingleses — que o esporte proporcionava. Era o esporte dos desenvol-
vidos paises europeus, e a elite brasileira queria se aproximar deles. A nomenclatura de
lingua inglesa estava constantemente presente ¢ era um dos fortes indicativos.

Ademais da ascendéncia e da estratificagdo social havia também uma questao
cultural na forma como se deu inicio a pratica do futebol no Brasil. Os jogadores de fu-
tebol eram, em sua maioria, académicos, estudantes da faculdade de medicina, da escola
politécnica e outras, tendo também formagao muitas vezes no exterior. Por maiores que
fossem os contrastes, entretanto, Leonardo Pereira derruba a tese de que, nos primeiros
anos do século passado, o futebol era um esporte praticado apenas pela elite. A descober-
ta foi feita através de pesquisa em documentos policiais. Esta fonte foi utilizada porque
na época era obrigatério comunicar a policia o desejo de se criar uma agremiagao. Com
base nesses textos, Pereira identifica uma gama de clubes marginalizados, formados em
sua maioria por trabalhadores, que estavam ausentes da histéria normalmente contada
sobre futebol, da qual tratamos mais a frente no artigo.

A popularizacdo do futebol é também de interesse daqueles que estudaram o
esporte, pois, a principio, trata-se de um esporte caro, se pensarmos nos equipamen-
tos necessarios, como chuteiras e redes, uniformes, e toda padroniza¢ao necessaria para
fazer uma partida oficial. Porém, tudo isso pode ser improvisado e se tornar bastante
barato, em partidas nao oficiais. Na pratica da elite havia uma série de cuidados com, por
exemplo, as medidas dos campos, cortes e tamanho da grama, peso e qualidade da bola,
juntamente com a adequada padronizagao, camisas para todos os jogadores. Mas, para
tudo isso, ha possibilidades de improvisacio. Ja com relagao ao pélo, por outro lado, seria
impossivel se improvisar um cavalo, para uma pratica minimamente préxima do esporte
e, nao por acaso, tal desporto nao se popularizou.

Outro dado extremamente interessante e curioso ¢é a ligacdo que o futebol tem
com a diversao para a patuléia que o praticava. Enquanto nos clubes de elite, como
Flamengo e Fluminense, a preocupagao da pratica esportiva estava ligada a valorizaciao
da educagio fisica como complemento de formagao, nas agremiagdes populares era co-
mum misturar carnaval e futebol. Inclusive, havia um clube com um nome tragicomico,
chamado Sociedade Carnavalesca Miséria e Fome Futebol Clube. Nesses locais, tal uniio
nao parecia uma contradi¢do, pois futebol e carnaval eram vistos como maneiras irmas
de diversao, além do que, o humor parece povoar a forma com que lidavam, ao menos
em parte, com as dificuldades sociais.

O orgulho da nacao

A fim de discutir identidade nacional, faz-se necessario, mesmo que brevemente,
discutir-se o conceito de identidade. Esse conceito vem sendo alvo de reflexdes e debates
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no campo académico ja ha bastante tempo, mas na contemporaneidade essas discussoes
se intensificaram.

Zygmunt Bauman (2005), ao refletir sobre a questiao da identidade e de uma no-
¢ao de pertencimento, a uma nagao, por exemplo, diz que ela se forma a partir de uma
tarefa, de um objetivo a ser construido. Em suas palavras:

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento” e a “identidade”
nao tém a solidez de uma rocha, ndo sido garantidos para toda vida,
sdo bastante negocidveis e revogaveis, e de que as decisOes que o pro-
prio individuo toma, os caminhos que percorre, a maneira como age —
e a determinacdo de se manter firme a tudo isso — sdo fatores cruciais
tanto para o “pertencimento” quanto para a “identidade”. Em outras
palavras, a idéia de “ter uma identidade” ndo vai ocorrer as pessoas
enquanto “pertencimento’ continuar sendo o seu destino, uma condi-
¢do sem alternativas. S6 comecaram a ter essa idéia na forma de uma

tarefa a ser realizada, e realizada vezes e vezes sem conta, e nio de
uma s6 tacada (BAUMAN, 2005, p.17-18).

Isso é evidente na tentativa das elites brasileiras de construir uma identidade se-
melhante a dos ingleses. O football, para esse fim, é instrumental, e a tarefa a ser realizada
¢ reproduzir aqui uma série de valores e principios ingleses com que a elite brasileira se
identificava. Para esse fim, celebrar o espirito amador do “football”, um esporte pratica-
do pela elite e para a elite, predominantemente no final do século XIX e inicio do XX,
fazia parte do conjunto de agdes a serem repetidas a fim de serem internalizadas. Porém,
como veremos mais a frente, as elites ndo tém total controle da relagao da populagao
com o futebol.

O jornalista Benedetto Vecchi questiona Bauman acerca da sua visio de identi-
dade, especialmente da nogao de “identidades coletivas”, aludindo ao debate existente.
Bauman reforca a necessidade de ver a identidade como algo a ser criado, um objetivo.
Vejamos, primeiro Benedetto Vecchi:

Na imaginacio sociolégica, a identidade é sempre algo muito evasivo
e escorregadio, quase um a prioti, ou seja, uma realidade preexistente.
Por exemplo, para Emile Durkheim, as identidades coletivas sempre
permanecem como pano de fundo, mas nao ha duvida de que, em seu
livro mais famoso, A divisao social do trabalho, essa divisao € um elemen-
to contraditério. Por um lado, ela coloca em risco os vinculos sociais,
mas a0 mesmo tempo atua como fator de estabilizagdo na transicao
para a criacdo de uma nova ordem social. Entretanto, em seu arca-
bougo analitico, a identidade deve ser considerada um objetivo, um
proposito, em vez de um fator predefinido. Qual a sua opinido?

Ao que Bauman responde:
Minha opinido ¢é igual a sua... Sim, de fato, a “identidade” sé nos é

revelada como algo a ser inventado, e nio descoberto; como alvo
de um esforco, “um objetivo”’; como uma coisa que ainda precisa se
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construir a partir do zero ou escolher entre alternativas e entdo lutar
por ela e protegé-la lutando ainda mais — mesmo que, para que essa
luta seja vitoriosa, a verdade sobre a condi¢do preciria e eternamente
inconclusa da identidade deva ser, e tenda a ser, suprimida e laborio-
samente oculta.

Tendemos a concordar com Bauman, a identidade ¢ algo continuamente cons-
truido e reconstruido pelas acdes em funcao de um objetivo. O passado nos lega circuns-
tancias que fogem a nosso controle, nos apresenta identidades construidas nesse passa-
do, mas elas precisam ser revalidadas, ter suas tarefas repetidas, para que a identidade
se mantenha forte e nao se desfaga na mente daqueles que a mantém em sua forma de
agir e pensar. A elite brasileira nos finais do século XIX e infcio do século XX ja deixava
clara, talvez até antes disso, sua identidade como modo de vida e valores das elites da
Europa Ocidental, e tomou como tarefa reproduzi-los aqui no Brasil. Outras alternativas
de identidades surgiram e competiram entre si, como a no¢ao positiva da mesticagem de
Gilberto Freyre, algo impensavel para essas elites, que ndo por acaso permitiam somente
brancos no esporte que melhor exprimia suas perspectivas. Devido a complexidade e
amplidao do debate, iremos nos restringir a apontar que essa ¢ a forma que trabalhamos
com o conceito de identidade, aproximando-nos do entendimento apontado por Bau-
man.

Devemos examinar a ligagao entre nacionalismo e futebol e a emog¢ao das massas
conectadas ao jogo, bem como o carater simbodlico do jogo. Para esse fim, os trabalhos
de Gregg Bocketti sao mais relevantes que o de Leonardo Pereira, ja que a discussio
sobre identidades ¢ algo mais trabalhado por Bocketti. Se nao discordamos de Pereira
em suas analises, por estarem, em nossa visao, bem fundamentadas, consideramos seu
trabalho insuficiente para problematizar a questao da identidade, e da formacao de uma
identidade nacional brasileira.

As partidas contra o selecionado argentino no Rio de Janeiro podem ser conside-
radas como um dos simbolos dessa nova experiéncia. A algazarra criada por um conjun-
to de torcidas unidas em “socorro” —ja que “nds” perdemos as trés partidas — era algo
inédito que deu novas bases ao conceito de futebol na capital do pais. Uma espécie de
dor coletiva indica o peso que o esporte estava acumulando no imaginario da populacio
brasileira, ainda que obviamente nao possa ser comparada a dor de 1950, que muito tem-
po depois, trouxe um dos melhores exemplos do envolvimento emocional do brasileiro
com o esporte, assim como as vitérias também demonstraram, como a de 1958 na Copa
do Mundo da Suécia.

Desde o final da década de 1910, quando um time composto por cariocas € pau-
listas conquistou pela primeira vez um titulo sul-americano, as disputas futebolisticas in-
ternacionais ja eram capazes de juntar, em uma mesma torcida, os mais diversos grupos.
Era a nova torcida, a torcida pelo pais, e ndo por grupos particulares. Era um sentimento
que conectava futebol a nagao e que foi utilizado por aqueles que estavam no podet,
desde o Estado Novo, até, por exemplo, a ditadura militar na copa do mundo de 1970.
Tal identidade mostrava, porém, ser insuficiente para dissipar as tensoes e desigualdades.
Enquanto vibravam com as primeiras selecdes nacionais, formadas exclusivamente por
jogadores brancos e da elite, torcedores de outras origens sociais lutavam pela sua in-
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clusao na imagem da nagao definida através do jogo. Em 1921, no governo de Epitacio
Pessoa, era proibida a presenca negra nos selecionados nacionais. Luiz Antonio — irmao
de Domingos da Guia, jamais pode representar o Brasil nos campos oficiais, apesar de
suas reconhecidas qualidades técnicas.

No inicio do século XX, a sele¢do brasileira era muito mais uma propaganda de
uma versao européia do Brasil. Era ndo somente branca, mas elitista, cultural e social-
mente; valorizava a riqueza, a cultura europeia e o espirito amador, em contraposi¢ao ao
profissionalismo, que era criticado por essa elite, nas duas primeiras décadas do século
XX. Bocketti aponta que os jogadores da selecao brasileira de futebol eram “embaixado-
res” dessa visdo favoravel da cultura europeia. A elite brasileira queria abragar o futebol,
que, assim como roupas e musica, fazia parte das praticas e costumes que eram impot-
tantes na busca por esse ideal, por essa identidade europeia que deveria, na visao dessa
elite, tornar-se a imagem do Brasil (BOCKETTI, 2004).

Em 1934, um atleta negro, Le6nidas da Silva, o “Diamante Negro”, é convocado
para jogar uma Copa do Mundo, tornando-se o grande destaque da sele¢io. Essa “per-
missao” da elite, que até entao mantinha, em geral, negros e afro-descendentes longe
dos gramados oficiais, nasce de uma gradual mudan¢a de mentalidade com relacdo a
formacao cultural hibrida do povo brasileiro: a mistura de ragas passa a ser vista nao mais
como um problema e um fardo, mas sim como uma vantagem. O auge dessa mudanga se
da com a publicagao, em 1933, de Casa Grande ¢ Senzala, de Gilberto Freyre, que defende
esse aspecto positivo da mistura de ragas.

A Copa de 1938 é um marco que evidencia a consolidagdao do sentimento nacio-
nal em torno do futebol. Algumas imagens também se cristalizam em relaciao a idolos
negros, como o proprio Leonidas da Silva e também Domingos da Guia. Ou seja, o con-
junto da populag¢ao passa “a se identificar com uma sele¢ao mestiga”. Por outro lado, por
mais que figuras célebres, como Mario Filho, tentassem, em 1938, fazer do selecionado
nacional a imagem acabada de uma na¢ao harmonica e integrada, isto estava distante
da realidade. Ao conquistar um lugar negado anos antes ao seu irmao, Domingos tes-
temunhava um movimento que ia fazendo do futebol um dos espagos privilegiados de
efetivacao de disputas entre diferentes parcelas da sociedade. Nem racismo nem os pre-
conceitos com os mais pobres tinham desaparecido, porém as condigdes para que estes
fossem defendidos publicamente, especialmente no mundo do futebol, vinham ruindo.

Antes de Leonidas, Arthur Friedenteich, filho de um alemio com uma mie brasi-
leira, que era uma “mulher de cor”, pode integrar a sele¢ao, mas ele incorporava os ideais
da elite rica, de “educacio refinada”, de valores europeus — o que facilitou para que Ar-
thur Friedenreich fosse aceito. As elites brasileiras acabaram, com certas restri¢oes, por
rejeitar a nogao europeia de determinacao de raga unicamente pela cor, e, em vez disso,
adotam a ideia de que poderia haver um “embranquecimento” através da cultura. Isso
era visto como um aprimoramento possivel para os nao brancos, como Arthur Frieden-
reich, que jogou no clube Paulistano em 1915. Apenas posteriormente, em meados da
década de 20, jogadores como Fausto dos Santos, a “maravilha negra”, e o ex-soldado
Floriano de Peixoto Correia, ambos negros, comegaram a ganhar espago. Por fim, em
1938, como enfatizamos, o maior destaque da selegao era um jogador negro, e a restri-
¢ao antiga pela cor cafa de forma definitiva, nao como o fim do racismo, mas como uma
concessao, baseada no desejo de se alcancar vitérias. (BOCKETTI, 2004)
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A unido do povo brasileiro pela selegao ¢é algo realmente expressivo. No entanto,
a mentalidade de bandos, de massa, também tem aspectos problematicos, pois, quando
eles estao reunidos em um ambiente carregado emocionalmente, a violéncia acaba sendo
uma das expressoes mais comuns. No livro de Gilberto Agostino, VVencer ou morrer: futebol,
geopolitica e identidade nacional, ha um trecho sobre esse tema:

Por que um torcedor ¢ capaz de matar outror Sigmund Freud o cha-
maria de narcisismo das pequenas diferencas. Também podiamos
chama-lo de teoria do inimigo mais proximo. O futebol, temos que
admitir, é um eficaz caldo de cultivo da légica tribal. E das logicas
intertribais as multiplas possibilidades de representacao de guerra, ha,
de fato, uma margem muito estreita (AGOSTINO, 2002, p. 233).

O nacionalismo, o clubismo, e qualquer formaciao de identidade nao devem ser
vistos por um prisma positivo ou negativo. Roberto Damatta aponta que o futebol “foi
certamente essa humilde atividade, esse jogo inventado para divertir e disciplinar que, no
Brasil, transformou-se (sem querer ou saber) no primeiro e provavelmente no seu mais
contundente professor de democracia e igualdade” (DAMATTA, 20006, p.142). Senti-
mentos ligados ao futebol podem ser combustiveis para selvageria e violéncia como foi
no século XX e neste século também, nao apenas no Brasil, mas em qualquer lugar que
esses sentimentos existam.

Outro ponto em que tocaremos mais tarde, mas que nao podemos deixar men-
cionar aqui, ¢ a percepcao do presidente Getulio Vargas. A derrota da Sele¢ao Brasileira
para os italianos leva Vargas a perceber na comogao e tristeza dos brasileiros o potencial
existente no futebol e a grandiosidade de sua abrangéncia. Essa questio da popularidade
do futebol nos lembra a histéria sobre a primeira partida oficial de futebol no Rio de
Janeiro marcada para o mesmo horario de uma regata que se daria na Lagoa Rodrigo de
Freitas. Os jornais notificaram a noticia como um absurdo, pois achavam que ninguém
apareceria para prestigiar a partida de futebol. Estavam, porém, redondamente engana-
dos, o estadio lotou e poucas pessoas — quase nenhuma se retirarmos os remadores —
apareceram para prestigiar a regata. O fato é que na década de 1930 o futebol ja se havia
tornado popular o bastante para ser usado como um dos elementos consolidadores do
nacionalismo do Estado Novo.

Em outro texto, intitulado “Pelos Campos da Nagao: um Goal-Keeper nos Pri-
meiros Anos do Futebol Brasileiro”, Leonardo Pereira trabalha, pela 6tica de um go-
leiro chamado Marcos de Mendonga que construiu sua carreira durante esses anos de
transicao, a logica desse processo de mudancga. Sua historia revela como um esporte
inicialmente aristocratico se tornou, num curto periodo de tempo, um forte simbolo
nacional.

Identidades nacionais projetadas
Como citamos anteriormente, Gregg Bocketti examina, em seu trabalho “Playing

with Nacional Identity: Brazil In a Internacional Football (1900-1925)”, as identidades
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nacionais desejadas pela elite branca do inicio do século. Sua analise se diferencia dos
demais trabalhos ao demonstrar o papel que esse esporte exercia para as elites, para os
sportsmen. Vale a pena discutir uma experiéncia em particular: a visita do clube inglés Co-
rinthian Football Club.

Esse clube tinha na devogao a pratica amadora dos esportes o seu mais basico ele-
mento. Os membros do time eram da elite e estudavam nas universidades de Oxford ou
Cambridge. Apesar dessas restrigdes, esse clube inglés era tido como um dos melhores e
mais habilidosos times do mundo no periodo anterior a Primeira Guerra Mundial. Com
o rompimento das duas grandes federagdes amadoras da Inglaterra, “Amateur Football
Association” e “Football Association”, o Corinthian teve que procurar oponentes em
outros paises, e suas viagens, eventualmente, trouxeram-no mais de uma vez ao Brasil.

Corinthian foi ao Rio de Janeiro e Sao Paulo, ficando duas semanas e jogando
trés partidas em cada cidade. O clube inglés foi muito bem recebido e teve uma perfor-
mance excelente. Na primeira visita, venceu todos os jogos e, na segunda, venceu quatro
partidas, empatou uma e perdeu uma. A popularidade do clube inglés levou grandes
publicos as partidas e influenciou a adog¢ao do seu nome por um clube paulista, que é um
dos mais populares do Brasil, o Sport Club Corinthians Paulista. Em 1910, poucos dias
apos a visita do inglés Corinthian, um grupo de jovens paulistas, impressionados com
o desempenho do time, fundou um clube de mesmo nome para homenagear a bravura
dos estudantes londrinos que ha poucos dias tinham estado em Sao Paulo. (BOCKETTI,
2004).

As elites brasileiras que apoiavam o esporte eram conhecidas como “sportmen”
e elas ficaram impressionadas nao apenas com a habilidade dos jogadores ingleses, mas
também com o refinamento social e cultural exibido pelos atletas. Algo que, na visio
dessas elites, deveria ser reproduzido no Brasil. O Corinthian era um mestre, um exem-
plo do ideal que a elite brasileira que apoiava o football buscava. Algo que foi reconhecido
pelos amadores do Corinthian, que disseram com satisfacio que os sportzen brasileiros se
colocavam firmemente contra o profissionalismo. F importante entender que o profis-
sionalismo era visto de maneira negativa, pois colocava o dinheiro em disputa, algo que
na visao deles era menos honrado do que disputar a gléria da vitoria em si, sem qualquer
outro motivador. Esse elogio a pratica amadora unia o clube inglés e as elites brasileiras
de tal forma que a cobertura das suas visitas foi quase que exclusivamente positiva. Pois,
como apontado anteriormente, era o desejo dessa elite forjar uma identidade nacional
com estilo e personalidade similares ao do clube inglés, incluindo nisso o elitismo e o
exclusivismo, presente em tal clube. (BOCKETTI, 2004)

O valor dado ao amadorismo pode ser mais bem compreendido estabelecendo
uma contraposi¢ao entre a visita do Corinthian com a visita do clube inglés profissional,
Exeter City Football. Foi observado pelos criticos do esporte que o Corinthian utilizava
de violéncia, em alguns momentos, para parar jogadas dos times brasileiros. Os sportsmen
preferiam que a violéncia nao fosse utilizada, mas a justificaram de diferentes formas, di-
zendo, por exemplo, que o clube inglés queria demonstrar exceléncia também no aspecto
mais viril do esporte. Outros sugeriram ainda que o uso de forca era mais um aspecto
que os brasileiros poderiam aprender com seus visitantes e em nenhum momento foi
sugerido que os visitantes nao tinham uma conduta respeitavel.

Nao foi esse o caso com o clube Exeter, que também utilizou taticas violentas
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para parar jogadas, machucando o “craque” brasileiro Arthur Friendereich. Segundo os
observadores brasileiros, enquanto o Corinthian usou de for¢a apenas algumas vezes, e
se valeu especialmente da habilidade com a bola, o Exeter usou for¢a de forma antides-
portiva e cinica, para evitar a derrota. Embora possa ter havido, de fato, alguma diferenca
no grau de violéncia utilizada, a forma completamente diferente com que o tema foi
tratado revela, para Bocketti (2004), que a diversidade de perspectiva em relagao ao uso
de violéncia nasce da diferenga de identidade social e cultural dos oponentes. Enquanto
o Corinthian era amador e poderia ser perdoado pelos seus erros, o Exeter, que nao es-
tava no mesmo patamar, especialmente devido ao profissionalismo, nao seria tratado da
mesma forma. Era importante naquele perfodo marcar a superioridade moral da pratica
amadora sobre a pratica profissional, para os sportsmen (BOCKETTI, 2004).

Os sportsmen eram criticos do comportamento dos brasileiros também. Quando o
Corinthian foi violento, os clubes brasileiros também tiveram comportamento conside-
rado nao ideal e por isso receberam criticas. Mas a critica de maior relevancia, feita por
essa elite brasileira, foi enderegada a parte dos torcedores brasileiros, que em partidas do
Corinthian, vaiaram o time estrangeiro e de forma deselegante apoiaram os times localis,
na visao dos sportsmen, de forma exacerbada. Os sportsmen admitiram que uma minoria
foi responsavel, mas estes nao faziam parte das “melhores classes” de brasileiros, sen-
do ignorantes ou iletrados, enfatizando que esse comportamento nao deveria ter lugar
nos espagos esportivos. (BOCKETTI, 2004). Em outras palavras, esses brasileiros nao
representavam a elite — as “melhores classes”, que tinham grande refinamento — e era
objetivo dos sportsmen forjar um terreno comum de valores com os visitantes amadores
do Corinthian.

Embora excessos devessem ser contidos e criticados, apoiar com entusiasmo os
times locais, pratica nascida de um sentimento de pertencimento, poderia ter sido me-
lhor compreendida, sem uma desqualifica¢ao dos torcedores baseada na identifica¢do de
classe social. A desqualificagao revela, assim, ndo apenas um preconceito, pois parte do
comportamento inadequado poderia ter sido de membros da elite branca, mas que nio
somente a questdo da etnia, mas também a origem de classe, fazia parte do quadro de
influéncias e de identidades, relacionadas a pratica e promogao do foothall.

Os sportsmen atribuiram a conduta dos jogadores do Exeter ao profissionalismo,
mas durante o campeonato sul-americano de sele¢oes em 1916, os brasileiros viram que
amadores poderiam ser também violentos e antidesportivos. O Brasil empatou uma vez
e perdeu duas, porém, de acordo com um observador, eles teriam sido vitoriosos em to-
das as partidas porque nio recorreram a violéncia. Os chilenos e uruguaios, para quem o
Brasil perdeu, teriam recorrido a violéncia, sacrificando a dignidade pela vitéria. Na der-
rota o Brasil teria preservado seus valores e com isso obteve uma vitéria moral. Percebe-
se, portanto, que nas duas primeiras décadas do século XX, vencer era secundario, o mais
importante para os porfsmen era que os jogadores e o esporte fosse uma vitrine para o
ideal social e cultural das elites. Na década de 20 e especialmente na de 30, isso comega a
mudar devido ao sucesso dos clubes e da selecao. (BOCKETTI, 2004)

A vitéria, no final dos anos 20, mas especialmente na década de 30, passou a ser
uma forma de promover o Brasil no contexto internacional, nao apenas a participa¢ao
enquanto cavalheiros ou gentleman. Vitoria poderia projetar uma no¢ao de uma identidade
forte e importante. O sucesso do esporte, sua progressiva popularizacio e mercantiliza-
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¢ao, levaram gradualmente a uma abertura aos mais talentosos, fossem de qualquer cor
ou classe. Mas a elite branca manteve o controle da administragao do esporte e da midia
esportiva, abrindo mao, gradualmente, das no¢oes de exclusividade, na busca por vitérias
e titulos. (BOCKETTI, 2004)

Esse processo leva cada vez mais pessoas aos estadios e gera cada vez mais di-
nheiro, pressionando os times para profissionaliza¢ao, que finalmente foi conquistada em
1933, quando o futebol virou um negdcio que envolvia grande volume do capital, fazen-
do com que ficasse cada vez mais dificil sustentar que os “artistas da bola” nio tivessem
salarios. A busca por vitoria e titulos contribuiu também para quebrar as barreiras raciais,
pois os grandes jogadores nao-brancos, e entre esses especialmente os negros, devido
sua habilidade, passaram a ser desejados pelos clubes e pela selecdo. A possibilidade de
vencer os europeus, demonstrada pela excelente campanha na Copa do Mundo de 1938,
¢ o apice dessa mudanca. No final da década de 20 e durante os anos 30, os clubes e as
federagbes perceberam que vencer era mais lucrativo. Os ideais também mudaram, e a
selecdo se manteve uma vitrine para uma versao ideal do Brasil, porém nao mais europei-
zada, branca, e de elite, mas mesti¢a, com estilo proprio de jogar, cujas vitorias poderiam
servir de simbolo para construir uma imagem vitoriosa do pafs. Assim, vencer, que nas
primeiras décadas do século XX era secundario, torna-se, especialmente a partir da déca-
da de 30, parte do instrumento para vender uma imagem do Brasil. Ja nao mais a versao
europeia desejada por parte da elite, mas ainda assim uma versao idealizada.

O jogo dos Sentidos

“Qual seria, no entanto, o sentido deste novo fendmeno para os diversos sujeitos
com ele envolvidos?” (PEREIRA, 2000, p. 203). Para examinar essa questao e tentar res-
ponder a ela, o autor busca se aproximar da realidade daquele periodo, que é muito mais
contraditoria e complexa do que se costuma imaginar.

Algumas personalidades historicas e grupos sao fundamentais. Entre estes o ro-
mancista Coelho Neto, ardoroso defensor do footbal/ como meio para regeneragao social,
e Lima Barreto, outro literato, opositor de Coelho Neto, que defendia que o football era
fator de degeneracao e de desunido.

Se Coelho Neto, romancista renomado, inicialmente, em 1908, nio demonstrava
grande interesse pelo esporte, em 1912 se tornou sécio do Fluminense e defensor de
destaque da pratica do foothall. Sua familia passou a estar presente no clube, principal-
mente seus filhos, que chegaram a jogar no Fluminense. Coelho Neto defende o football
pela perspectiva de que ele seria um meio para regeneracao da “nova raga” (PEREIRA,
2000).

Coelho Neto defendia a pratica do football também por acreditar que o espot-
te poderia dotar seus praticantes de senso de coletividade e disciplina, o que seria um
grande ensinamento do qual o povo brasileiro somente iria se beneficiar. Essa defesa era
apoiada também, por exemplo, pelo médico Afranio Peixoto, que defendia também a
ligagao positiva da pratica do football com a atividade intelectual. Ambos se inspiravam na
famosa frase latina, de origem grega, “wente sa em corpo sao‘.

Sobre a eugenia ou teorias do Darwinismo social ¢ interessante fazer uma relagao
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com o texto “A literatura médica brasileira sobre a peste branca: 1870-1940”, de Dalila de
Sousa Sheppard. A autora aponta que as tendéncias eugenistas ¢ do Darwinismo social
foram trazidas especialmente do Sul dos Estados Unidos para o debate médico. Embora
existissem médicos e pesquisadores da area que fossem eugenistas, como Belisario Pen-
na, a maioria dos médicos dizia ndo compartilhar dessa visao e explica¢ao para a origem
das doencas. Preferiam explicagbes ligadas as condi¢oes de vida dos pobres, postura que
nao significava auséncia de preconceito, apenas que o preconceito se manifestava de ou-
tra maneira. Na pratica, o Estado e as politicas publicas e os proprios médicos tiveram
uma atitude racista, de elite, a0 nao pesquisar a cura ou tratamentos para as doengas e
os problemas que atingiam os grupos mais pobres, de maioria negra ou mestica (SHE-
PPARD, 2001). A presenca do pensamento eugénico fazia parte do contexto do periodo
e se inseria em diversos debates, inclusive na questao da pratica do futebol.

O football era, ou melhor, significava, para homens como Coelho Neto, um meio
de intervenc¢ao mais direta sobre os diversos grupos de trabalhadores. Para ele, o foothall
seria capaz de dotar essas pessoas de senso de coletividade, disciplina, controle e assim
contribuiria para o progresso da nac¢ao. A raga brasileira para alguns, como Afranio Pei-
xoto, era degenerada pela mestigagem, e o futebol seria uma solugdo para esse problema.
Ou seja, eles partiam do pressuposto de que os brasileiros, pobres e trabalhadores, eram
em geral indisciplinados, cheios de vicios (como bebedeira), individualistas ou simples-
mente degenerados. O foothall seria entao fator de regeneracao, que agregaria harmonia,
solidariedade, a essa raca desregrada, e lhe daria um futuro.

Lima Barreto, outra pessoa do campo da literatura e homem de destaque, tinha
posicao diversa dos sportmen e mostrava seu desprezo pelo football. Lima Barreto defende
que o futebol levava a rivalidades que acabavam se traduzindo em violéncia, e varios
episodios de conflitos, até mesmo armados, contribuiram para fortalecer sua posi¢ao.
Barreto também critica duramente a posi¢ao de Coelho Neto, considerando que este es-
taria rebaixando sua arte ao associa-la e se utilizar dela para promover o esporte. Protesta
contra o favorecimento do governo ao futebol e critica ainda o suposto beneficio fisico
adquirido por seus praticantes, adotando as teses apregoadas pelo Dr. Mario de Lima
Valverde, que argumentava contra isso, fundamentando-se nas diversas lesdes sofridas
pelos jogadores na pratica do esporte.

Vale destacar que Lima Barreto e Coelho Neto sdo responsaveis, de certa forma,
por alguns dos sentidos atribuidos ao jogo, existindo, obviamente, outras pessoas que
compartilhavam das suas visdes. Os adversarios do football, por exemplo, com a iniciativa
de Lima Barreto e do Dr. Mario de Lima Valverde, fundam a “Liga contra o foot-ball”.
Tal reagao, inclusive, demonstra como em 1919 o futebol ja havia se popularizado e di-
fundido chegando a incomodar profundamente seus opositores, 0 que nao aconteceria
se o esporte tivesse ficado restrito a pequenos grupos.

Lima Barreto tinha outro aliado, Carlos Sussekind de Mendonga, que contestava
o bem intelectual que o futebol poderia trazer, negando a validade da ideia “Mente sa
em corpo sao” tao largamente difundida. Sussekind defende a ideia que o desenvolvi-
mento atlético, ao se tornar mais presente, inibia o desenvolvimento intelectual. Com
base nisso, considerava o footbal/ um fator de degeneragao intelectual, social e cultural. As
criticas de Lima Barreto chegavam a ver na ideia do football enquanto regeneragao social,
uma perpetuacao da dominagao que vinha da escravidao e que separava e diferenciava
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os homens. Tal perspectiva, de uma forma um pouco diferente, era compartilhada por
militantes sindicais, especialmente os anarquistas, que viam no football, inicialmente, um
meio de alienag¢ao e dominacio utilizado pelos patrdes.

Tanto os defensores quanto os opositores do foothal/ nao se preocupavam em en-
tender os motivos da popularizagao do esporte nem seu sentido para os que o praticavam
ou gostavam de ver o jogo. Assim sendo, “todos viam o publico ao qual se destinava suas
mensagens como uma massa amotfa, que podia ser moldada a sua vontade” (PEREIRA,
2000, p.229). Mas essa opiniao nao procede, como veremos a segui.

O sentido do jogo para as classes subalternas

Através da proliferacao de clubes, como o Maria Angu Foot-ball Club, o pro-
cesso de diversificagao e insercao de individuos de diversos perfis na pratica do foothall
comega a se intensificar. Esses clubes sao organizados baseados em lacos de vizinhanga e
port isso acabam abrindo espago para operarios, trabalhadores e pequenos comerciantes,
entre outros. A composi¢ao dos sécios era, portanto, bastante variada, incluindo negros
e pobres. Essa maneira de organiza¢ao difere muito da maneira dos clubes de maior
prestigio social, dos quais médicos, advogados e bacharéis eram sécios.

Uma explicagdo para a presenca diversificada e para a associacdo de membros
dar-se por lagos de vizinhanga era a baixa mensalidade que em geral esses clubes cobra-
vam. Os estatutos desses clubes, defendidos abertamente, deixavam os partidarios das
teorias sobre a regeneracao social muito felizes, porque enfatizavam a importancia do
foot-ball para o desenvolvimento fisico, moral e mental, além da construcdo de lacos de
solidariedade. Nao sabiam os sportmen que esses clubes estavam se apoiando na defesa de
suas teses para se legitimar enquanto organizagdes e buscar seus proprios objetivos e nao
os projetados por literatos como Coelho Neto.

Um exemplo dos diferentes sentidos do jogo é o caso do jogador que quer trocar
de clube. Para um sportman que entendia como fundamental a associagao entre jogador e
clube e o amor que esse deveria sentir pelo clube, tal agdo era incompreensivel. O sport-
man deixava, no entanto, de tentar entender quais as motivagdes do jogador, como Braz
(PEREIRA, 2000). O jogador desse clube, o Maria Angu Foot-ball Club, era em geral
pobre, tinha muitas vezes familia para sustentar, e tinha, devido ao seu talento, ofertas
com vantagens e auxilio financeiro, e, com a posterior conquista da profissionalizagao,
obtinham melhores salarios. Com isso, fica facil entender o porqué da troca de clube, ou
melhor, da necessidade da troca. O football significava para o jogador um meio de ascen-
sao social. Olhar para essa questao, pelo angulo das necessidades do jogador, era algo
que a elite preocupada com os principios da pratica amadora dificilmente iria fazer.

Sobre os estatutos ¢ importante ainda destacar que nem sempre ele era posto em
pratica. Se por um lado a defesa de harmonia e solidariedade agradava os sportmen e era
um ideal, por outro lado, varios conflitos e rivalidades entre os clubes se formavam. Pes-
soas como Lima Barreto viam nisso a prova de que esses clubes fomentavam a desuniao.
O que ele nao conseguia perceber era que justamente os lagos fortes de solidariedade
entre os membros de um clube eram o que o faziam rivalizar com os outros. Uma ofensa
aum era uma ofensa a todos e assim todos partiam para o conflito para defender a honra
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do ofendido. Logo, se os conflitos poderiam ter, e tinham, repercussio problematica,
digna de critica, tinham também uma relagdo com sentimentos de pertencimento e iden-
tidade que uniam as pessoas, criando lagos de solidariedade e de sustentagao entre elas.
Perceber a complexidade da realidade e dessa relagio com os sentimentos de identidade
e pertencimento ¢ essencial para entender que os julgamentos morais, sejam eles positi-
vOs ou negativos, nao traduzem as diferentes facetas da relacio que a populagao possui
com o esporte.

Esses clubes esportivos se tornaram “... centros de diversdao e de efetivagao de
suas proprias praticas e tradigoes” (PEREIRA, 2000, p. 244). Onde os sportmen viam con-
tradi¢ao com o ideal de disciplina, os participantes das festividades ndo viam problema
algum (PEREIRA, 2000). Os sportmen criticavam duramente esses grupos que viam no
esporte apenas mais um meio de diversao e estavam, na visao deles, pervertendo os ide-
ais de regeneracao social. Os participantes tanto nao viam contradi¢ao, nem diferencia-
¢a0, que os clubes carnavalescos se uniam aos esportivos. Essa unido de esporte e festa
mostra um pouco do sentido que esses grupos subalternos davam ao football. Os clubes
eram espaco de autonomia para as praticas e visdes de mundo proprias dos seus socios,
condizentes com sua cultura e valores.

Os clubes necessitavam de dinheiro e de apoio. Se conseguissem apoio dos sport-
men e respaldo da imagem positiva do esporte através da imprensa, precisavam de apoio
financeiro que conseguiam ao colocar na presidéncia ou nos quadros importantes gran-
des comerciantes. Estabeleciam com esses uma relagao de reciprocidade, e se o patrono
nao mais servia, desfaziam-se dele e procuravam alternativas de financiamento. O patro-
no nao gozava de grande lideranga, mas, sim, de poder, enquanto pudesse financiar, pro-
teger e ajudar o clube. Caso passasse a ser empecilho, como no caso do coronel Jacinto
Rocha, desfaziam-se dele (¢ PEREIRA, 2000). Outra forma de associac¢do tratada é a
associa¢ao através da fabrica ou por oficio, espaco no qual os militantes, sindicalistas e
anarquistas atacavam duramente o football, como sendo uma forma de alienagao.

A argumentagdo desses grupos se apoiava no fato de os operarios se interessa-
rem pouco pelas reunides dos sindicalistas, e muito pelo esporte bretiao. Faltaria cons-
ciéncia de classe para esses trabalhadores, na opiniao da maioria dos sindicalistas, na
época bastante influenciados pelo anarquismo. Nesse contexto, o foothall seria um meio
de alienagdo utilizado pelos patroes para desviar a atencao dos operarios e trabalhadores
dos verdadeiros problemas que os atingiam. Visao essa compartilhada por patroes que
acreditavam que enquanto os trabalhadores estivessem se divertindo ndo conspirariam
contra eles, ou, segundo a frase atribuida a Leite Ribeiro, “enquanto o povo se diverte
nao conspiral” (PEREIRA, 2000, p.258).

O que tanto os sindicalistas quanto alguns patrdes nao perceberam foi que com
a proliferacao dos clubes, os operarios foram estabelecendo relagdes de negociagao e
dialogo com os patroes das fabricas. Nesse momento o futebol se torna meio paraen-
frentamento indireto dos problemas nas relagoes patrdes-empregados, ao lado de outras
formas de enfrentamento direto, como as greves. Os clubes favoreciam a organizagao
e unidade dos trabalhadores. Com o passar do tempo, os militantes, os anarquistas, as
liderancas sindicais perceberam isso e deixaram de se opor para se juntar a esses clubes
de oficio na busca de fortalecer as organiza¢des que visavam defender os interesses dos
trabalhadores.
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Os patroes tentaram dificultar esse processo criando proibi¢des como a de nao
poder conversar sobre assuntos politicos e religiosos em ambiente de trabalho. Mas es-
sas tentativas nao surtiram muito efeito e os clubes de oficio ou de fabricas se tornaram
muito mais um espago para a constru¢ao de lagos de solidariedade entre trabalhadores
do que um meio de diluir os conflitos entre o Capital e o Trabalho.

Do foothall ao futebol

O processo de abrasileiramento do futebol se expressa na mudancga dos termos
para uma linguagem mais proxima do portugués. A palavra “futebol” chega ao Brasil
como um estrangeirismo, como foothall. O prestigio do futebol estava justamente no fato
de ser estrangeiro, pois assim estaria trazendo também a modernidade dos paises euro-
peus para o Brasil. O esporte bretdo trouxe consigo outros termos que ao serem utiliza-
dos com frequéncia demonstram a visao do football como esporte importado: goalkepper,
Jforward, back, corner.

Pessoas como Coelho Neto viam no foothall a possibilidade de o Brasil se apro-
ximar da Europa. Assim, o estrangeirismo era abragado por elas de bom grado, pois
queriam ser como oOs europeus. Ja outras pessoas, como Graciliano Ramos, viam no
football uma importacao que nao se ajustava ao Brasil. Queriam, portanto, outro esporte
que exprimisse a identidade nacional. Defenderam a ado¢ao do Zunucati, um esporte te-
oricamente indigena, que seria a expressao mais autenticamente nacional, e até tentaram,
sem sucesso, difundi-lo. Tentaram implantar outros esportes e praticas que consolida-
riam a nacionalidade, como a capoeira, porém nada conseguiu o grande feito do futebol:
“... o grande entusiasmo da parte dos mais diferentes circulos sociais” (PEREIRA, 2000,
p. 307).

Virios foram os fatores que proporcionaram o abrasileiramento do foothall e a sua
consolidagao como parte da identidade nacional. Primeiro, o futebol nao parou de se es-
palhar e se difundir. O Vasco, que foi o primeiro a colocar em seu time jogadores negros,
também deu impulso a profissionalizagao de seus jogadores, a0 montar, em 1923, um
time de “profissionais da bola”. O Vasco saiu vitorioso, e o processo de profissionaliza-
¢ao e de participagao dos negros, mesticos e pobres foi ganhando maiores proporgoes.

O profissionalismo e seu embate com o amadorismo era o grande dilema do
futebol no infcio do século XX no Brasil. Os presidentes dos clubes Fluminense, Fla-
mengo, Botafogo, Corinthians, entre outros buscaram evitar a profissionaliza¢ao, mas
conseguiram apenas adia-la. Nesse periodo, surge a figura do cartola do futebol, buscan-
do salvaguardar seus interesses pessoais e os de seu grupo em detrimento dos do jogo.
O que levou a uma situagio insustentavel de semi-profissionalismo, ou de “profissio-
nalismo marrom” como chamavam os jornalistas da época, criticos dessa pratica. Nela,
oficialmente, o futebol era amador, mas oficiosamente os jogadores eram pagos. Obvia-
mente que esse carater nao regulamentado, que nao imputava qualquer responsabilidade
aos clubes, nio interessava aos jogadores que eram explorados e nao tinham quaisquer
direitos. Ao mesmo tempo, os clubes enriqueciam com a popularizagao do esporte e
davam apenas migalhas desses ganhos aos jogadores. Vargas, como ja destacamos, viu o
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potencial do esporte e, ao tomar posse em 1930, apresentou um projeto de Reconstru-
¢ao Nacional. Nele se institufa o Ministério do Trabalho, visando defender os direitos
dos trabalhadores. Se as razoes de Vargas e a analise de sua gestdo podem e devem ser
problematizadas, nao se pode deixar de apontar que esse foi o pontapé inicial para a
profissionalizagao do futebol que viria em 1933.

Dois jogadores foram fundamentais para esse movimento: Leonidas da Silva, o
“Diamante Negro”, e Domingos da Guia. Suas trajetorias de sucesso, nas quais nunca
deixaram de enfrentar discriminagao e racismo, fortaleceram ainda mais a presenga di-
versificada de brancos, negros e mestigos. O preconceito teve que ser escondido por um
sentimento misto de admiracao e, no minimo, de tolerancia ao talento que nao escolhia
cot.

Mario Filho, importante jornalista da época, foi um grande defensor da presenca
do negro pela sua habilidade e ginga. Esse movimento leva a constru¢ao da nocao de
que os brasileiros passaram de aprendizes a mestres do jogo. E com a presenca da “ginga
negra”, da improvisa¢ao, ganharam um jeito auténtico, proprio, de jogar, um jeito bra-
sileiro. Dessa forma, a proposta deixou de ser a busca por se igualar a Europa, pois, na
mente de homens como o sociélogo Gilberto Freire, o Brasil tinha se tornado superior
na arte de jogar bola.

A visdo de Freire inclufa a no¢do de uma “Democracia racial” e da dilui¢ao dos
conflitos de raca. Os conflitos e preconceitos, entretanto, se mantém presentes. Um ator
politico importante nesse contexto foi o proprio presidente Getalio Vargas, que tinha
entre seus diversos objetivos a constru¢ao de um sentimento nacional e a valorizagao
do trabalhador nacional. Por isso, o futebol passa a ser importante na constru¢ao desses
sentimentos. Vargas, apos cumprimentar jogadores que venceram os Uruguaios em uma
partida, favorece o uso do futebol na constru¢ao de nacionalidade, apoiando sua profis-
sionaliza¢ao e popularizagao como apontado anteriormente.

A consolida¢iao do futebol como simbolo da identidade nacional se da na Copa
de 38. Mesmo tendo sido terceiro na colocacao final, o Brasil foi recebido como cam-
peao — até porque a derrota para a Italia foi creditada a atuagao do arbitro. A essa altura
se percebe que o governo Vargas tinha se envolvido na propaganda, refor¢ando o papel
do futebol no projeto ideolégico do nacionalismo desenvolvimentista. Cada individuo
deu o seu sentido proprio, sua re-significacio ao fenomeno do futebol. Por isso, pode-se
afirmar que se a consolidagao aconteceu na copa de 38, a mesma nao foi uma vitoria total
dos planos e dos desejos do governo Vargas. Seu governo pode ter se aproveitado dessa
consolidac¢ao, mas seu significado maior e diversificado nao pode ser a isso reduzido.

Consideracoes Finais

O futebol chegou através das elites. Tinha restricbes de cor, de classe e, inicial-
mente, servia a um interesse dessas elites em produzir uma identidade que elas valori-
zavam. Uma identidade fortemente influenciada por valores europeus de refinamento
social e cultural. Foi assim que comecou a histéria do football, um esporte inglés que tinha
o intuito de aproximar as nossas elites que gostavam do esporte das elites europeias, de
suas praticas e costumes. Mas o esporte se popularizou e, com isso, as barreiras de cor,
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de classe, e culturais tiveram que ser quebradas na busca pelo melhor talento, embora
nao tenha deixado de mostrar uma faceta dificil da pobreza existente, ja que os ganhos da
maioria dos jogadores de futebol estio distantes dos salarios astrondémicos dos “astros
da bola”, nem tenha significado um fim dos preconceitos.

O futebol passou a refletir mais, com o tempo, a nossa realidade — tanto seu ca-
rater cultural e etnicamente mestico, quanto o carater desigual da distribui¢do da riqueza
em nossa sociedade. Mas também foi utilizado pelas classes subalternas enquanto instru-
mento de organizagao e associagao entre trabalhadores. Foi utilizado pelos politicos para
vender uma imagem vitoriosa do seu regime, fosse o Estado Novo, ou, posteriormente,
a ditadura militar. O foothall virou futebol, passou a fazer parte da nossa cultura, dos
nossos triunfos e mazelas, foi influenciado pelo contexto, mas tem sua propria historia e,
como bem aponta Bocketti (2004), também foi uma forga de influéncia poderosa sobre
o nacionalismo.

A historia do futebol tem sido feita prioritariamente por jornalistas. A deficiéncia
de um contingente mais efetivo de historiadores na historiografia do futebol abriu um
espago que inevitavelmente deveria ser preenchido, e foi. A despeito da grande qualida-
de de muitos desses trabalhos, podemos dizer que eles ndo tém, muitas vezes, o rigor
historiografico, e, por isso, essa ¢ uma area ainda com muitas lacunas, que abre diversas
possibilidades de pesquisas.

Os pesquisadores nao devem temer a banalizagdo do tema, ja que é possivel
realizar uma contribui¢ao significativa através da pesquisa historica dos esportes, como
Bocketti, Pereira, entre outros demonstram. Devem se preocupar em fazer o mesmo que
todo bom pesquisador faz: delimitagao do objeto, corte temporal, cruzamento de fontes,
base tedrica e fundamentagao de suas teses. Se formos as pesquisas com mais perguntas
que respostas, com objetivos, mas nao fechados nas descobertas da investigagao, mais
facilmente entenderemos as relagdes, iremos compreender a complexidade da realidade,
iremos entender como um esporte que chegou pelas maos da elite e foi usado para re-
forgar racismo, elitismo e foi utilizado por politicos para manipula¢do ¢ o mesmo esporte
que se tornou autenticamente brasileiro, foi meio de integragao dos negros, contribuiu
para rechagar o racismo, mesmo que esse tenha permanecido de forma velada, e foi
utilizado para fortalecer lagos de solidariedade nas classes subalternas. Entendendo essa
complexidade de multiplos fatores e relagdes, iremos nos aproximar do conhecimento
de como esse esporte bretio se abrasileirou
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Resumo: O presente artigo trabalha as questoes de interpre-
tacdo e representagao presentes nas imagens do artista viajan-
te Paul Harro-Harring, que esteve no Rio de Janeiro pela pri-
meira vez em 1840 com a missdo de documentar a escravidao
instaurada no Brasil por meio de imagens e comentarios. Par-
timos do pressuposto de que uma imagem, além de se consti-
tuir como um objeto é também um sujeito que transmite uma
série de sinais os quais devemos captar. Assim, buscaremos
analisar algumas de suas imagens com o objetivo de focalizar
a espessa camada de valores presentes no seu quadro referen-
cial, entrecruzando-as com outras representa¢oes de mundo
contemporaneas ao artista. Com isso pretendemos trazer a
superficie a camada na qual se situam os sinais presentes na
imagem de Harro-Harring,
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Introducao

Em 1965, na Franca, o entio Embaixador Walter Moreira Salles encontra e ad-
quire, num antiquario, uma série de 24 aquarelas produzidas no primeiro quartel do sé-
culo XIX, que retratavam aspectos da vida social e paisagens do Rio de Janeiro daquela
época.

Essas aquarelas, de autoria de um artista relativamente desconhecido junto ao
grande publico, haviam ficado 125 anos no anonimato. O autor em questao chamava-se
Paul Harro-Harring, que veio ao Brasil pela primeira vez em 1840, como jornalista ligado
ao periddico abolicionista inglés The African Colonizer.

Para além do valor histérico-documental, essas imagens ressaltavam a instigante
percepcao desse artista, na medida em que elas diferem em muitos aspectos da maioria
das imagens produzidas por outros viajantes que estiveram no Brasil no mesmo periodo.
Diferenga que se expressa numa nova atitude em relacio aos demais artistas-viajantes.
Ele nio veio retratar a natureza edénica que ainda impressionava o olhar europeu, além
de abandonar a postura que predominava nas representacdes dos viajantes sobre temas
sociais e humanos, marcadas pelo sentido do exoético.

Podemos considerar que Harro-Harring era um observador engajado, uma mis-
tura de jornalista e pintor, que pretendia documentar a realidade brutal da escravidao.
Distanciava-se, portanto, de viajantes que pretendiam apenas documentar a realidade
brasileira de uma forma objetiva, em sua maioria sem nenhum compromisso além de
levar para a Europa um pouco do ainda desconhecido cenario brasileiro.

No periodo em que permaneceu no Rio de Janeiro e arredores, o autor produziu
uma série chamada Tropical Sketches from Brazil — série constituida pelas 24 aquarelas pro-
duzida por ele -, a qual deveria ser publicada no periédico The African Colonizer, acompa-
nhada de textos que explicariam aos leitores as cenas pintadas. Na edi¢ao de 9 de janeiro
de 1841, esse peridédico assim anuncia a publicagao:

Sendo preparado para publicacio

Tropical Sketches from Brasil (Esbogos Tropicais do Brasil), acompanha-
dos do Remarks and Observations on the Civilization of Africa (Notas e
Observagdes sobre a Civilizacio da Africa), ilustrado por 24 laminas
de desenhos originais de autoria de Harro-Harring;

Ao anunciar uma nova obra deste distinto dinamarqués, nos orgulha-
mos de testemunhar seus méritos. Favorecidos pelo acesso as cole¢oes
do autor, daremos aos leitores em nosso préximo nimero o privilégio
da leitura de uma mostra do texto. (Harro-Harring, 1996, p.9)

No entanto, por razdes desconhecidas, o trabalho nio foi publicado na integra,
com excec¢ao de um relato e de uma imagem em 16 de janeiro de 1841. Trata-se da ima-
gem A negra acusada de roubo (fig. 1), a qual nos revela a condenacao irrestrita que Harro-
Harring mantinha contra o regime de escravidao.

Paul Harro-Harring foi um artista de multiplas habilidades. Formado nas con-
ceituadas academias de arte de Dresden e Copenhague, obteve, como muitos pintores
romanticos alemaes contemporaneos, uma formagao intelectual e artistica bastante am-
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pla. Nao restringindo sua producao somente a pintura, também produziu romances,
dramaturgia e poesia. Atividades compartilhadas com uma atua¢do no campo politico
daquele momento histérico, marcado por revoltas populares e sociais, que agregam a sua
apresenta¢ao também o termo “revolucionario”!. Sua atua¢ao nesse campo foi tio inten-
sa, que suas concepgoes politicas e filoséficas o levaram a ser expulso de indmeros paises
europeus. Suas paixoes e escolhas politicas influenciariam diretamente a sua sensibilidade
frente ao mundo, deixando marcas em sua percepgao e seus valores, definindo um dos
elementos da “bagagem cognitiva” a partir do qual ele interpretaria o mundo por meio
das imagens acerca da escravidao e do Rio de Janeiro do século XIX.

Para isso, ndo nos atentaremos somente sobre seus gostos e escolhas politicas,
como se essas bastassem para identificarmos os valores e a representa¢ao de sentidos em
suas imagens. Partiremos, sobretudo, na dire¢ao de outros territorios inauguradores de
praticas e de representacOes, como o da arte e da literatura, para delinearmos a “liga” que
prende a concepgao de mundo de Harro-Harring a rede de produgdes e representacoes
que constitui, historicamente, o seu mundo.

Dai nasce o nosso desafio neste artigo, ou seja, a emergéncia e a preméncia de
analisar algumas das representagdes contidas nessas aquarelas, sabendo que, sem duvida
alguma, elas dialogam com outras representagdes e praticas culturais — principalmente
a de outros artistas. E nesse sentido que nosso estudo dirigido as aquarelas de Harro-
Harring buscou uma compreensao de seu conteudo especifico. Ao mesmo tempo, se
constitui como uma contribui¢ao relevante para o estudo das representagoes do Brasil
elaboradas continuamente ao longo de todo o século XIX.

O Ambiente Académico e o Romantismo

Parece-nos importante abordar a formagao intelectual de Harro-Harring, nao
no sentido de atender a uma tradi¢do que poderia associar nossa pratica a uma dada
historiografia dita positivista e laudatéria, cujo interesse seria apenas enaltecer um dado
personagem historico, mas sim com o objetivo de identificar seus interlocutores e o solo
no qual a sua interpretagdo de mundo floresceu.

Por volta de 1817 e 1819 Harro-Harring freqiientou as academias de belas-artes
de Copenhague e Dresden, onde pode sentir a brisa provocada pela pintura romanti-
ca e impetuosa de Caspar David Friedrich?, um dos maiores nomes da arte romantica
alema que, em nosso entender, exerceu uma grande influéncia na produgao artistica de
Harro-Harring. Além disso, Harro-Harring acompanhou de perto as transformagoes

1 Escritor fértil que se atreveu em diferentes géneros literdrios como ensaios politicos,
romances ficcionais, pecas de teatro e poesias. De sua producio literdria destaca-se a
obra“Dolores — ein Charaktermaelde aus Suedamerika” (Dolores — Um Perfil Tipico da
América do Sul) — Basiléia, 1858/9 — 4. volumes, considerada pela criticos seu melhor romance.
2 Caspar David Friedrich (1774 — 1840) foi um dos maiores pintores romanticos alemaes. Transformou as
pinturas paisagisticas inaugurando uma nova forma de gradacio das cores, transmitindo em suas imagens uma
sensacdo sublime para com a natureza. Além disso, foi professor de arte na Academia de Dresden por volta
da década de 20 do século XIX, isto ¢, mais ou menos no mesmo periodo que Harro-Harring passou por la.
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que ocorriam no interior das academias de arte no que diz respeito ao ensino da arte e,
conseqientemente, a reformulacdo da prépria concepeao de arte e o seu papel na socie-
dade.

O final do século XVIII e inicio do XIX testemunharam um dos acontecimen-
tos mais importantes no ambito do ensino da arte (Pevsner, 2005, p.247). Trata-se da
completa ou quase completa “academiza¢ao” da educagao da arte na Europa. Processo
pautado por uma consistente expansao dos programas académicos, impulsionados pelo
declinio das guildas e sociedades profissionais e o fortalecimento do papel do Estado na
educacio artistica.

Esse processo ocorre em cada regidao da Europa de forma particular. Na Alema-
nha é possivel conhecer a situagao das academias por meio do relato de um jornalista que
freqiientou a Academia de arte de Berlim no inicio do século XIX. Segundo esse relato,
os estudantes deveriam frequentar trés disciplinas “introdutérias” de desenho como uma
espécie de vestibular para serem admitidos na academia propriamente dita. Nessas trés
disciplinas faziam-se exercicios de desenho, primeiramente de maos, pés e partes do
rosto; depois de cabecas inteiras e, por fim, do corpo inteiro. Aprendia-se a perspectiva
optica e a desenhar a partir de ilustracdes de detalhes anatomicos. Em seguida, o aluno
freqiientava aulas de desenho de moldagens de obras antigas e, depois, de desenhos com
modelos-vivos. (Pevsner, 2005, p.271). Este método de ensino pautado na aprendizagem
fragmentada, na qual o estudante aprendia primeiro a compor as partes antes de formar
um todo propriamente dito, era vista pelos criticos da academia como um indicio do
carater fragmentado do ensino académico.

O mesmo impulso na dire¢iao da “academiza¢ao”, que proporcionou mudangas
consideraveis no estatuto da arte, também gerou uma reacao a altura. Para muitos criti-
cos a Academia, com a sua rigida hierarquia e sua complicada organizagao, levou, inevi-
tavelmente, a um sistema de ensino mecanico, baseado em um método ineficaz de copiar
desenhos. Caspar David Friedrich, cujo estilo Harro-Harring imitaria em suas primeiras
pinturas (Lisboa, 2005, p.247), se refere aos métodos da academia como uma “praktik”
ou “pratica mecanica” e inclusive como uma “arte de sacudir o pincel” (Pevsner, 2005,
p.247).

Para entendermos os antagonismos presentes entre as diferentes concepgdes de
ensino da arte conforme haviam sido instituidas no século das Luzes e as concepg¢oes
dos artistas e escritores que a criticavam, podemos nos remeter as diferencas filosoficas
que as atravessavam.

Friedrich Wilhelm Joseph Von Schelling, considerado por muitos como um dos
filésofos mais proeminentes do século XIX, além de ser uma referéncia para aqueles
que criticavam a forma como as Academias de arte haviam sido constituidas, defendia
que a compreensao da natureza nao se efetivaria a partir do procedimento cientifico de
analisar cada um de seus elementos separados — mais ou menos como se dava o ensino
no interior das Academias de arte naquele momento -, mas vivenciando-o como a tota-
lidade de uma forga criativa (Pevsner, 2005, p.249). Nao poderfamos deixar de lembrar
as criticas a esse ensino presentes no pensamento contemporaneo de Alexander Von
Humboldt que se aproxima para nés das preposi¢des de Schelling. Em seus “quadros da
natureza” Humboldt apresenta-nos a visualidade da natureza dos homens americanos
assentada em principios estéticos e nao na analise sistematica e catalogada exemplificada
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pelo método proposto no livto Systema Naturae do naturalista sueco Carl Lineu (Pratt,
1999, p.213). No entanto, entre Humboldt e Harro-Harring ha uma profunda diferenca:
ao contrario de Humboldt, que expressava o entusiasmo pelos tropicos, Harro-Harring
enseja transmitir certa sensagao de tristeza e melancolia em suas representagoes, tanto da
natureza quanto da sociedade carioca (Lisboa, 2006, p.219).

A partir do quadro histérico de ocorréncias do movimento romantico, para Wal-
ter Zanini (Guinsburg, 2008), dar-se-a a emergéncia do que esse autor define como “cos-
mogonia romantica”. Ou seja, a emergéncia de uma concepgao na qual a arte deveria ser
capaz de integrar a totalidade dos valores temporais do homem a sua realidade. Valores
esses que deveriam estar presentes na propria representa¢cao de mundo do artista. Os
artistas que compartilhavam dessa concep¢ao de arte nao mais buscariam reproduzir
fielmente a realidade observada, mas, sobretudo, projetar na realidade, representada por
suas leituras, os seus proprios sentimentos e anseios.

Assim, rompendo com os canones racionalistas pés-renascentistas’, o artista ro-
mantico se investe de uma nova consciéncia de responsabilidade: a luta pela superacio
das limita¢Ges a liberdade individual — e a Academia setecentista, para esses, encarnava
essa limitagao e deveria ser transformada (Guinsburg, 2008, p.180).

Junto a emergéncia de novas preocupagdes referentes a sociedade, que ganhavam
espago no amplo movimento romantico, outra caracteristica comum a esses artistas era
o desejo de que a arte se tornasse a expressao do espirito do povo (os romanticos, com
efeito, falam de povo, nado mais de sociedade) e a busca por um novo significado ético
do trabalho humano, posto que a industria e o método de ensino académico setecentista
tenderiam a se mecanizar. Tal demanda levaria, tanto na pintura como na arquitetura,
a uma revalorizagao do estilo gético’em detrimento do estilo classico, pois aquele re-
presentaria genuinamente o sentimento e a cultura do povo germanico (Argan, 1992,
p-29).

O artista deixa de ser apenas um visionario isolado do mundo, e torna-se, sobre-
tudo, um homem em constante polémica com a sociedade. A experiéncia do presente faz
com que o exercicio da arte seja despertado no encontro com a realidade e o artista, a
partir disso, sonhe em reconduzir o povo a confraterniza¢ao e a uniao coletiva de todos
os povos ¢ homens.

Como afirma Micheli, nos trinta anos que antecedem 1848, o fluxo de ideias e
os sentimentos que tomam for¢a com a Revolucio Francesa alcancam a maturidade. F
nessa época que ganha consisténcia a moderna nog¢ao de povo — tao cara, como veremos,
a Harro-Harring -, assim como os conceitos de liberdade e de progresso. A agao para
e pela liberdade ¢ um dos motes da concepgao revolucionaria do século XIX (Micheli,
1991, p.6).

Portanto, por volta de 1819, quando Harro-Harring ingressou na Academia de

3 Neste aspecto, acreditamos que seja importante demarcar que concordamos com Zanini de que o
romantismo e o classicismo nao se constituem enquanto blocos completamente antagonicos e incompativeis,
antes disso, eles se constituem enquanto uma diversificacdo plastica inserida dentro de uma unidade cultural
maior (Guinsburg, 2008, p.188), ou, como afirma Argan, que o Romantismo nio seria uma concep¢ao nova
e organica do mundo, mas sim o aprofundamento do problema da relagdo entre o artista e a sociedade do seu
tempo. Nas palavrasdo proprio Argan: “o classicismo e o romantismo sdo duas maneiras diferentes deidealizar,
mesmo que o primeiro pretenda ser clareza superior e o segundo passionalidade ardente” (Argan, 1992, p.33).

4
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belas-artes de Dresden, as ideias e as diferentes concepgdes de mundo que compdem a
“cosmogonia romantica” ja estavam bastante amadurecidas. O que sabemos é que, em
1820, Harro-Harring ja estava muito bem inserido nos circulos revolucionarios, pois pas-
sa algum tempo em Viena, onde vive uma vida dividida entre seus estudos e encontros
com lideres revolucionarios de toda parte da Europa. Apés uma curta estadia em Viena,
volta para Copenhague, onde completa seus estudos e publica sua primeira obra poética:
Bliten der Jugendfahrt (Flores da viagem da juventude).

Projegao do artista: paisagens

Como podemos notar Paul Harro-Harring também foi testemunha do espirito
questionador de alguns artistas referente as academias de arte na Alemanha. E nesse
momento, inclusive, que Harro-Harring conheceu um artista decisivo para sua forma-
¢ao, Caspar David Friedrich (Lisboa, 2006, p.219), cujas concepgoes de arte e de técnica
foram imitadas por Harro-Harring no comeco da sua carreira. Além disso, Friedrich
também foi um ferrenho critico dos métodos de ensino académico no final no inicio do
XIX, como ja mencionado.

Também formado na Academia de Copenhague, Friedrich volta para a Academia
de Dresden onde ficaria até o fim de sua vida. Um expoente do movimento paleo-ro-
mantico, chamado S#urm und Drang, Caspar David Friedrich expressava em suas paisagens
a luta milenar do homem “do Norte” contra a natureza perigosa e mortal, enfatizando
o aspecto mitico e espiritualista dessa luta, como podemos perceber ao observarmos a
imagem Recife rochoso (fig. 2). Contudo, mais do que a furiosa luta do homem contra a na-
tureza, Friedrich expressava a elevada e sublime melancolia, a solidao, a angustia existen-
cial que o homem sentia diante da natureza, menos adversa do que misteriosa e simbdlica
(Argan, 1992, p.169). Ele transformou profundamente a arte de paisagem na Alemanha,
pois soube introduzir no espaco, principalmente no céu, tensdes que até entdo outros
artistas haviam ignorado.

Assim, a primeira impressio que temos ao observar as imagens de Paul Harro-
Harring referentes ao Brasil é que praticamente todas elas tendem, assim como as obras
de Friedrich, para um tom azulado, dando a verdejante e “pictorica” flora carioca aspec-
tos de grandes montanhas que emanam uma opressiva e fantasmagorica aurea azul, o
que o afasta do padrao pitoresco e exético que observamos nas representagoes artisticas
de viajantes que estiveram no Brasil naquele periodo, como Rugendas e Debret (Lisboa,
20006, p.219).

A cor azul tinha um significado especifico na Alemanha do século XIX. E inte-
ressante pensar que tanto Friedrich quanto Harro-Harring, muito provavelmente, des-
frutaram da obra Doutrina das Cores de Goethe. Nesta obra, quando Goethe descreve os
efeitos sensiveis e morais da cor, assim define o azul:

778 Assim como o amarelo sempre implica uma luz, pode-se dizer
que o azul sempre implica algo escuro.

779 Essa cor produz um efeito especial quase indescritivel. Como cor,
¢ uma energia, mas esta do lado negativo e, na sua mais alta pureza,
¢ por assim dizer um nada estimulante. Ela pode ser vista como uma
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contradi¢do entre estimulo e repouso.

780 Do mesmo modo que o céu, as montanhas distantes parecem
azuis, uma superficie azul também parece recuar diante de nés.

782 O Azul nos d4 uma sensacio de frio, assim como nos faz lembrar
a sombra. Ja se sabe como ¢ deduzido do preto.

783 Quartos revestidos com papel azul puro parecem, de certo modo,
amplos, embora vazios e frios. (Goethe, 1993, p.132)

O aprego pela cor azul é comum a toda Europa do final do século XVIII ao
XIX, principalmente por parte dos alemaes, que prestam uma aten¢ao particular ao sim-
bolismo das cores (Pastoreau, 2010, p.136). Um exemplo notavel esta em outra obra de
Goethe, o romance O Sofrimento do Jovem: Werther, publicado em 1774. Para Werther, o azul
tinha um significado especial, pois lhe inspirava o sentimento melancélico da lembrancga
de Carlota:

Foi com grande pesar que tive de por de lado, como imprestavel, o
fraque azul que eu envergava quando dancei pela primeira vez com
Carlota. Mandei, porém, fazer outro exatamente igual, mesma gola,
mesmo forro, colete e culote amarelos (Goethe, 1971).

O grande sucesso do romance e a moda “wertheriana” langaram em toda a Euro-
pa a moda dos fraques azuis e culotes amarelos. Chegou-se até mesmo a criar o vestido
“a La Carlota” (Pastoreau, 2010, p.134).

O Romantismo, principalmente o alemao, elogia a cor azul. O romance inacaba-
do de Novalis, Heznrich 1'on Ofterdingen, publicado postumamente por Tieck, seu amigo
Intimo, contava a lenda de um trovador na Idade Média que partia em busca de uma
flor azul que ele vira em sonho; a flor azul, no caso, encarnaria a poesia e uma ideia de
vida ideal, logo, sempre se distanciando do alcance das maos. A flor azul acabou ficando
mais conhecida que a propria novela de Novalis e, junto com o fraque azul de Werther,
tornaram-se o simbolo do romantismo alemao (Pastoreau, 2010, p.137).

Para o romantismo alemao do final do século XVIII e inicio do XIX, o azul era
usado para representar o amot, o sonho e a melancolia, a qual ele ja havia representado
na Idade Média, quando havia um jogo de palavras entre as palavras “ancolia” (uma flor
de cor azul) e a palavra “melancolia”. E como nao nos remetermos as reminiscéncia do
sentido que o azul ganhara no século XX com o blues, ritmo norte-americano que se
sobressai pela melancolia de suas can¢oes?

Talvez Harro-Harring tenha seguido alguma das opinides de seu mestre, Cas-
par David Friedrich, que pensava que o artista, ao se afastar da concepgao de espago
enquanto pura exterioridade, isto ¢, enquanto desprovido de sentido inerente ao que o
homem pensava ser a “exterioridade”, encontraria sua unidade, sua interioridade. Em
outras palavras, somente quando o artista, segundo o préprio Friedrich, percebesse que
a sua visao do mundo exterior era constituida enquanto uma relacao dialética entre sua
visdo interior e o referente exterior ¢ que ele apreenderia o mundo de forma legitima.
Friedrich demonstra a consciéncia que possuia a respeito desse tema ao afirmar que o
pintor “[...] nao deve simplesmente pintar o que vé diante de si, mas também o que vé
em si. Mas se ele nao vé algo em si, entdo também deve deixar de pintar o que vé diante
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de si. Caso contrario, seus quadros parecerao biombos, por tras dos quais s6 se espera
encontrar doentes, até mesmo mortos.” (Friedrich, 1830, p.108).

No entanto, nio podemos pensar nas imagens de Harro-Harring como puras
ficgdes sem vinculo com aquilo que ele testemunhara ao desembarcar no Rio de Janeiro
em 1840. Os sentimentos estimulados por suas pinturas dialogavam com as cenas de
injustica e violéncia inerentes a escravidao, no sentido de uma relagao dialética mesmo.

Segundo Horne (2010, p.80), no inicio do século XIX, o café era a forca que
impulsionava o crescimento da populagao escrava do Brasil. Por volta de 1840, ano em
que Harro-Harring desembarcou no Rio de Janeiro, a Europa e os Estados Unidos ha-
bituavam seus paladares ao café, o que aumentava a demanda pelo produto, seguida pelo
crescimento da necessidade de mao-de-obra nas fazendas cafeicultoras, particularmente
as do Vale do Paraiba.

O crescimento do trafico de escravos era seguido de perto pelos interesses dos
traficantes brasileiros e americanos da regiao Sul dos Estados Unidos, tornando-se, tam-
bém, um fator de preocupacio para os ingleses abolicionistas, que buscavam de todas
as maneiras possiveis — mas quase sempre ineficazes — reduzir o trafico de escravos. A
propria especialidade do jornal semanario The African Colonizerera o trafico de escravos
da Africa para a América. Nos anos 40 do século XIX, portanto, o trafico de escravos
crescia com grande velocidade, uma tendéncia que perduraria por toda a década. E, aos
olhos dos abolicionistas aparentava ser uma maré irresistivel.

Era dificil de ignorar a onda de africanos escravizados que chegava ao Brasil
O que fez com que o reverendo Pasco G. Hill, que passara quase dois meses em Mo-
¢ambique, antes de desembarcar no Rio de Janeiro na data fatidica de 1840, escrevesse
melancolicamente:

Estive num leildo de escravos |...] uns 25, de ambos os sexos [...] sen-
tados em bancos atras de uma comprida mesa, onde, 2 medida que se
levantavam, um de cada vez, para serem examinados pelos licitantes,
uma expressao de tristeza parecia exprimir seu sentido de degradacio
por serem postos a venda daquela maneira.(apud Horne, 2010, p.806).

Desse modo, podemos compreender melhor porque algumas das imagens de
Harro-Harring parecem tao “descontextualizadas”, como as imagens dos morros ca-
riocas que mais parecem montanhas de gelo— um dos temas principais de Friedrich. Na
imagem intitulada Planalto de Sao Joao (Fig. 3), que representa, segundo um comentario
do proéprio Harro-Harring, a “Baie de st. Jean de Macaé, Isle S. Anna”, dois negros remam
um barco, que desliza suavemente sobre um mar negro-azul calmo e sombrio, abaixo
de nuvens tempestuosas, cujos grandes feixes de luz atravessam e iluminam grandiosas,
porém, estranhas e taciturnas montanhas azuladas, remetendo-nos mais as frias geleiras
e fiordes nérdicos do que aos morros verdejantes presentes nas representagdes paisagis-
ticas de outros viajantes.

O azul parece ser a cor preferida de Harro-Harring; talvez o azul significasse,
para ele, em nossa compreensio, algo parecido com o azul de Werther. No entanto, ao
invés de inspirar dor e melancolia pela auséncia de Carlota, a melancolia vista em suas
imagens se refere a expectativa, nada animadora, de que o trafico de escravo continuaria
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crescendo conforme sugeria a tendéncia assinalada por Gerald Horne e testemunhada
por muitos cidadaos norte-americanos que visitavam o Rio de Janeiro em 1840 (Horne,
2010, p.87).

Assim, dos morros cariocas as aureas em volta dos corpos dos escravos, a proe-
minéncia da cor azul, bem como o significado que ela tinha para o romantismo alemao,
permitem-nos interpreta-la como a proje¢ao de Harro-Harring (um defensor extremado
da liberdade e soberania dos povos) do unico sentimento possivel para com a permanén-
cia do regime escravista: o de profunda tristeza.

O Revolucionatrio

Na escassa produgao bibliografica existente na historiografia brasileira acerca de
Harro-Harring®, todos os pesquisadores sao unanimes em chama-lo de revolucionario,
isto é, um adepto e partidario dos ideais da revolugao. Ou seja, a0 nos depararmos com
este artista podemos delinear uma postura “revolucionaria”; entretanto, esse termo nao
¢ estatico e, por isso mesmo, merece ser colocado em foco. O termo “revolucionario”
carrega em si uma série de conseqiiéncias no ambito das praticas e discursos que rever-
beram, como veremos no caso especifico de Harro-Harring, uma visao e interpretacao
de mundo “revolucionaria”.

Importa, portanto, trabalharmos a ideia de “revolucionario” e “revolu¢ao” como
uma maneira de representar e interpretar o mundo. Representagao, para Roger Chartier
(1990), pressupde que os sentidos atribuidos a realidade estao sempre dialogando com
outras representacoes e que 0s atores sociais estao inseridos num mundo ja interpretado
anteriormente, com o qual entram diretamente em contato e cujas formulagdes do social
influenciardo as novas leituras que dela se facam. Assim, trata-se de compreender em
que cenario essas experiéncias se encontram e quais elementos condicionam as repre-
sentagoes geradas a partir dele. Considerar, assim, a formagao e o repertorio do autor,
a configuracao da sociedade no interior da qual o artista elabora suas representagdes e,
também, daquela para quem as produz, constituem preocupagoes fundamentais ja que
podem nos ajudar a compreender historicamente a interpretacio que Harro-Harring faz
do mundo a partir das imagens que produz.®

Nessa medida, o conceito de representacio reitera a importancia de se compre-
ender qual o sentido de ser revolucionario no inicio do século XIX e, sobretudo, o que é
ser revolucionario nesse momento em que a escravidio fomenta a economia.

Como nos lembra o historiador polonés Bronislaw Baczko (Furet, 1998), no sé-
culo XVII e XVIII a palavra “revolu¢ao” sofre uma extensao e uma transformagao. An-
tes dessa transformagao o termo “revolugao” fazia parte do vocabulario dos astronomos
e era usado para indicar um movimento no qual um astro volta (ou regressa) ao ponto de
partida depois de ter percorrido a sua 6rbita. Ou seja, esse termo vai estar inicialmente

5 Encontramos somente dois artigos escritos sobre Paul Harro-harring, Trata-se do artigo publicado
por Karen M. Lisboa no Caderno de Fotografias do IMS e também de um artigo de Pimenta
(1995/96), que é uma tradugdo de outro artigo publicado num e dinamarqués dedicado a Paul
Harro-Harring. Todas as outras referéncias encontradas foram pequenas citacoes e descricoes
de algumas de suas imagens, mas somente no objetivo de compari-lo com outros viajantes.
6 Para outras reflexdes sobre o termo “representacao”, ver BECKER, Howard S. Falando da Sociedade.
Ensaios sobre as diferentes maneiras de representar o social. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009.
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associado a0 mundo da ciéncia daquele momento.

Com a Revolugao Francesa, o termo revolugao passa a ser relacionado a “revol-
ta”, como no célebre episédio do mensageiro que, no dia 14 de Julho de 1789, em Ver-
salhes, ao tentar explicar a profundidade e a dimensio dos acontecimentos a Lufs XVI
disse: “Sire, ndo ¢ uma revolta, ¢ uma revolucao” (Saliba, 1991).Assim, o termo “revolu-
¢a0” passava a se constituir para além do mundo das estrelas, ganhando um significado
de transformacao substancial nas sociedades, fundamentado na ideia de cisdo do tempo
em um “antes” e um “depois”. Um sentido presente, por exemplo, na iniciativa francesa
de estabelecer um novo calendario revolucionario, fixando a data daproclamacao da Re-
publica em dezembro de 1792 como o ponto zero da histéria. Da mesma forma, temos
o exemplo da redefinicdo do calendario na revolugao russa de 1917. Dois exemplos
bastante distintos, mas de movimentos revolucionarios significativos, em fun¢ao das mu-
dangas que provocaram na vida e na historia dos homens, e que exemplificam claramente
o sentido que o conceito vai ganhando apds a Revolucao Francesa.

E na Revolugao Francesa, portanto, que se estabelece o adjetivo “revoluciona-
rio”. Inicialmente o seu uso é neutro como, por exemplo, “acontecimento revoluciona-
rio”, “crise revolucionaria”. Mas o seu sentido desloca-se rapidamente para o sentido de
“favoravel a revolucao”, ou de “principios revolucionarios”. No século XIX emerge um
novo termo: “révolutionnariste”, que designava “partidario da revolu¢ao como unico
meio de transformagao da sociedade e das suas instituicoes”. Nas palavras de Baczko,
“o révolutionnisme era uma doutrina que advogava o uso dos meios revolucionarios como
unica via para a transformacao da sociedade” (Furet, 1998, p.228).  Assim, o termo re-
volucionario passa a designar aqueles que pensam e organizam a a¢ao politica em fun¢io
de um projeto revolucionario.

A tradi¢ao revolucionaria, como afirma Baczko, “efetuava-se por obra de uma
literatura histérica de dimensdes crescentes que englobava as memorias politicas confli-
tuais de uma epopéia cujo principal herdi era Napoleao” (Furet, 1998, p.236). O termo
vai sofrer a a¢ao do tempo e dos eventos ao longo da histéria. No entanto, a for¢a dessa
associa¢ao da revolugao e do revolucionario a certo ideal de justi¢a e de que a ordem que
se pretende destituir esta maculada, ¢ uma associa¢ao quase automatica.

Parece-nos que Harro-Harring se aproximava desta tradi¢ao revolucionaria, mas
como nao poderia ser diferente, com as devidas particularidades. Ele participou de um
bom numero de levantes que clamavam para si o adjetivo de “revolucionarios”. Por volta
de 1821, aderiu a Legiao Filohelénica, que lutava pela independéncia da Grécia contra
os turcos. F nesse momento que ele conheceu o ilustre escritor Lord Byron que, como
Harro-Harring, também aderiu a causa pela liberdade do povo grego do dominio turco.

O fato de Harro-Harring ter participado desse levante nos da algumas pistas
do tipo de revolucionario que ele era. Esse levante tinha como caracteristica o nascente
sentimento de nacionalidade na Grécia, impulsionado pelas ideias de liberdade e nacio-
nalidade, ensejadas nao apenas pelos ideais dos partidarios da Revolu¢ao Francesa, mas
também pelas ideias de nacionalidade pensadas por homens como Johann G. von Her-
der. Buscava-se, sobretudo, a independéncia e unidade dos povos ou, melhor dizendo,
daqueles que se encaixavam na defini¢do do que era o povo segundo os critérios dos
romanticos. Para o historiador J. L. Talmon (1967, p.114), a revolta dos gregos contra
os turcos pode ser considerada como o primeiro levante nacional vitorioso do século
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XIX.

Na Europa, a luta de independéncia grega rapidamente ganhou a simpatia dos
“revolucionarios” que desejavam a independéncia de todos os povos. Como afirmamos
ha pouco, observa-se que nesse movimento destacava-se a emergéncia de certo sentido
de nacionalidade e o reconhecimento da legitimidade dessas lutas, que reivindicavam o
direito a uma identidade e a uma autonomia distinta daquelas impostas por um governo
constituido. Por ter sido imposta, essa condi¢ao nada dizia em termos de representativi-
dade e legitimidade assumidas por aqueles que reivindicavam essa autonomia, ja que esse
governo, muitas vezes, representava o invasor, uma etnia distinta, com a qual o grupo
revolucionario nao encontrava correspondéncia.

A obra O massacre de Scio (fig. 6) e A Grécia sobre as ruinas de Missolongi (1827), do
artista francés Delacroix — o mesmo autor de A Liberdade Guia o Povo -, foram pintadas
para e pela causa grega. Nelas, Delacroix lembra que a causa da luta grega era justamente
a luta pela liberdade. Uma derrota significaria a submissao de todo o povo grego a escra-
vidao.

Outra importante evidéncia que nos aproxima das concep¢oes de revolugao com
as quais Harro-Harring dialogou é o seu envolvimento na invasao da Savéia em 1834,
organizada e perpetrada por Mazzini. Voltando a Talmon (1967, p.120), ele afirma:

“o nacionalismo italiano apresenta muitos dos aspectos do movimento
grego, possuindo a0 mesmo tempo todas as caracterfsticas necessarias
para o protétipo de uma ideologia nacionalista, na primeira metade
do século XIX”.

Para Talmon, o movimento revolucionario e nacionalista Italiano ligado a Mazzi-
ni afirmava que a Italia s6 poderia ser unificada a partir da deposicao das dinastias ou,
no minimo, através do reconhecimento da supremacia da nagao una e indivisivel. Nesses
termos, podemos afirmar que Paul Harro-Harring sera coerente em relagido aos movi-
mentos de que participa, ou seja, sua percep¢ao de revolugdo esta ligada a emergéncia de
um sentido de nag¢io para o povo de um dado lugar. Em resumo, ele era um adepto das
utopias postas pelo “povo-na¢ao”, utilizando as palavras do historiador Elias T. Saliba
(1991).

A nogao de “povo-nagao” se deve muito a Herder, ele préprio um entusiasta da
Revolug¢ao Francesa. Herder compartilhava de uma visao teoldgica do homem, ele acre-
ditava na origem unica do homem,na unidade de toda a criagao divina por meio de uma
energia organica (Organische Kraff) que perpassaria todas as coisas vivas. A espécie huma-
na seria a forma de vida mais elevada, mas estaria ligada a todas as outras. Dessa maneira,
a historia marcharia inevitavelmente para o melhoramento do mundo e da humanidade.
A prépria vida interior dos homens estaria ligada a constru¢ao do mundo por Deus (Sela,
2010, p.41). E uma forma de representar o mundo por meio de circulos concéntricos,
em que todas as coisas estariam ligadas umas as outras, mas em niveis hierarquicos dife-
rentes. O universo, o sistema solar, o planeta Terra e o homem. Herder, por exemplo, vé
circulos concéntricos na familia, nas tribos, nos povos, nas nagoes e na comunidade de
nag¢oes, os quais formam uma sintese espiritual.

Para ele, como nos esclarece o historiador Isaiah Berlin (1991), os sabios de Pa-
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ris — que representavam a racionalizagdao Iluminista - reduziriam tanto o conhecimento
quanto a vida a sistemas de regras inventadas, a uma busca de bens materiais pelos quais
0s homens venderiam a si e a sua liberdade intima, sua autenticidade. Herder desenvolveu
todo um pensamento que se desdobraria em uma nova perspectiva perante o mundo e
seus diversos povos. Acreditava, sobretudo, que os homens deveriam ser “eles mesmos”
(edgentiimlich), em vez de imitarem estrangeiros que nao tinham nenhuma ligagao com suas
proprias naturezas, memorias e modos de vida. Assim, a forc¢a criativa de um homem sé
poderia ser plenamente desenvolvida entre outros homens que compartilhavam entre si
a mesma lingua, as mesmas cangoes populares e historia. S6 assim poderiam surgir as
verdadeiras culturas, multipolares, que nao seriam subjugadas a uma verdade totalizante
e arbitraria, mas em verdades singularizadas em suas experiéncias culturais particulares,
cada uma dando sua contribui¢ao peculiar a civilizagdo humana.

Para Herder, o individuo deveria buscar valores préprios na relagio com outros
individuos que compartilhariam uma experiéncia comum. A partir da construcao dessas
singularidades as partes formariam um todo, que poderia ser chamado de povo ou na-
¢ao. Essa, por sua vez, poderia trocar experiéncias com outras nagoes sem, no entanto,
se deixar levar por algum tipo de sentimento de superioridade, pois cada povo pode-
ria contribuir de alguma maneira para a constru¢ao de uma civilizagao humana. Como
Harro-Harring, Herder era um critico ferrenho dos grandes impérios que, com arrogan-
cia, destrufam as culturas ao imporem arbitrariamente seus costumes. Para Herder, nas
palavras de Berlin:

“A civiliza¢do é um jardim que se enriquece pela beleza e a variedade
de suas flores, plantas delicadas que os grandes impérios conquistado-
res — Roma, Viena, Londres — esmagam e exterminam” (apud BER-
LIN, 1991, p.179).

Uma nogao que perpassa toda essa ideia de comunidade como uma unido frater-
nal para promover a ajuda mutua entre os individuos que a formam se expressa na pro-
pria representacdo da Revolucdo Francesa que constitufa, para homens como Mazzini
e também para o historiador da Revolu¢ao Francesa Jules Michelet, o ponto de partida
dessas utopias nacionalistas. Compreendemos que essas utopias forneciam o modelo e o
ensinamento da realizacdo coletiva da historia.

Portanto, a partir do Romantismo que se articulam ideias-chave como os con-
ceitos de nacdo, povo e classe, que constituiriam o “sujeito histérico” em oposi¢iao ao
“sujeito de direito” defendido pelos tedricos do Liberalismo. Para Schreiner (2001, p.5),
os intelectuais identificados enquanto racionalistas — ou liberais -, defendiam os direitos
civis e naturais dos individuos, tais como liberdade, igualdade, propriedade e resisténcia
a opressiao, os quais, segundo ela, aplicar-se-iam de forma plena somente aos homens
livres, porque proprietarios e isentos das obrigacSes e penas do trabalho cotidiano. A
condic¢ao de ser proprietario concedia uma legitimidade enquanto cidadao, que os torna-
va “sujeitos de direito”, aptos para a atividade politica.

Para os romanticos, no entanto, o fato de os direitos civis e naturais dos indivi-
duos, como liberdade, igualdade, propriedade e resisténcia a opressao em sua acepgao
plena, estarem limitados - na concepgao revolucionaria iluminista - somente aos homens
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livres, dada sua condi¢ao de proprietarios, tornava esse sonho liberal inaceitavel. Para os
iluministas de um modo geral, a irracionalidade e a incapacidade de obter renda superior
as necessidades vitais impediam grande parte da populagdao de contribuir para sustentar
o governo e, consequentemente, de ter qualquer participagao politica, seja na escolha
de seus representantes ou na elaborac¢ao das leis as quais deveriam obedecer (Schreiner,
2001, p.25).

Segundo Joao Antonio de Paula (2008), a sintese da oposi¢do entre a concepgao
de nacao dos liberais — representada por Locke — e dos romanticos — neste caso, repre-
sentado por Rousseau -, encontra-se na diferenca entre a triade de Locke e a de Thomas
Jefferson - discipulo de Rousseau. Para Locke, no segundo tratado sobre o governo civil,
de 1690, os trés direitos inalienaveis dos homens sio: o diteito a vida, o direito a liberda-
de e o direito a propriedade. Thomas Jefferson’, redator da Declarag¢ao da Independéncia
dos Estados Unidos, em 17706, retoma a triade, porém, alterando-a. Para ele, os trés direi-
tos inalienaveis dos homens sio: o direito a vida, o direito a liberdade e o direito a busca
da felicidade.

Citando Hannah Arendt, Schreiner argumenta que a oposi¢io romantica, bem
como a dos radicais ingleses — que defendiam a aboli¢ao imediata da escravidao (Black-
burn, 2002) -, questionariam o conceito de cidadania liberal, que se fundamentaria nos
impostos pagos pelos proprietarios, o que, obviamente, negava a boa parte da populacao
os direitos politicos. A critica romantica, portanto, movimentava-se na dire¢ao da eman-
cipagao do “povo”, nao enquanto cidadaos, mas sim enquanto homens pertencentes ao
corpo nacional, na luta contra a miséria e a opressao de donos de certa soberania politi-
ca.

Dessa forma, o africano e o negro escravizado, sob o olhar de Harro-Harring,
engendram em si mesmo o germe de uma nagao, pois compartilham uma experiéncia e
cultura comuns. Neste ponto ¢ importante ressaltar que em nenhum momento Harro-
Harring demarca as diferencas étnicas que certamente existia entre os escravos que ele
vira no Rio de Janeiro.

Desse modo, para usar os termos politicos daquele contexto histérico, os negros
libertos e escravizados eram detentores de certa “vontade geral”, que era oprimida pelo
senhor branco, por isso mesmo sempre representado em seu habitual e brutal exercicio

de poder.
As relagoes humanas sob um escopo revolucionario

Com uma sélida formagao nas Academias de Arte alema, Harro-Harring dialoga
com algumas ideias e concepgdes de representacao da realidade de sua época e contexto
cultural e filosofico. Assim como parece plausivel pensar no azul presente nas paisagens
como a proje¢ao de seu sentimento melancdlico em relagido ao Rio de Janeiro que ele
testemunhava. Nas representacdes das relagdes humanas, a primeira impressio que se
tem ao observa-las é que estamos diante de uma cena em movimento, no sentido teatral,
pois elas abordam os temas relacionados a injusti¢a e a violéncia que dizem a respeito
da escravidao. Podemos perceber isso claramente nas imagens e nos titulos de alguma

7 Thomas Jefferson, como nos lembra Lisboa, foi uma das inspira¢des, no ambito de ideias politicas
> > (_; > b
para Harro-Harring,
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de suas imagens: Velbo escravo sendo punido pela sua senbora por um mal entendido (fig. 4) ou A
negra acusada de roubo (ig. 5); Brasileiro acreditando ter encontrado sua escrava fugitiva (fig. 9), etc.
Harro-Harring desejava representar a escravidao tal como ela era — o que ¢ justificado
pela presenca constante de seu fiel cio, Fingal nas cenas pintadas, que daria a imagem o
estatuto de testemunha real dos acontecimentos.

No entanto, nao devemos interpretar suas imagens como expressoes objetivas da
escravidao sem media-la com certos cédigos visuais tanto da tradigao artistica romantica
quanto da arte abolicionista inglesa. Reconhecemos, portanto, essas imagens como re-
presentacoes de um dado mundo social, que se constroi a partir de uma gama de repet-
torios culturais vivenciados e trocados entre o autor e o mundo em que ele vivia.

Neste sentido, suas imagens se filiam a obra do artista inglés George Morland
que produziu uma imagem chamada Comzéreio de negros (fig.7), que circulou na Franga, em
comemora¢ao a abolicao da escravidao em 1794. A obra de Morland, artista engajado
contra a escravidao, enfatiza e condena o comércio de escravos apresentando-o de uma
maneira brutal. A imagem apresenta uma série de semelhancas com as imagens de Har-
ro-Harring. Em uma cena alguns escravos sao levados a for¢a para um barco, um deles
apanha de um homem branco armado de uma vara de pau; enquanto isso, outro negro
¢ conduzido ao barco enquanto uma crianga negra tenta, inutilmente, evitar que o seu
parente (?) seja colocado dentro do barco e sua familia fragmentada. Dentro do barco,
outro negro chora, com as maos atadas.

O objetivo do artista, como nao poderia ser diferente, é condenar a escravidao.
Para isso ele apresenta imagens que tinham como objetivo principal criar empatia no
observador e, assim, agregar simpatia a causa abolicionista.

Nesse sentido, a obra de Morland se constitui como uma imagem precedente
a muitas imagens de Harro-Harring, pois o que estd em jogo nestas representacoes da
escravidao ¢ justamente incitar questionamentos de sua legitimidade por meio da énfase
no despotismo, brutalidade e injustiga as quais os negros estavam submetidos.

Por outro lado, o método para instigar tais sentimentos naqueles que observas-
sem a imagem se aproxima da teatralidade presente nas obras do pintor inglés William
Hogarth (Lisboa, 2000), que se tornou famoso por suas caricaturas com uma forte critica
social.

Hogarth, segundo Gombrich (1999, p.462), tinha o propésito de que seus qua-
dros ensinassem as pessoas as recompensas da virtude e os castigos do pecado. Para isso,
na série A vida de um libertino, uma série de quadros contando o apogeu e a decadéncia
de um libertino, Hogarth buscaria demonstrar as variadas formas de pecado, como a
ociosidade, a devassiddo e até o crime e a morte. Na imagem O hospicio (fig. 8) ele planeja
contar, de forma pedagogica, como se daria a decadéncia de homem que vivesse para e
pelo pecado. Todas as figuras presentes na imagem sao constituidas com uma tarefa de-
terminada de esclarecer o seu significado através de gestos e do uso de atributos cénicos,
que deveriam ser identificadas facilmente pelo publico. Hogarth empenhou-se em realgar
o que chamava o “carater” de cada figura, nao sé através da sua expressao fisionomica,
mas também por meio do vestuario e do comportamento. Cada sequéncia pictorica por
ele criada pode ser lida como uma histéria ou como um sermao.

As figuras presentes nas imagens de Harro-Harring parecem também assumir pa-
péis pré-estabelecidos, que teriam como fungao “o pedagdgico”. No lugar de uma moral
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religiosa, que definiria a virtude e o pecado, as imagens de Harro-Harring engendrariam
concepeoes de mundo a partir de suas crengas politicas e filosoficas que subsidiariam os
conceitos de despotico, injusto e ilegitimo.

A partir da compreensao desta estratégia de constru¢ao das imagens, nos foi pos-
sivel entender o recorte tematico do artista. Percebemos que Harro-Harring se utiliza de
um estratagema, que sugeriria, para os provaveis leitores do semanario The Africa Coloni-
zer, elementos em comum que nao indicariam outra coisa se nao a relagdo entre senhores
e escravos pautada sempre por meio da forca e da disciplinarizacao brutal dos negros,
a0 mesmo tempo em que incutia a essas relagoes situacdes que sempre culminavam com
uma injusti¢a sendo concretizada ou prestes a acontecer®.

Por outra via, ha uma valoragao da imagem do negro como um ser capaz de con-
tornar essa situagao por meio da fraternidade, coragem e uniao em torno de uma causa
comum, ou pelo menos, em torno da causa da liberdade e da resisténcia. E o caso da ima-
gem intitulada Brasileiro acreditando ter encontrado sua escrava fugitiva (fig. 9). Nessa imagem,
um homem branco imagina reconhecer uma escrava fugitiva ao deparar-se com um casal
de negros libertos no meio da rua; o senhor aponta um dos seus dedos em dire¢ao a ex-
escrava, provavelmente exigindo sua propriedade de volta; no entanto, o companheiro
da mulher parece se colocar entre ela e o senhor branco. Entre a vitima — a mulher - ¢ o
acusador, o homem negro se impoe numa posi¢ao de resisténcia e conflito.

Nessa imagem, Harro-Harring nao distingue nenhuma diferenga entre o negro e
o branco; ambos ocupam o centro da imagem — olho a olho - e em posi¢des praticamen-
te idénticas. Porém, mesmo igualados enquanto motivos na composi¢ao, sob a tutela da
escravidao ainda persistem a injusti¢a ¢ a arbitrariedade, ja que visivelmente os negros
sao inferiores a0 homem branco por uma questao juridica.

Em outra cena, que representa um mercado de escravos, intitulada Inspecio de
negras recentemente desembarcadas da Afvica (fig. 10), o olhar de Harro-Harring nos revela
um lugar lagubre e deletério; o espaco do mercado de escravos é confuso, com colunas
e arcos de diferentes alturas, um ambiente arido e claustrofébico, que nos inspira uma
sensagao que parece traduzir aquilo que as proprias cativas parecem estar sentindo. No
chio, no canto esquerdo inferior, podemos perceber a sombra do que parece ser um
homem fora da cena, talvez a sombra de Harro-Harring — o que serviria, como no caso
do uso de seu cio, como um atestado de verdade a imagem.

No centro dessa imagem trés escravas africanas amarradas, vestidas com velhos
trapos imundos e turbantes nas cabegas. Apesar de estarem em um estado lastimavel,
todas tém corpos robustos e se contorcem como podem na va tentativa de se esquivar,
sob um horror visivel, dos toques frios e malévolos dos brancos, que ora apalpam seus
seios de forma abusiva, ora as cutucam com a ponta do que parece ser um guarda-chuva.
O terror das escravas contrasta com a frieza com que os compradores parecem negociar
com o vendedor. Concordamos com Roberto Conduru, quando este descreve a forma
como parece se dar o dialogo entre os brancos representados na cena:

8 Isso ¢ reforcado pelos titulos de algumas das imagens, como por exemplo, a prépria
imagem em questdo, a saber: “Brésilien s’Imaginant Avoir Rencontré son Esclave Fugitif”
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Na cena, um jovem branco parece estar apresentando as qualidades de uma
de suas mercadorias, uma mulher negra, a uma mulher branca, que cutuca
outra negra e parece fazer perguntas — “e essar”, “nao ¢ melhor?”, “quanto
custar” —, enquanto outro homem, mais velho, permite-se apalpar outra ne-
gra posta a venda (Conduru, 2008, p.81).

Nessa imagem, identificamos a inten¢do de Harro-Harring de apresentar cada
uma das figuras presentes na imagem como intérpretes de papéis sociais que expres-
sarlam as tensOes intrinsecas nas relagdes entre senhores e escravos. Se partirmos do
ponto de vista de alguém que lutava pelos direitos dos povos — e dos homens - contra a
opressao causada pelo antigo regime, podemos deduzir que o objetivo ¢ levar aquele que
observasse as imagens a constatar a violéncia da escravidao e seu efeito desumanizante,
nao somente sobre o escravo, mas também sobre o senhor.

Aproximamo-nos, assim, das consideragdes do historiador da arte Albert Boime
(Slenes, 1995-1996), quando afirma que as representagoes do negro no século XIX po-
dem ser caracterizadas dentro de determinados “perimetros tematicos”. Assim, segundo
ele, o artista (ou qualquer observador) do século XIX que retratasse o negro escravo para
um publico de origem européia, teria que se posicionar frente a basicamente trés ques-
toes: primeiro, seria uma tomada de posi¢ao em relagao a crueldade do sistema escravista
e seu efeito desumanizante, tanto sobre o senhor quanto sobre o escravo; segundo, a
questao da competéncia do negro e sua capacidade de integrar-se na sociedade domi-
nante; e terceiro, o seu potencial para “subir’” além de seu estado “selvagem” e alcancar
o nivel de esclarecimento “espiritual” do homem branco.

A partir dessa afirma¢ao de Boime, ja podemos constatar que Harro-Harring
se aproxima de pelo menos um desses “perimetros tematicos”: o efeito desumanizante
provocado pela escravidio nos homens brancos. Nota-se, por exemplo, a forma como
Harro-Harring representa um dos compradores do mercado de escravo, o homem que
aparenta ter uma idade avanc¢ada, com o chapéu na mio, a esquerda — talvez o marido e/
ou pai das senhoras ao lado. Sua postura furtiva ¢ de alguém que parece fazer algo que
deve ser ocultado, pois se encolhe com o chapéu na mao e alisa eroticamente os ombros
de uma das escravas enquanto parece perguntar ao vendedor: “e esta aqui, é boar”

De certa forma, essa imagem pode ser considerada a sintese da representacao
da escravidao de Harro-Harring. A escravidao seria, sob o seu olhar, uma situac¢do a
ser superada, talvez no molde das transformagoes revolucionarias ocorridas na Europa.
Podemos enquadrar suas concepcdes de escravidao e de abolicao nos termos dos abo-
licionistas radicais que desejavam a emancipagao imediata, seja por meio da luta armada
ou por meio de leis.

O repudio a escravidao, que impulsionava a critica a essa mesma escravidao por
parte de homens como Harro-Harring, se dava a partir do pressuposto de que a posse
de escravos era incompativel com o espirito da verdadeira liberdade e igualdade entre os
homens e, por isso mesmo, tornou-se terreno fértil para o crescimento do despotismo,
devendo, desse modo, ser combatida.

Consideragdes finais
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Concordando com Ana Maria Belluzo, o Brasil existira primeiramente a partir
do olhar do estrangeiro, constituindo assim a imagem de uma sociedade configurada por
meio de intengdes alienigenas. O Brasil de Harro-Harring nao pode escapar a isso. A
representacao da sociedade carioca, negros escravos ou libertos e senhores, engendra a
historia a partir de determinado um ponto de vista.

E nesse sentido que emerge a importancia de estudar o olhar de cada um dos
viajantes de forma separada, pois o estudo dessa natureza nos leva a focalizar a espessa
camada de valores presente no quadro referencial dos artistas, que definiam seus olhares
e, conseqientemente, suas representacoes do mundo.

Uma imagem, além de se constituir como um objeto ¢ também um sujeito. A
imagem ¢é um sujeito porque ela transmite uma série de sinais, os quais devemos captar.
Esses sinais tém uma historia prépria, tendo o historiador que tomar uma postura gene-
alégica — ou arqueoldgica para usar as palavras de Lima (2007) — para trazer a superficie
a camada na qual os sinais presentes na imagem de Harro-Harring se situam.

Ao conhecermos os motivos pelos quais Harro-Harring dispensou boa parte
da sua vida em nome da ideia de Povo e Nagao, por exemplo, é possivel delinear as ca-
racteristicas que os negros ganham nas suas aquarelas, caracteristicas que estavam em
constante relacdo e interlocugdo com as ideias romanticas e revolucionarias dos séculos
XVIII e XIX. Podemos notar que a concep¢ao de povo, liberdade e nagao demarcam
a propria percepcao do artista em relagao a constru¢ao das cenas que representariam
as injusticas da escravidao. O negro parece exprimir muito dos valores das utopias de
povo-nagao, como a fraternidade, que é apreendida na imagem Cena aos pés do morro de
Santa Tereza (fig. 11) e o desejo pela liberdade, nao individual, mas de toda a comunidade,
demonstrado pela senhora que compra a liberdade da filha de uma velha amiga.

Ha, portanto, uma identificagao reconhecida por Harro-Harring entre o carater
do homem negro e a postura que atenderia as necessidades e legitimaria as transforma-
¢des que estavam ocorrendo na Europa. A relagao entre a causa da aboli¢ao e da liber-
dade dos povos oprimidos na Europa niao é uma novidade. Na imagem de Delacroix O
Massacre de Quios (fig. 6), o artista francés transpoe a discussao e o problema da escravidao
dos negros nas colonias para dentro da propria Europa, a0 mesmo tempo em que faz
uma critica ao imperialismo otomano e defende a soberania de um “povo” (Grigsby,
2010, p.281), esse que ¢é entendido aqui nos mesmos moldes da concepgao de “povo”
dos romanticos.

As correspondéncias entre aquilo que Harro-Harring sentia no Brasil e sua con-
cep¢ao de mundo absolutamente eurocéntrica corroboram os estudos culturais acerca
da forma como se constituem as construcdes de sentido e representa¢ao no mundo, isto
¢, o fato de que as interpreta¢des do mundo sempre partem de representacoes ja atribu-
idas a realidade. Mas acreditamos ser imprescindivel balizar que toda constru¢iao de uma
realidade, por mais que esteja em relacao com as representacdes ja feitas anteriormente,
sempre carrega algo de novo e irredutivel, que podemos situar na propria experiéncia
pessoal do artista.

As aquarelas de Harro-Harring, nesse sentido, transpoem as relagdes escravistas
no Brasil para os termos ¢ o modelo das tensoes politicas que atravessavam a Europa.
Ao mesmo tempo “naturalizava” os valores, tais como as concepgoes de Homem, Na-
¢ao e Povo, importantes instrumentos revolucionarios do final do século XVIII para o
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universo brasileiro. Em outras palavras, a paisagem e as relagdes humanas, que em suas
imagens sao carregadas de tristeza e melancolia, se apresentam enquanto o confronto
entre o universo interior do artista — suas concepgodes politicas e filosoficas diante da de-
sigualdade e brutalidade da escravidao — com o universo, seu referente exterior, que nao
poderia deixar de ser, também, melancdlico.
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Fig. 1 — Harro-Harring, Panl, A Negra Acusada de Roubo, 1840, aguarela, L M.S., Rio
de Janeiro.

Fig. 2 — Friedrich, Caspar David, Recife rochoso, 1824, dleo sobre tela, 22 x 31 cm, Staa-
ticheKunsthalle, Karlsrube.
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Fig. 3 — Harro-Harring, Paul, Planalto de Sao Joao, 1840, aguarela, I.M.S., Rio de Ja-

netro.

Fig. 4 — Harro-Harring, Paul, Velho escravo sendo punido pela sua senbora por um mal
entendido, 1840, aguarela, I.M.S'., Rio de Janeiro, Brasil.
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Fig. 5 - Harro-Harring, Paul, A negra acusada de roubo, 1840, aguarela, ILM.S., Rio de
Janeiro, Brasil.

Fig. 6 — Delacroix, Engéne, O massacre de Quios, 1824, dleo sobre tela, 419 x 354 cm,
Musen do Lonvre, Paris, Franca.
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Fig. 7 — Morland, George, Comiéreio de negros, 1794, Biblioteca Nacional, Sala de Gravura,
Paris, Franga.

Fig. 8 — Hogarth, William, A vida de um libertino — o hospicio, 1732-35, dleo sobre tela,
62,5 x 75 cm, Musen de Sir John Soane, Londres, Inglaterra.
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Fig. 9 — Harro-Harring, Paul, Brasileiro acreditando ter encontrado sua escrava fugitiva,
1840, aquarela, I.M.S., Rio de Janeiro, Brasil.

Fig. 10 — Harro-Harring, Paul, Inspecio de negras recentemente desembarcadas da Africa,
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1840, aguarela, I.M.S., Rio de Janeiro, Brasil.

Fig. 11 — Harro-Harring, Panl, Cena aos pés do morro de Santa Tereza, 1840, aguarela,
LM.S., Rio de Janeiro, Brasil.
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Resumo:Este artigo apresenta uma breve analise sobre filmes
produzidos pelo grupo do Cinema Novo que tém como te-
matica o futebol. Pretende-se, a partir da visao peculiar destes
cineastas sobre o esporte, tracar uma reflexdo a respeito da
posicao que intelectuais, quase por defini¢ao engajados a es-
querda, apresentavam sobre praticas populares.

Palavras-Chave: Futebol; Cinema Novo; cultura popular.

Abstract: This article presents a brief analysis about Cinema
Novo’s soccer movies. It is intended, from the peculiar vision
of these filmmakers of sport, to trace a discussion about the
position that intellectuals, almost by definition left engaged,
had on popular practices.

Key-words: Soccer; Cinema Novo; popular culture.
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O futebol e o cinema: duas trajetérias proximas

O futebol e o cinema sao atividades que simbolizam o processo de globaliza-
¢ao, acentuado de maneira sem precedentes no século XX. Lancamentos mundiais de
filmes e partidas acompanhadas ao vivo em varios paises; o mercado de distribui¢ao de
peliculas e o de negociagao de jogadores; Hollywood e os clubes europeus importando
talentos por altas cifras etc. E longo o paralelo que se pode tracar entre o esporte € o
cinema e, sem duvida, relevante a contribuicao dos dois na construcio de uma cultura
global. Reconhecidos em diversos paises, jogadores e atores tornam-se porta-vozes de
um imaginario cujas fronteiras geograficas se estreitam, transformando o mundo em
uma grande comunidade.

Dada a importancia do futebol na sociedade e o papel do cinema como “fabrica
de sonhos”, ou seja, algo ao qual o espectador precisa se reconhecer, torna-se natural
que filmes abordem o esporte, seja como tema principal ou pano de fundo. Nesse aspec-
to, nao se pode dizer que o cinema ignora o futebol: existe um numero consideravel de
filmes sobre o esporte inglés. O que os fas das duas artes questionam ¢ a qualidade das
obras ou a falta de uma grande produciao premiada sobre o tema. Obviamente, essas sio
questoes ligadas ao gosto particular e as expectativas de cada um.

Alguns elementos que dificultam a existéncia desse “grande filme” sobre futebol
podem ser listados. Um deles é o desinteresse do publico norte-americano com esse
esporte. Nos Estados Unidos, onde se localiza a maior industria de cinema e que, conse-
quentemente, ¢ o grande exportador de filmes e tendéncias, o futebol esta longe de ser
prestigiado. Além disso, esportes coletivos costumam ter menor aten¢ao de Hollywood,
que privilegia historias de superacao individual. Daf a comparagao ingrata entre o futebol
e o boxe nas telas: a trajetoria de lutadores esta, quase periodicamente, comovendo o
publico e a Academia de Artes e Ciéncias Cinematograficas'.

Existem ainda as dificuldades praticas em se produzir um filme sobre futebol. O
cineasta Oswaldo Caldeira, que tratou do tema nos longa-metragens Passe Livre (1974),
Futebol Total (1974) e Brasil bom de Bola — 78 (1978),aponta algumas delas.

A principal limitagdo para esse tipo de filme, o pesadelo para quem
se propoe a fazé-lo, é o fato de que, se o diretor escolher um jogador
para fazer determinado papel, dificilmente esse jogador vai ser um
bom ator. Se optar por um ator para fazer o papel de um jogador de
futebol, dificilmente o ator vai ser um bom jogador de futebol. (CAL-
DEIRA, 2005, p. 41)

Além desse problema, o diretor também comenta que encenar jogadas também
nao ¢ tarefa simples. Tenta-se explicar aos atores como deve ser encenado o lance, mas
nao ¢ facil conseguir que eles o repitam para a camera.

Apesar desses empecilhos, a verdade ¢ que a quantidade de filmes sobre futebol

1 Rocky (1976, de John G. Avildsen) e Menina de Ouro (“Million Dollar Baby”, 2004, de Clint
Eastwood) ganharam, entre outros, o Oscar de melhor filme; por Touro Indomdivel (“Raging Bull’,
1981, de Martin Scorsese), Robert De Niro venceu o prémio de melhor ator; e, em 1996, o
documentirio Quando Eramos Reis (“When We Were Kings”, 1996, dir.: Leon Gast), contando a historia
de um confronto de Muhammad Ali no Zaire, ganhou o prémio de melhor filme da categoria.
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nao é tao modesta. Segundo levantamento de Vitor Andrade de Melo (MELO; DRU-
MOND, 2009, p. 229), em um universo de mais de 5 mil longa-metragens brasileiros,
foram identificados 236 filmes tratando de esportes, tanto como tema central quanto
como pano de fundo. Desses, mais da metade é sobre futebol.

Na medida em que o esporte britanico vai se tornando uma pratica tao essencial
na vida social brasileira, ele vira um tema inevitavel no cinema, assim como na literatura
e em outras atividades que pretendem, dentre suas fungoes, abordar a “realidade”.

Como chama a aten¢ao Luiz Zanin Oricchio (ORICCHIO, 2000, p. 20), falar
nos primérdios do cinema implica ter em conta que a grande producio de filmes era a
de cinejornais, espécie de documentarios voltados para as “atualidades”. As fic¢oes, que
hoje sao maioria na produ¢ao cinematografica, na época eram uma fracio minuscula.
E, embora nio sejam muitos os filmes que chegaram até nos, sabe-se que o futebol era
bastante documentado pelas cameras, tanto em cinejornais de temas diversos quanto
naqueles especializados em esporte”.

Em ficgao temos, a partir da década de 1930, alguns longa-metragens com esse
tema: Campeao de Futebol (1931, de Genésio Arruda); Alma e Corpo de nma Raga (1938, de
Milton Rodrigues); Futebol em Familia (1938, de Ruy Costa); Go/ da V'itoria (1946, de José
Carlos Burle); e O Crague (1953, de José Carlos Burle). Essas peliculas apresentam atra-
tivos aos historiadores por tratarem de questdes bastante discutidas na época, como o
ressentimento pela derrota ante os uruguaios na Copa de 1950, revelada na revanche que
acontece em O Craque, ou por apresentar o esporte como capaz de promover a eugenia
no pais, tema fundamental em A/wa e Corpo de uma Raga. Também é curioso ver jogadores
lendarios atuando em algumas dessas produgoes, como Feitico e Arthur Friedenreich
em Campedo do Futebol e Leonidas da Silva no filme de Milton Rodrigues, o qual também
inspirou o personagem Laurindo, interpretado por Grande Otelo, em Go/ da 1itoria.

Neste artigo, trataremos de uma produ¢ao mais especifica: os filmes dos cinema-
novistas sobre futebol. O movimento do Cinema Novo foi um episédio fundamental na
histéria do cinema nacional. Os cineastas brasileiros obtiveram uma exposi¢ao interna-
cional inédita ao apresentarem propostas tanto estéticas quanto politicas em seus filmes,
rompendo, assim, com o que ja havia sido feito em cinema por aqui. Seu encontro com o
tutebol, que entdo ja era uma paixao mais que consolidada, esta inserida nesse contexto.
Portanto, sera essencial abordar alguns aspectos do Cinema Novo para, depois, chegar-
mos aos filmes sobre o futebol.

Cinema Novo

O cinema no Brasil sempre enfrentou problemas para se desenvolver. O mode-
lo industrial de Hollywood, com estratégias agressivas para obter mercado consumidor
pelo mundo, foi um fator inibidor para experiéncias nacionais. Filmes norte-americanos
eram adquiridos a pregos baixos por distribuidores, em contraste ao elevado capital ne-
cessario para se produzir cinema.

2 Entre estes dltimos, alguns remontam a primeira metade do século XX, como a Revista Esportiva
Paulista (1923, produzida pela Matané Filme) e o Globo Esportivo na Tela (produzido a partir de
1939 no Rio de Janeiro pela Cineac do Brasil Ltda e depois pela Cinédia). Sem duvidas, o mais bem
sucedido dos cinejornais esportivos foi o Canal 100, produzido de 1959 a 1986, por Carlos Niemeyer.
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Todavia, esse contexto nao impediu algumas tentativas de implantar aqui um mo-
delo semelhante ao hollywoodiano, com produg¢des em estadio, que, as vezes, atingiam
um alto or¢amento. Os exemplos mais notaveis sao a carioca Atlantida Cinematografica
(1941-1962, famosa por suas chanchadas) e a Companhia Cinematografica Vera Cruz
(1947-1954), em Sao Paulo. Entretanto, nenhum empreendimento dessa natureza foi
bem sucedido por um longo prazo. O custo de producao era alto, enquanto as receitas
nem sempre correspondiam ao investimento.

Nos anos 1950 existia uma organizac¢ao de cinéfilos que fundava cineclubes e
revistas de critica cinematografica nas grandes cidades do pais. Nessa época, a Europa
destacava-se na produgao de filmes alternativos ao melodrama norte-americano, como
foi o caso do neorrealismo italiano. Esse modelo de cinema, com custo mais baixo e
proposta politizada, que se propunha filmar o popular e o real, ganhava entusiasmados
fas entre os conhecedores da sétima arte. Foi o caso do Brasil e desses jovens que vieram
a formar o Cinema Novo.

Nelson Pereira dos Santos pode ser considerado um precursor do que viria a
ser esse movimento. Em 1955 ele realiza Rz, Quarenta Grans nos moldes do cinema
italiano, com participagao de atores ndo profissionais, filmagens em loca¢des auténticas
(os estadios eram acusados de fantasiar a realidade) e com tematica social. Anos depois,
sao feitas novas experiéncias em curta-metragem, que seriam as primeiras produgdes do
Cinema Novo: no Rio de Janeiro, O maquinista, dirigido por Marcos de Farias, de 1958, e
Arraial do Cabo, de Paulo César Saraceni e Mario Carneiro, em 1960; na Bahia, Patio, de
Glauber Rocha, e Uw dia na rampa, de Luis Paulino dos Santos; na Paraiba, Aruanda, de
Linduarte Noronha.

Através de artigos de Glauber Rocha e outros autores, e encontros entre os cine-
astas, 0 movimento se estruturava. O Rio de Janeiro era um ponto em comum a eles, além
da experiéncia de estudo na Europa para muitos deles. Muitos cineastas, por afinidade
de produgao e trajetérias, podem ser classificados como cinemanovistas, mas seguiremos
Maria do Socorro Carvalho, a qual diferencia um nucleo principal, formado por Glauber
Rocha, Joaquim Pedro de Andrade, Paulo César Saraceni, Leon Hirzman, Carlos Diegues
e David Neves (CARVALHO, 2000, p. 290). O primeiro deles é o mais aclamado, até por
obter indica¢bes e prémios no Festival de Cannes — por Deus ¢ o diabo na terra do sol (1963),
Terra em Transe (1967) e O Dragao da Maldade contra o Santo Guerreiro (1968).

A coesiao desse grupo, que o caracterizava como movimento, vai se diluindo apds
o golpe civil-militar de 1964. Muitos desses diretores sofreram com a ditadura, por meio
de perseguicoes, em funcgao de suas posi¢oes politicas, e da censura em seus filmes. Ao
longo dos anos eles acabaram cooptados pelo governo militar, sendo financiados por
agéncias estatais voltadas ao cinema, como a INC (Industria Nacional de Cinema) ¢ a
EMBRAFILME (Empresa Brasileira de Filmes S.A.).

Em seus filmes, os diretores buscavam ir ao encontro da cultura popular, colo-
cando nas telas personagens até entdo pouco retratados e com uma abordagem diferen-
te. Se temas como o cangaco, a favela e a pobreza ja eram objetos contemplados pelo
cinema brasileiro, esses jovens diretores pretendiam imprimir um olhar diferente. Nao
seguir dicotomias ou fantasiar happy ends. Através de uma linguagem ousada, distante da
narrativa cldssica com a qual o publico estava acostumado, os filmes do Cinema Novo
miravam, pelo estranhamento, tirar o publico de uma inércia por eles diagnosticada.
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Técnicas como usar a camera na mao, cortes inesperados, uma representacao mais viva
dos atores, muitas vezes falando com os olhos voltados ao expectador, interpelando-o.
Segundo Ismail Xavier, os diretores

queriam uma dramaturgia liberta de clichés, impulsionadora da ex-
pressdao autoral sem as censuras do aparato industrial, estimuladora
de uma consciéncia critica em face da experiéncia contemporanea.
Sem descartar as emogdes e o divertimento, entendiam que as dimen-
soes politicas das novas poéticas exigiam uma linguagem que deveria
ir além da transformacdo dos problemas em espetaculo. (XAVIER,
1993, p. 115-116)

Essa estética trouxe aclamacdes da critica internacional, porém afastou o publico,
um dos grandes problemas do movimento.

O futebol nos enquadramentos cinemanovistas

Os filmes do Cinema Novo sobre futebol dialogam com a proposta ideologica
dos cineastas. O esporte ¢ inserido em um contexto mais amplo, pensando a situagao
social, econdémica e cultural do pafs. Assim, ha um olhar critico, nao restrito apenas ao
futebol.

Garrincha, Alegria do Povo (1963, de Joaquim Pedro de Andrade) ¢ o primeiro filme
do movimento sobre futebol. Recém chegado da Europa e dos Estados Unidos, Joaquim
Pedro foi convidado para o projeto do documentario pelos seus idealizadores Luiz Car-
los Barreto e Armando Nogueira. A escolha do diretor em questao provavelmente se deu
por sua experiéncia com o “cinema direto norte-americano”, adquirida ao estagiar com
Albert e David Masleys, seus precursores.

A primeira impressao que o filme passa ¢ a de ser uma longa reportagem acer-
ca do talento de Garrincha. Na abertura do documentario, o narrador comenta que a
origem do apelido do jogador é um passarinho brincalhao, e que “quem criou tal nome
conhecia o passarinho, o jogador e era um poeta”. Um elemento que soma um tom sole-
ne de reportagem ao filme ¢ a narracao de Heron Domingues que, hd anos, era a voz do
“Reporter Esso”, programa que se intitulava “testemunha ocular da histéria”. Todavia,
Garrincha, alegria do povo extrapola essa impressiao inicial de ser uma grande reportagem
sobre o jogador de futebol. O filme ultrapassa essa esfera, tracando uma reflexao sobre
o futebol e seu significado para o torcedor.

Muitas expectativas existiam no lancamento desse filme. Esperava-se a grande
realizacdo que o futebol jamais havia recebido no cinema. Porém, o que se deu foi uma
consideravel frustracio. Muitos sentiram falta de uma abordagem mais positiva sobre
o futebol, afinada com o bom momento do Brasil nas Copas’. Entretanto, mais do que
ficar no superficial aspecto de glorias do esporte, o cineasta se propde a tragar um pano-
rama mais complexo. Se na pelicula estao as vitdrias, assim como a arte do Mané Gar-
rincha, também nao sao ignorados alguns problemas, como a apreensao do futebol por

3 Uma boa leitura da recepgio do filme encontra-se em CORREA (1999).
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interesses politicos e a alienacdo que ele geraria na populagao.

A escolha de Garrincha como protagonista ¢ emblematica por si s6. Se seu estilo
de jogar representa o que de mais ladico o futebol brasileiro legou ao esporte, talvez
jogador algum tenha tdo escancarada sua origem de “povo” como ele. Seu depoimento
no filme deixa marcada sua origem humilde, o que se confirma com a apresentagao de
sua rotina em Pau Grande (R]). Além disso, no seu rosto estao as marcas de um processo
de mesticagem, tdo predominante no Brasil. Junto a ele, estao os milhares de torcedores,
que a camera no documentario faz questao de focalizar. Rostos mulatos, negros, bangue-
las... Um estadio todo. “O povo na geral. Alegria e tristeza. A cara assombrada. A pobre-
za. O rebanho. Garrincha é sociologia a quente, feita com ¢/oses da camera sobre sorrisos
desdentados.” (BENTES, 1996, p. 39) Parte consideravel dos esforcos de Joaquim Pedro
¢ mostrar esse substrato humano que compde o futebol brasileiro.

Junto das jogadas magicas de Garrincha e das vitorias em 1958 e 1962, ha no
filme o que nao ¢ tao glorioso assim no esporte. E “alegria do povo”, mas nao deixa de
ser um instrumento para politicos, como sugerem as varias fotos em que politicos posam
ao lado de jogadores, aproveitando do carisma da sele¢iao; ou no comentario do narrador
sobre o fendmeno que ¢ a afluéncia de candidatos a casa de Garrincha nos tempos de
eleicio.

O tema de analise é dado pela narracdo que vai explicitando a rela-
¢ao do futebol com a politica, o misticismo. Garrincha é procurado
na época das elei¢oes. Os jogadores, bajulados pelos governantes. Na
Copa de 62, uma adverténcia do prefeito de Brasilia. “Eu cumpri o
meu dever construindo este estadio, vocés agora cumpram o seu, ga-
nhando a Copa”. (BENTES, 1996, p. 39)

Além disso, o futebol é apresentado como um objeto para a populagiao descar-
regar suas energias de um cotidiano de dificuldades. Preocupados com o destino da bola,
os torcedores encontram a fuga de uma vida que passa longe do destino glorioso do
escrete nacional.

A alienacdo causada pelo futebol também aparece em A Falecida (1965, de Leon
Hirszman). A pelicula, adaptagao de uma pega homoénima de Nelson Rodrigues, conta
a historia de Zulmira (Fernanda Montenegro) que julga préxima a sua morte e, desse
modo, fica obcecada por ter um enterro pomposo. Seria, além de uma compensacio a
vida miseravel que tem, morando com o marido, o desempregado Toninho (Ivan Candi-
do), em uma residéncia modesta no subturbio do Rio, uma maneira de afrontar Glorinha,
sua prima e desafeto. O futebol, no filme, desenvolve-se a partir da personagem de To-
ninho, mais preocupado com a escalacio do Vasco para a final do campeonato do que
com a falta de emprego e a procura de “bicos”.

Zulmira entra em um processo de auto-indu¢ao da morte e, encontrado um cai-
x40 e o enterro de seu agrado, ja agonizante, diz a0 marido que pega dinheiro a Guima-
raes (Paulo Gracindo). Toninho atende ao ultimo pedido de sua esposa, porém, ao se
encontrar com o rico senhor, descobre que a relagao entre ele e Zulmira era amorosa.
Um caso extraconjugal que teria sido abortado ap6s um flagra de Glorinha. Indignado,
Toninho recebe o dinheiro, porém da a sua mulher o mais modesto dos enterros. Na
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cena final, o personagem esta no estadio de futebol, acompanhando a partida entre
Vasco e Fluminense e, numa explosao euférica, arremessa dinheiro para o alto, para a
loucura dos torcedores ao seu redor.

Leon Hirszman foge do aspecto tragicomico da peca de Nelson Rodrigues, dan-
do um tom mais sério ao filme. Na vida do casal, o diretor projeta toda uma degradagao
da classe média, que se distrai da miséria com obsessdes como um imponente funeral
ou com escapes como o futebol. “As coisas e as pessoas, todas decadentes. A fotografia
cinza, os planos demorados traduzem o ritmo arrastado desse mundo que se vai aos pe-
dagos” (BERNADET, 2007, p.112).

A dltima cena é emblematica: o marido deixa o enterro da esposa para encontrar
a catarse de seus problemas (morte da mulher, traicdo, desemprego) em uma explosao
irracional, jogando dinheiro fora, talvez o unico que possuia. Cena diferente do final da
peca, em que Toninho perde o dinheiro em apostas. Nelson Rodrigues, conservador as-
sumido e pouco simpatico as criticas promovidas pelos artistas de esquerda, queixou-se
do filme.

No mesmo ano de A Falecida, integrando o projeto Brasi/ 1erdade, foi langado o
média-metragem Swubterrineos do Futebol, de Maurice Capovilla, o qual nao era do nucleo
principal do Cinema Novo, mas compartilhava de suas propostas estéticas. Nesse docu-
mentario também esta presente a imagem do futebol como promotor da alienagao po-
pular. A paixao dos torcedores pelo futebol é mostrada em sua faceta mais cadtica, histé-
rica. Em paralelo as festas das torcidas, ao espetaculo que essas promovem nas partidas
(que nao sao ignorados no filme de Capovilla, assim como em Garrincha, Alegria do Povo),
esta a violéncia, as invasdes de campo, os confrontos com a policia, os acidentes que dei-
xam uma multidao de feridos. E, tio impactante quanto essas imagens, ¢ a euforia de um
torcedor no vestiario do Santos, ensandecido com a vitéria. O futebol enlouquece.

Porém, o foco de Subterraneos do Futebol é outra critica. Problematiza-se, mais do
que no filme de Joaquim Pedro, a situa¢do do jogador de futebol sao entrevistados trés
jogadores: Pelé, ja um mito em atividade, o jovem Luis Carlos Freitas, que havia inter-
pretado o craque santista na adolescéncia no filme Re7 Pe/é (1963, de Carlos Hugo Chris-
tensen) e Zdézimo, um ex-jogador. Com esses trés personagens, o filme trata das fases
pela qual passa o jogador. Luis Carlos, por exemplo, enfrenta a responsabilidade de ser
um novo Pelé, uma pressio que o acompanha desde as categorias de base. Nessa fase de
incertezas, ha a expectativa, a ilusdo de viver as glérias, de ser um grande jogador. “Me-
ninos sem dinheiro e sem escola adquirem o gosto por futebol”, diz o narrador. Numa
vida com auséncia de tudo, o futebol ¢ a redengao. Ali, os jovens encontram a alavanca
para fazer de seu futuro algo mais digno.

Pelé simboliza isso: o futebol realizando sonhos, levando um jovem de origem
pobre ao glamonr de ser respeitado como “realeza”. Porém, na fala amargurada de Z6zimo,
também bicampeao do mundo, mas ja aposentado, vemos os problemas da carreira. Ele
se queixa das concentragoes, que atrapalhavam a vida social do jogador, e dos dirigentes,
que nao valorizam seus subordinados e os tomam como posse. Segundo Jean-Claude
Bernadet, Swubterrineos do Futebol esta baseado em uma “curva”, que “pega o astro deste
brilhante espeticulo e mostra o que ha por tras da gloria: esta sé beneficia uns poucos,
o craque ¢ vitima de muita violéncia, é escravo do clube e fadado a uma inevitavel de-
cadéncia” (BERNADET, 1985, p. 44). Para Z6zimo, o jogador torna-se submisso nessa
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relacdo, uma mercadoria de pouca duragdo, ja que um atleta atua, em média, por apenas
quinze anos. Os dirigentes tém seus propositos, muitas vezes escusos, e os jogadores sio
sua massa de manobra. Depois, aposentados, as perspectivas nao sao as melhores. Além
disso, existe o fantasma da contusao, que pode representar a ruina ainda mais precoce do
jogador. E todos estao sujeitos a se contundir. Mesmo Pelé, que viu de longe dos campos
a maior parte da Copa de 1962. Assim, se os jogadores promovem o espeticulo que vai
alienar os torcedores, eles também sdo vitimas nesse processo.

Dentro desta inser¢ao dos jogadores nas engrenagens do futebol como um todo,
encontramos uma pelicula interlocutora, embora tenhamos que romper com a cronolo-
gia. Se Rzo, Quarenta Graus (1955) nao pode ser enquadrado como filme do Cinema Novo
(pois ¢ anterior), Nelson Pereira dos Santos ¢ referéncia aos seus diretores e, apesar de
nao ser da mesma geragao, participa do movimento. O personagem principal nao é o fu-
tebol, mas sim, como anunciado nos créditos, “a cidade de Sao Sebastiao do Rio de Janei-
ro”. O esporte, portanto, tem o seu espaco como um dos componentes da metrépole.

A problematiza¢ao da situag¢ao social do entao Distrito Federal é a marca do
filme. Depois de cenas aéreas da cidade na apresentagao, ele come¢a no morro, onde
criangas se preparam para ir vender amendoins pela cidade. Através da peregrinacio
desses garotos, vamos até os pontos turisticos do Rio. Todavia, sao raras as tomadas que
ressaltam o panorama famoso da Cidade Maravilhosa. Pdo- de- Agucar, Cristo Redentor
e Copacabana sao mostrados por aqueles que veem a cidade de baixo, batalhando rusti-
camente por trocados.

Entre esses pontos turisticos, esta um recém integrante desse grupo: o Maracana.
Para 14 também vao dois vendedores de amendoim, aproveitando o grande movimento
da partida daquele domingo. E dia de final entre os ficticios Pengo e Leste. O primeiro
sofre com uma polémica que mexe com os torcedores: o craque do time, Daniel, nao
esta escalado, entrando em seu lugar o inexperiente Foguinho. Nos, expectadores, so-
mos apresentados ao que acontece. Daniel, veterano de 32 anos, esta sendo negociado
com um time paulista, depois de dez anos no Pengo. O jogador tem um histérico nada
generoso de contusdes (ao ser examinado pelo médico, a cada toque ele se lembra de
uma contusdo) e provavelmente tem somente mais um ano de carreira. A venda para
um time de Sdo Paulo é um meio de o comprador faturar com a publicidade e com o
prestigio da contratacdo, enquanto o vendedor ganharia dinheiro com um jogador em
fim de carreira.

Da conversa entre dois cartolas, um carioca e o outro paulista, fi-
camos sabendo das negociatas entre os clubes de futebol, que, para
assegurarem seus lucros, chegam a manipular a preferéncia da torcida,
canalizando-a para este ou aquele jogador, conforme as convenién-
cias. Por isso, as tomadas da torcida tém como fundo uma musica que
fala de leviandade e traicao. (FABRIS, 1994, p.105)

Para a negociagao se concretizar, porém, o jogador deve ser poupado dos 40
graus e ndo correr o risco de “estourar”’. Além disso, seu substituto deve mostrar-se apto
em fazer a torcida esquecé-lo. Esses movimentos arquitetados dos dirigentes afetam
quem nada tem a ver com essa trama. Entre eles, Foguinho, o substituto. Nervoso em
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campo, ele faz um péssimo primeiro tempo, s6 se redimindo no segundo, apés conversa
com Daniel. E seu o gol da vitéria.

O futebol ¢é apresentado no filme de Nelson Pereira dos Santos como um jogo
de interesses travestido em espetaculo. Os jogadores, aqueles que seriam os atores do
jogo, sao meros pedes nas articulagoes de cartolas e empresarios. Tanto Daniel quanto
Foguinho sao personagens de dramas particulares e opostos: o fim e o inicio da carreira.
O cineasta, por meio desses atletas, humaniza a classe dos futebolistas que, além de ter
um futuro incerto a partir do momento em que pendura as chuteiras, suporta um peso
enorme de responsabilidade ante a torcida.

De certa forma, podemos ler nessa situagao desigual de dirigentes e jogadores o
conflito burguesia x proletariado. Como afirma Daniel em conversa com Foguinho, os
jogadores sao “mercadoria”, sendo controlados pelos interesses financeiros. Os clubes
se utilizam deles nas suas performances e ainda lucram com transagoes. Ja os dirigentes,
vivem de extrair a “mais valia” desses jogadores. O uso do termo “mercadoria” no fil-
me, tdo caro ao marxismo, nao ¢ uma mera coincidéncia: Nelson Pereira tinha liga¢oes
com o Partido Comunista, sendo esse um dos provaveis motivos da censura quando do
lancamento do filme.

O Cinema Novo nio foi a0 estadio como torcedor. Seus diretores, a0 encontrar
o futebol, deixaram de lado suas possiveis paixGes clubisticas ou patridticas para pensar
criticamente o esporte.

O que nao significa que suas peliculas contenham somente aspectos negativos
sobre o jogo. Pelo contrario, ha reverencias ao futebol arte. Em Garrincha, Alegria do Povo,
isso fica claro no destaque dado aos dribles e ao estilo ladico de jogar do atleta botafo-
guense. Para sorte da equipe cinematografica, eles puderam fazer registro de um Flamen-
go x Botafogo em que Garrincha, inspirado, foi o destaque na vitéria do alvinegro, ator-
mentando a vida dos defensores adversarios. Além disso, Joaquim Pedro empenhou-se
em buscar uma nova forma de filmar o futebol, uma maneira envolvente. Suas cimeras
colocadas no nivel do campo promoveram uma novidade que nio demorou a ser adota-
da pelo Canal 100. Esteticamente, foi um filme bem realizado.

Em A Falecida sio poucas as cenas em estadio, o futebol é mais um tema aborda-
do por seus personagens do que efetivamente mostrado. Ja Subterrineos do Futebol, mesmo
inserido num projeto maior, de analise social e politica do Brasil, nio deixa de homena-
gear o esporte mais popular no pais. Ha cenas exaltando a beleza das partidas e, acima de
tudo, a paixao do torcedor e a festa nos estadios.

Em Rio, Quarenta Graus, entre as jogadas em campo e as articulagoes dos dirigen-
tes e do técnico, a torcida é mostrada. No estadio, encontramos todos os tipos sociais,
desde os vendedores de amendoim até pessoas trajadas de terno. O Maracana ¢ o lugar
onde todas as contradicOes diarias da sociedade sao resumidas em uma: a dos times
rivais. Segundo Mariarosaria Fabris, “Nelson Pereira dos Santos fez do futebol o unico
momento de Rio, Qnarenta Graus em que se aglutinam todas as classes sociais” (FABRIS,
1994, p.105). Como o filme ¢ justamente uma denuncia das desigualdades de condi¢des
de vida na cidade do Rio de Janeiro, esse momento de “classes sociais aglutinadas” atua
como uma grande farsa, um contraponto ao real, ao cotidiano em que muitos esmolam
enquanto poucos podem se dar ao luxo de contribuir. Ainda sim, esse é um momento
de comunhio.
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Entretanto, ¢ o tom critico que prevalece nesses filmes. O que era contraditd-
rio em relagao a0 momento vivido pelo futebol brasileiro, nio deixava de ser coerente
diante da atuagao do Cinema Novo. A cultura popular era colocada como protagonista
das peliculas do movimento. Dai o interesse por representar o povo em suas atividades
economicas, seu cotidiano, sua historia e suas praticas, dentre elas o futebol. Todavia,
em sua visao do popular, o Cinema Novo deixava transparecer o seu projeto para ele.
Pretendia-se mover o “povo” a acio, tanto pelo conteido como pela linguagem incomo-
da dos filmes, muitas vezes em narrativa descontinua. Ao quebrar o modelo de cinema
com o qual os espectadores estavam familiarizados, os filmes seriam, para os cinema-
novistas, ja um primeiro impulso. Forma e contetdos revolucionarios. De forma que o
futebol, mostrado sob uma 6tica menos otimista e nao calcada nos resultados em campo,
seria uma maneira de estimular os espectadores a questionar os seus habitos.

E necessario nio perder de vista que esses filmes sio rodados entre os anos
1950/60, por individuos partidarios da esquerda. Nessa época, o futebol era visto por
esse setor da sociedade como alienante. Afinal, esses jovens engajados ansiavam por
revolugdes, comemoravam os avancos em Cuba e desejavam algo semelhante no Brasil.
Em seu ponto de vista, enquanto a populagao se envolvesse com futebol (e 0 momento
era de extrema euforia com os titulos mundiais de 1958 e 1962), aceitaria os desmandos
do governo e dos burgueses, e nada proximo de uma revolugao seria feito. O filme de
Joaquim Pedro é contemporaneo ao governo instavel de Joio Goulart, enquanto Leon
Hirszman e Maurice Capovilla ja filmaram em tempos de ditadura militar.

Os cinemanovistas entendiam que a a¢ao devia ser o substrato de sua arte. Eles
entendiam-se como intelectuais, categoria sobre a qual Helenice Rodrigues ressalta que:

O neologismo “intelectual” designa, originalmente, uma vanguarda
cultural e politica que ousa, no final do século XIX, desafiar a razdo de
Estado. No entanto, essa palavra, que poderia ter desaparecido apds a
resolucao dessa crise politica, integra-se a lingua francesa. Se, por um
lado, ela designa um grupo social, por outro, ela qualifica uma maneira
de se conceber o mundo social, pressupondo, notadamente, uma opo-
sicdo as hierarquias estabelecidas. (RODRIGUES, 2005, p.400)

Assim, mais do que um representante da razao, o intelectual, em sua concepgao
moderna, passa a ser um engajado. Para Edgard Morin, “a qualidade do intelectual nio
esta necessariamente ligada a sua participa¢ao a zntelligentsia, mas ao uso da profissio por
e pelas idéias” (Apnd RODRIGUES, 2005, p. 402-403).

O movimento do Cinema Novo é contemporaneo dessa visao de intelectual
como um engajado, e 0s cineastas assumem essa postura. Sio um grupo com identifica-
¢ao propria e que assume como uma espécie de missao essa posicao de lideranga, produ-
zindo filmes que ndo propunham somente entreter, mas sim esclarecer os expectadores.
Fazer cinema ¢ o exercicio dessa autoridade simbdlica que essa classe reivindica.

Nos filmes aqui mencionados, isso fica claro no tom documental de trés deles.
Garrincha, Alegria do Povo e Subterrineos do Futebol sao documentarios propriamente ditos.
Um género que se opde ao cinema ficcional e que se organiza em torno de investigacoes
sobre determinados temas. A informagao tem uma parcela de importancia consideravel,
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tanto na producdo quanto na recep¢ao. Nao por acaso, ha uma frase de um documenta-
rista fundamental, o inglés John Grierson, que define o documentario como um “trata-
mento criativo das atualidades” (Ap#d RAMOS, 2008). Outros autores tomam o mesmo
caminho ao conceituarem o género. Para Fernao Pessoa Ramos, documentario seria o
filme com afirmagdes sobre uma determinada questao, sem entrar no mérito da veraci-
dade ou nio delas. “Em poucas palavras, documentario é uma narrativa com imagens-
camera que estabelece asser¢coes sobre o mundo, na medida em que haja um espectador
que receba essa narrativa como asser¢ao sobre o mundo” (RAMOS, 2008, p. 22).

Embora nio seja um documentario, também podemos incluir Rizo, Quarenta Grans
entre esses filmes de tom documental. Afinal, o neorrealismo italiano buscava, como o
nome indica, uma proximidade com a realidade, mesmo que em filmes de fic¢ao. Assim,
Nelson Pereira dos Santos, Joaquim Pedro e Maurice Capovilla tem em seus filmes essas
“assercoes”, no caso, sobre o futebol. Dentro da proposta do Cinema Novo, de busca
por expor a realidade sem mistificagdes, esses cineastas focalizam o esporte para mostrar
nao sé suas tao propagadas virtudes. O que atrai, principalmente, os cineastas, sio as ma-
zelas nessa relacao do futebol com a sociedade, destacadamente a alienagao do torcedor
pela paixao, os movimentos politicos e a situagao problematica dos proprios jogadores.

O caso de A Falecida nio é tao diferente. Afinal, trata-se da adaptagao de um texto
teatral de Nelson Rodrigues, famoso por suas acidas criticas aos costumes e, sobretudo,
a hipocrisia da classe média. Além disso, Leon Hirszman cria uma ambientagao bastante
rica na qual circulam seus personagens. O futebol é um desses elementos que ajudam o
desenvolvimento da historia, da apresentacao da decadéncia na qual esta inserido o casal
protagonista.

Entretanto, ¢ preciso ponderar a postura do Cinema Novo sobre o futebol. O
proposito de rodar filmes criticos, abordando uma suposta degradagao social e politica,
acaba gerando uma contradi¢ao no centro do movimento. Ao propor esse projeto para a
populagao, de agao revolucionaria, e buscando muda-la, por intermédio de filmes basea-
dos em uma linguagem muitas vezes indigesta, esse movimento acaba negando a cultura
popular. Se, por um lado, tentam se aproximar e se legitimar no “povo”, ainda ha um
estranhamento, uma proje¢ao de fora.

Havia, de um lado, a idéia de que certas praticas tipicamente nacionais
eram formas de alienacio; de outro, havia certo zelo por estas mesmas
praticas culturais que derivava de uma vivéncia direta destes tracos de
cultura e, por outro lado, da falta de confian¢a no processo de moder-
nizacao técnico-econdmica tal como ocorria (XAVIER, 2006, p. 21).

Nao ¢ s6 o grande publico que nio entende o Cinema Novo. Acontece também o
inverso. Ao desdenhar suas praticas (nos filmes aqui tratados, o futebol, mas em outros,
a religiosidade e outras praticas populares) os cineastas acabam escancarando seu dilema.
Afirmar-se no “povo”’, mas nao ser “povo’.

Assim, um tom ambiguo predomina na abordagem cinemanovista do futebol.
Ha essa atengdo ao esporte enquanto espetaculo, um esfor¢o por produzir belas obras.
Porém, o futebol nunca ¢ s6 o futebol, é também um mote para se pensar questdes mais
amplas e problematicas da sociedade brasileira. Uma abordagem séria.
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Na maioria dos casos, esses filmes conseguiram uma recep¢ao nada unanime na
critica, alguns prémios. Mas seu publico, a despeito do tema de alto transito popular,
foi o mesmo dos demais filmes do Cinema Novo: estudantes universitarios e amantes
da sétima arte. Para ir ver futebol no cinema, a maior parte dos expectadores deve ter
preferido o humor de O Homem que Roubon a Copa do Mundo (1963, dirigido por Victor
Lima e com Ronald Golias e Grande Otelo no elenco) e de O Corintiano (1965, direcao de
Milton Amaral, com Amacio Mazzaropi), ou a histéria dramatizada de O Re/ Pelé (1963,
direcdo de Carlos Hugo Christensen, baseado em livro de Benedito Ruy Barbosa) e os
cinejornais do Canal 100, que exaltavam o esporte como um embate épico.
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Resumo: O objetivo da presente pesquisa ¢ resgatar e discutir,
através da historiografia produzida acerca do assunto, a concepgao
de identidade nacional expressa nas cronicas esportivas de Nelson
Rodrigues. Para tal, foram selecionados, em meio a teses, disser-
tagcdes ou partes destas, trés dos estudos mais representativos que
abordam, especificamente, a relagdo entre identidade nacional, fu-
tebol e a cronica rodrigueana, levando-se em conta sua relevancia
para a pesquisa; e foram analisados textos que demonstravam a
abordagem especifica de Nelson Rodrigues da identidade nacional,
exposta por meio do futebol em seus textos. A fim de atingir o
objetivo proposto, foi utilizado o referencial teérico de Antonio
Candido a respeito da perspectiva de texto e contexto que deve
permear a analise do texto literario, junto ao procedimento meto-
dolégico de Carlo Ginzburg, o “paradigma indiciario”.

Palavras-Chave: literatura; futebol; nacionalidade.

Abstract: This research aims to rescue and discuss the concept of
national identity expressed in the Nelson Rodrigues’ sports chron-
icles, through historiography produced about the subject. Thus, it
was selected three of the most representative studies that address
specifically national identity, soccer and Rodrigues’ chronic, consid-
ering the relevance of research, looking for theses, dissertations, or
parts of these; and the specific analysis of national identity, exposed
through football in the writings of Nelson Rodrigues. In order to
achieve the proposed objective, it was used the reference of Anto-
nio Candido, about the perspective of text and context that should
permeate the analysis of literary texts, within the methodological
procedure of Carlo Ginzburg, the “evidential paradigm”.

Key-words: literature; football; nationalism.
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1 Introducao

Entre os petiodos das décadas de 1920 — quando da semana de arte moderna' —e
40, manifestagoes populares, como o carnaval, a capoeira, a musica e, de modo mais ten-
sionado, o futebol, sio apoiadas como expressao cultural da nagao. Trata-se de resquicios
claros da segunda fase do Modernismo, quando houve um processo de nacionalizagao da
cultura brasileira somado a outro de moderniza¢ao das popula¢oes urbanas (OLIVEI-
RA, 2003). Este processo contava com a organiza¢ao de esportes, sobretudo o futebol,
concursos de marchas carnavalescas e desfiles das escolas de samba — e ¢ nos anos de
1930 que o samba, o futebol e o carnaval se estabelecem como simbolos do pais.

A partir da década de 1930, ocorreram mudangas no pafs que exigiram uma
determinada ruptura com as teorias existentes até entao sobre a identidade brasileira.
Intelectuais como Gilberto Freyre, Caio Prado Junior e Sérgio Buarque de Holanda fi-
zeram criticas ao comportamento do homem brasileiro, e 0 mestico acabou por deixar,
aos poucos, de representar o atraso do pafs, passando a ser simbolo do carater nacional
(ORTIZ, 1994). Assim, tais intelectuais nao apenas debateram sobre a necessidade de se
estabelecer uma identidade brasileira, mas também elaboram teses a respeito do que viria
a ser uma “brasilidade”, pautada na mesticagem, malemoléncia e criatividade. Freyre,
principalmente, volta-se para a tematica cultural como chave para compreender o Brasil,
identificando que o mito das trés ragas encobre conflitos sociais, assim, torna dificil dis-
cernir as fronteiras de cor (em teoria), o que possibilita a todos se reconhecerem como
nacionais (ORTIZ, 1994).

Tais ideais identitarios foram apropriados por alguns cronistas esportivos que 0s
disseminavam pelo restante da populagao, através do que era ainda um fené6meno novo
no Brasil, que se confundia com outros setores da sociedade: o futebol. Ja na Copa do
Mundo de 1938,

Pela primeira vez terminavam as divisdes entre amadores e profissio-
nais, como os impedimentos a presenc¢a dos jogadores negros. Do-
mingos da Guia atuava na defesa, Leonidas da Silva (o artilheiro do
campeonato) no ataque. E, a 5 de junho, a sele¢@o estreava com uma
vitoria de 6 a 5 sobre os poloneses (SOIHET, 2003, p. 299).

Entre os cronistas que atrelaram, no decorrer das décadas seguintes, o futebol a
ideais de identidade nacional, encontra-se Nelson Rodrigues, dramaturgo que representa
parte importante do amalgama futebol-identidade-literatura. Nesse sentido, e sabendo
que pesquisas referentes a analises, sob diferentes perspectivas, da obra de Nelson Rodri-

gues sdo de cerra forma ja bastante exploradas?, o objetivo do presente estudo é discutir
1 O movimento modernista se expandiu na Semana de Arte Moderna, em 1922, trazendo por meio
de “Paulicéia Desvairada”, de Mario de Andrade, diretrizes estéticas do que seria um movimento
de vanguarda, influenciado pela estética europeia. A Semana de 1922 contou com a participagdo
de Oswald de Andrade, Tarsila do Amaral, Di Cavalcanti, entre outros artistas. O movimento
modernista passou por um segundo momento que teve como eixo central a questdo da brasilidade,
do estabelecimento de uma cultura nascida do Brasil — tal fase foi de fundamental importancia
para a consolidacio do futebol como elemento tipicamente brasileiro (OLIVEIRA, 2003).
2 Nesse rol de trabalhos, pode-se citar: A ¢rdnica esportiva de Nelson Rodrigues, de Douglas Ricalde; Do
complexo de vira-latas ao homem genial: o futebol como elemento constitutivo da identidade brasileira nas cronicas de Nelson
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e relacionar algumas dessas producoes. Para tal, foram selecionados trés dos estudos
mais representativos® que abordam, especificamente, a relagio entre identidade nacional,
futebol e a cronica rodrigueana. Assim, a selegao de trabalhos a serem discutidos se deu
com base em dois aspectos, sendo eles: 1) a relevancia da pesquisa, isto é, buscaram-se
teses, dissertagdes ou partes destas; e 2) a abordagem especifica da identidade nacional,
exposta por meio do futebol nos textos de Nelson Rodrigues.

A fim de atingir o objetivo proposto, foi utilizado o referencial tedrico de Anto-
nio Candido que se refere a perspectiva de texto e contexto, que deve permear a analise
do texto literario, e também o procedimento metodolégico de Carlo Ginzburg, o “para-
digma indiciario”.

2 O futebol e um ideario de nacionalidade na crénica esportiva

Inevitavelmente, ao se tratar de um ideario de identidade nacional na obra de
Nelson Rodrigues, faz-se necessario retomar Mario Rodrigues Filho, seu irmao. Fre-
quentemente mencionado nos estudos referentes ao dramaturgo, Mario Filho foi um
importante agente na valorizagao do negro no futebol. Com titulo de “O Negro no Fu-
tebol Brasileiro”, em 1947, a cronica do autor buscava mostrar a participa¢ao do futebol
na constitui¢ao de uma nagao integral a partir das relagdes raciais no esporte que, para o
autor, teriam superado as tensdes que existiam antes. E o que explicam Helal e Gordon

Jr:

Como num quebra-cabeg¢a, partindo de “causos” (alguns talvez ficti-
cios) da tradi¢do oral do futebol, Mario Filho teria recortado e monta-
do uma estrutura narrativa, cujo objetivo era mostrar como o futebol
teve uma participacdao decisiva na democratizacio racial e, portanto,
na construcao de uma nagio integral (HELAL; GORDON, 2001, p.
53).

Um dos principais elementos identitarios colocados é a miscigenagao brasileira,
que antes causava vergonha, mas que, no futebol, teria se caracterizado como o motivo
dos bons resultados diante dos demais paises (SOARES; LOVISOLO, 2003). Mario Fi-
lho, ao tratar do negro no futebol brasileiro, foi influenciado nao apenas por Gilberto
Freyre, mas também por um “freyrismo popular”, isto é, por uma crenga de que no Bra-
sil nao existiria preconceito racial (SOARES, 2001).

Entre os principalis literatos freyreanos, além de Mario Filho, estio José Lins do
Rego e, por grande influéncia daquele, Nelson Rodrigues. Assim, estabelecia-se a crenga
de uma caracteristica tipicamente brasileira ao jogar futebol, baseada na agilidade e im-

Rodrigues, Jodo Saldanba eArmando Nogueira, de 1uiz Borges; Nelson Rodrigues leitor de Gilberto Freyre: o projeto
teatral rodrigneano em alianga com a Sociologia freyreana, de Henrique de Gusmao; Eficiéncia X Jogo de Cintura:
Garrincha, Pelé, Nelson Rodrigues, Cinema, Futebol ¢ Construgio da Identidade Nacional, Victor Andrade de Melo.
3 As obras sclecionadas sio as seguintes: O Futebo/ em Nelson Rodrignes, de José Marques;
O futebol no Brasil como sindnimo de éxito nacional? As representacoes literdrias da nagio na obra de
Nelson Rodrigues dos anos 1950, de Alexandre Godoy; e “Com Brasileiro Nao Ha Quem Possa™:
Sutebol e identidade nacional em José Lins do rego, Mario Filho e Nelson Rodrignes, de Fatima Antunes.
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provisacdo, que diferenciava os jogadores nacionais dos demais, enaltecendo a mestica-
gem e malandragem. E tudo isso aparece como um resgate da década de 1920, quando
o modernismo acentuava a importancia do negro, mesti¢o e indio na formagao da raga
brasileira (OLIVEIRA, 2003).

A passagem do amadorismo ao profissionalismo no futebol, no cenario das déca-
das de 1930 a 80, era um momento em que se consolidava nao s6 o esporte, mas também
a cronica esportiva (MARQUES, 2000), a qual se estabeleceria devido, principalmente, a
contribui¢ao de Mario Filho nas décadas de 40 e 50:

O percurso percorrido pelo futebol entre o amadorismo e o profissio-
nalismo tem sua similaridade na trajetéria da imprensa esportiva. Até
o infcio da década de 40, o cronista esportivo ocupava a posicao mais
baixa na hierarquia dos jornais. Com a atuacao de Mario Filho, houve
a valorizacdo do métier do analista e do reporter esportivo, a partir
de seu trabalho com a promogio de competi¢oes, eventos, noticias e
fatos — em suma, do proprio espetaculo. A invenc¢iao do profissional,
donde temos uma multipla simbiose: o jornal a criar a demanda para
a producio do evento, e este a fornecer elementos para a atua¢iao do
homem na imprensa esportiva (MARQUES, 2000, p. 17).

O género “cronica”, de acordo com Candido (1992), seria definido como uma
intersec¢ao entre literatura, jornalismo e vida social e cotidiana, de carater provisorio,
momentaneo. Tendo em vista que circula em jornais, a cronica aborda noticias do dia a
dia, no intuito de atrair o leitor. Daf a sua efemeridade. Nesse sentido, o elemento social
e historico nao deve ser considerado como externo a produ¢ao, mas como um elemento
externo que se torna znterno a obra literaria, e essa € a razao da impossibilidade de se negar
uma interpretagao estética, ja que esta assimila a dimensao histérica-social como “fator
de arte” (CANDIDO, 2000).

E nesse contexto que o futebol se insere como uma tradigao inventada, isto €,
“um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacitas” (HOBSBAWM,;
RENGER, 1997, p. 9) que estabelecem uma continuidade com o passado. No caso bra-
sileiro, o esporte em questao foi colocado e reforgado por literatos — através das cronicas,
em especial —, como uma pratica essencialmente nacional, cujas peculiaridades brasileiras
serlam a ginga, a malicia e o improviso no jogo (SOARES, 2003). A partir da concepgao
do esporte como um fendémeno social das massas, alguns intelectuais passaram a refletir
sobre alguns dos dilemas envoltos na sociedade brasileira, expressando-se por meio das
produgoes artisticas mais variadas.

Tal como exposto anteriormente, as proposi¢coes “popularizadas” de Gilberto
Freyre, no que concerne a0 homem negro e mesti¢o, bem como a sua singularidade no
esporte, ganham forga e sao reafirmadas por literatos brasileiros, via jornais, principal-
mente. Freyre influenciou uma geragao de literatos e contribuiu para uma nova inter-
pretagao do Brasil, segundo a qual a figura do mestico se fazia valer nas representacoes
futebolisticas (SOARES, 2003). Assim como mostra a cronica abaixo:

Todavia, ninguém contava com o homenm brasileiro. Cada um de nos é
um pouco como o Zé do Patrocinio. O “Tigre da Aboli¢ao” era sus-
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cetivel as mais cavas e feias depressoes. Sua retérica sempre comecava
fria, gaguejante. Seus amigos, porém, iam para o meio da massa e
comecavam a berrar: — “Negro burro, negro analfabeto, negro ordinario!”. E,
entdo, Patrocinio pegava fogo. Dizia coisas assim: — “Sou negro, sim.
Deus deu-me sangue de Otelo para ter ciumes da minha patria”. Para
assumir a sua verdadeira dimensio, o escrete precisava ser mordido
pelas vaias. Foi toda uma maravilhosa ressurreicio (RODRIGUES,
1994, p. 160)

Para Nelson, influenciado pela 6tica do irmao Mario Filho, o homem brasileiro
precisava assumir que era mestigo e se orgulhar disso. Nesse sentido, o autor eterniza o
futebol, transformando seus personagens (no caso, Z¢ do Patrocinio) em “herois miti-
cos”, cujos dramas acabam por envolver o leitor (ANTUNES, 2004).

Sevcenko (1999) reafirma o fato de o historiador ocupar-se da realidade ao passo
que o escritor mantém-se proximo da possibilidade. Mesmo que nao haja um compro-
misso deste com as vias de fato, o contexto socio-historico ¢ interpretado pelo autor e
se manifesta na obra de maneira artistica, quando acaba por se estabelecer como um
elemento da estrutura do texto. A intensidade dessa manifestacao é diretamente influen-
ciada pelo género literario, pela escola a que pertence o autor, bem como pelas caracte-
risticas de escrita deste.

Referindo-se ao género literario, Ginzburg (2004) estabelece o que seria a /iteratu-
ra de fronteira, correspondente a narrativas com determinado grau de pretensio a verdade
e que, por isso, situam-se na linha ténue entre ficcao e realidade. Aqui se podem destacar
trés géneros: o romance historico, o ensaio de cunho sociolégico e a cronica (CAPRA-
RO, 2007). Portanto, mesmo que a cronica apresente uma relacao quase fundida com o
jornalismo, descrevendo acontecimentos cotidianos, ela ¢ marcada pela estética literaria
que, sobretudo no caso de Nelson Rodrigues, mantém o texto mais proximo a fic¢ao,
gragas a sua linguagem.

Os discursos de Nelson eram, via de regra, eivados de valores tradicionais, re-
presentados por meio do saudosismo, da paixao, do improviso, do individualismo, da
malicia, da ginga, enfim, de atributos que, segundo os escritores, representavam a auten-
ticidade do povo brasileiro. Essas manifestagcdes estavam carregadas de subjetividade e,
por que nao dizer, de criacao literaria...

Ha uma relagio nitida e taxativa entre a torcida e a seleg@o. Um pés-
simo torcedor corresponde a um péssimo jogador. De resto, convém
notar o seguinte: — o escrete brasileiro implica todos nés e cada um
de nés. Afinal, ele traduz uma projecio de nossos defeitos e de nossas
qualidades. Em 50, houve mais que o revés de onze sujeitos, houve o
fracasso do homem brasileiro (RODRIGUES, 1993, p. 50).

Tal literatura jornalistica engajada no acentuar da brasilidade, baseada nos coti-
dianos fatos esportivos, padronizaram, de acordo com um modelo macroexplicativo, o ja
existente sentimento de nacionalidade, que se dava por meio do futebol. Dessa maneira,
a postura dos cronistas era transmitida a todas as camadas da sociedade, reafirmando o
esporte como um ponto essencial da identidade do pais. E, em se tratando de literatura
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jornalistica, Nelson Rodrigues se faz perceber. Suas explanagdes passionais, acompa-
nhadas de uma estrutura estética impar, acabavam abragadas pelo publico, ou mesmo
criticadas, mas, de qualquer forma, eram sempre polémicas.

3 O futebol na obra de Nelson Rodrigues

Ao retornar as fontes, ou mesmo a analises como a de Fatima Antunes (2004),
percebe-se que, antes das vitorias em 1958 e 1962, Nelson ja tratava o futebol como uma
das paixoes do povo brasileiro. Os discursos, carregados de um ideario de nacionalidade,
faziam-se presentes mesmo nas derrotas da sele¢ao brasileira, pois, para Rodrigues, o
pais sempre teve o melhor selecionado do mundo. “Basta lembrar o que foi o jogo Bra-
sil x Hungria, que perdemos no Mundial da Suica. Eu disse ‘perdemos’ e por qué? Pela
superioridade técnica dos adversarios? Absolutamente. Creio mesmo que, em técnica,
brilho, agilidade mental, somos imbativeis” (RODRIGUES, 2004, p. 219). O cronista
acreditava que o problema consistia na falta de autoconfiancga, na postura submissa que
os brasileiros assumiam diante de uma nagao estrangeira, o que o literato veio a nomear
“complexo de vira-latas”, assumindo a metaférica relaciao entre os caes com pedigree € os
sem raga:

[..] a inferioridade em que o brasileiro se coloca, voluntariamente, em
face do resto do mundo. Isto em todos os setotes, e sobretudo no
futebol. Dizer que nés nos julgamos “os maiores” ¢ uma cinica inver-
dade... Ja na citada vergonha de 50, éramos superiores aos adversarios.
Além disso, levavamos a vantagem do empate. Pois bem: - e perde-
mos da maneira mais abjeta. Por um motivo muito simples: - porque
Obdulio nos tratou a pontapés como se vira-latas fossemos. Eu vos
digo: - o problema do escrete nao ¢ mais de futebol, nem de técnica,
nem de tatica. Absolutamente. F, um problema de fé em si mesmo. O
brasileiro precisa se convencer de que nao é um vira-latas e que tem
futebol para dar e vender (RODRIGUES, 1993, p. 52).

O termo “vira-latas” — depois transformado inclusive em um conceito, o de vira-
latismo — fazia referéncia clara, e critica, as teses eugénicas que predominaram no pais
nas primeiras décadas do século XX, posteriormente superadas, sobretudo, por Gilberto
Freyre, de quem Nelson emprestava teorias (CASTRO, 1992).

No periodo de 1931 a 37, cresce o numero de leitores e, assim, os livros apresen-
tavam diagnosticos e projetos para “salvar” o pafs —ja que, com a Crise de 1929, os livros
brasileiros ganham competitividade diante dos importados (OLIVEIRA, 2003). Entre as
editoras que se firmam no cenario, a José Olympio se torna a maior. Muito embora hou-
vesse tanto publica¢des integralistas quanto comunistas, € mesmo algumas obras apre-
endidas pela censura, a José Olympio (e alguns dos escritores) mantinham determinada
admiracio pelo entdo presidente, Getdlio Vargas. E ¢ aqui que entra Nelson Rodrigues.

A José Olympio se tornou um ponto de encontro de grandes nomes da literatura
brasileira. Entre escritores de variados géneros, contava-se com: José Lins do Régo, Ma-
rio Filho, Nelson Rodrigues, Otto Maria Carpeaux, Alvaro Lins, Joao Condé, Graciliano

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



85

Ramos, Carlos Drummond de Andrade, Rachel de Queiroz, Jorge Amado, Aurélio e
Sérgio Buarque de Holanda, além de Gilberto Freyre, cujas visitas a editora eram fre-
quentes (CASTRO, 1992; HOLLANDA, 2004; ANTUNES, 2004; CAPRARO, 2007).
Soma-se a tal fato a alianga entre Getulio Vargas e Samuel Wainer na fundag¢ao do jornal
“Ultima Hora” (FERREIRA, 2008), onde Nelson Rodrigues escreveu os contos quase
diatios de “A Vida Como Ela E...”, entre os anos de 1951 e 1961.

Assim, mesmo que Nelson buscasse uma postura neutra em relagao a politica —
tendo em vista o empastelamento do jornal do pai com a Revolugao de 1930 (CASTRO,
1992) —, acabava por esbocar alguns dos ideais de Vargas, também debatidos pelos es-
critores com quem se relacionava. Este artigo ira tratar dos ideais expressos nas cronicas
esportivas a seguif.

Pois bem, o primeiro dos estudos selecionados se refere ao livro da socidloga Fa-
tima Antunes (2004), intitulado Com brasileiro nao ha quem possa: futebol e identidade nacional
em José Lins do Rego, Mdrio Filho ¢ Nelson Rodrignes *, no qual realiza uma andlise da constru-
¢ao de uma identidade brasileira atrelada ao futebol nas cronicas dos escritores citados
no titulo acima. Tal estudo ¢ de cunho sociologico e visa a identificagao das categorias
estabelecidas no discurso da cronica, somada as transformagoes que estas sofreram no
decorrer do tempo.

No capitulo em que trata de Nelson Rodrigues — “Nelson Rodrigues e o dilema
do homem brasileiro: vira-latas ou moleque genial?” — Antunes (2004) elenca cronicas
esportivas dos anos de 1955 a 1970. Tal como se pode perceber, o intervalo de tempo
escolhido pela autora abrange diferentes momentos do futebol brasileiro: vai da Copa
do Mundo de 1958, em que prevalecia um discurso pessimista, tendo em vista o fracasso
em 1950 e 54, até 1970, com o éxito do tricampeonato mundial. Desse modo, o objetivo
de Antunes é perceber a edificagao da identidade nacional, pautando-se nas posi¢des pa-
radoxais — tendo em vista a exacerbac¢do da passionalidade — manifestas pelo teatrélogo
nas situagoes de vitoria ou derrota da selecao brasileira.

A socibloga faz uma aproximagao entre o teatro e a cronica rodrigueanos, no
sentido de que esta ¢ carregada de drama, estética, bem como teatralidade. Tal como
expoe Magaldi (2010, p. 72), ao tratar dos roteiros de Nelson Rodrigues, “é facil concluir
que Nelson nao recebia de bom grado a realidade. Na melhor das hipéteses, ela o inco-
modava, pelo séquito de desagrados que a acompanham”. A légica rodrigueana se en-
contra nos elementos ficticios proporcionados pela estética literaria, e, inevitavelmente, o
cronista se deixava levar pelo teatrélogo. E esse compromisso com a arte é o que difere
Nelson Rodrigues dos demais cronistas. Nelson compartilhou da tese de Freyre, entre-
tanto, ao contrario de Mario Filho, sua preocupac¢io nao era diretamente voltada a uma
matriz tedrica, mas a plastica do jogo que podia ser dramatizado na narrativa e, assim,
redefinido. Diferentemente de seu irmao, o autor de “Anjo Negro” nao era engajado no
jornalismo esportivo: o futebol estava preso a uma rotina repetitiva demais para Nelson,
o que, de certa maneira, fez com que ele, ao contrario de José Lins do Régo, por exem-

4 Livto publicado a partitr da tese defendida em 1999, pela Universidade de Sio Paulo.
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plo, “reinventasse” o esporte. “Nos textos de Nelson Rodrigues o futebol se dramatiza,
algumas vezes chegando até a ficar épico” (CAPRARO, 2007, p. 283), todavia, mesmo
voltado a questdes estéticas, Rodrigues construiu uma interpretag¢ao de brasilidade am-
plamente difundida nos diferentes meios.

No decorrer da analise, Antunes expoe cuidado ao tratar do uso da literatura na
analise sociologica, utilizando-se da fala de Sevcenko (1999), tendo em vista que o com-
promisso da primeira se da em grande parte com fantasia. Complementando a fala de
Sevcenko, cabe ressaltar que o uso da literatura como fonte nao deve se limitar a busca de
indicios que permitam estabelecer as expressoes de um perfodo especifico nem estabele-
cer uma determinada sociedade em um determinado contexto, mas compreender a obra
em seu “nivel explicativo e nao ilustrativo” (CANDIDO, 2000). Nesse sentido, tal como
exposto anteriormente, o contexto social e historico deve ser levado em consideragao
junto ao elemento artistico peculiar a cada autor, ou seja, texto (caracterizado pela auto-
nomia do autor) e contexto devem ser fundidos ao se analisar a cronica. Assim, Antunes
faz bem ao reiterar a trajetéria de vida do autor como um fator de influéncia na maneira
com que o cronista representa os acontecimentos, chamando a atengdo para o fato de, na
época, muitos literatos terem outras atividades que nio a cronica esportiva.

De acordo com Freitas Junior, a pesquisa de Fatima Antunes destaca:

[-.] a questao do envolvimento dos cronistas com as equipes de fute-
bol da época, mostrando que, durante muito tempo, se acreditou que
a fungdo do cronista fosse retratar o clima da arquibancada e, para ser
o mais fiel possivel na descricio, ele frequentava os estidios como
torcedor — o que poderia ser considerada uma pesquisa etnografica,
nao fosse o fato de estes literatos manterem o envolvimento no mo-
mento de escrever as suas cronicas. Para uma parte significativa das
cronicas que escrevia sobre o futebol, o cronista nao podia ser neutro,
pois, para ele, o que movimentava o futebol era a paixao. (FREITAS
JUNIOR, 2009, p. 19-20)

Em oposicio a tais variaveis, Antunes defende a ideia de que o discurso dos cro-
nistas coincidia com as teses debatidas por alguns intelectuais da época — como Paulo
Prado, Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre, em especial — quanto as peculia-
ridades do povo brasileiro. A partir das cronicas de Nelson Rodrigues, a autora busca
mostrar que a derrota brasileira de 1950 representou um fracasso coletivo, resultando
em uma reverberagdo do racismo, exposta, principalmente, por Mario Filho, na reformulacio
de “O Negro no Futebol Brasileiro”, de 1964. A consequéncia de todas essas represen-
tacOes foi o pessimismo nos discursos, no periodo antecedente a vitéria do campeonato
de 1958, e também a criagao de um mito construido em torno do embranquecimento da
selecio que foi formada (FREITAS JUNIOR, 2009, p. 21).

Em 1958, havia um sentimento difuso entre torcedores e jornalistas
de que os jogadores de futebol fremiam quando enfrentavam estran-
geiros e de que o Brasil s6 ganharia a Copa do Mundo no dia de Sao
Nunca. Nas cronicas que publicava em Marnchete Esportiva, Nelson Ro-
drigues era uma voz isolada contra a unanimidade. (ANTUNES, 2004,
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p- 213) [grifos da autora]

Nelson Rodrigues mantinha a opiniao de que o problema do brasileiro nao era
técnica ou tatica, mas o complexo de inferioridade diante do estrangeiro, e frisava em seu
discurso o apoio ao selecionado e a grandeza do seu futebol.

Por que perdemos, na Suica, para a Hungria? Examinem a fotografia
de um e outro time entrando em campo. Enquanto os hungaros et-
guem o rosto, olham duro, empinam o peito, nds baixamos a cabeca
e quase babamos de humildade. Esse flagrante, por si so, antecipa e
elucida a derrota. Com Pelé no time, e outros como ele, ninguém ird
para a Suécia com a alma dos vira-latas. Os outros é que tremerdao
diante de n6s (RODRIGUES, 1993, p. 44).

Ora, pode-se estabelecer que as trés caracteristicas principais dos textos do cro-
nista eram a obsessdo, o exagero ¢ a aversio a todo tipo de unanimidade, sendo esta
aversao o que justificaria o otimismo do autor, em contraposi¢cao ao pessimismo pratica-
mente unanime de outros cronistas quanto a sele¢ao brasileira. Esse posicionamento de
Rodrigues se enquadra na proposta de Candido (2000) sobre a autonomia do autor, que
envolve ndo apenas questoes artisticas, mas também questoes sobre a vida do autor, que
determinara sua posi¢ao social, bem como peculiaridades na escrita.

Pois bem. Houve um fato que marcou a vida dos Rodrigues e lapidou a maneira
de escrever de Nelson: o assassinato do irmao Roberto (MAGALDI, 2010). E como o
autor mesmo escreveu:

E, segundo o romancista, eu estaria fazendo, ali, uma imita¢do da vida.
Era Roberto que morria outra vez, assassinado outra vez. E confesso:
— 0 meu teatro nao seria como é, nem eu seria como sou, se eu Nao
tivesse sofrido na carne e na alma, se nao tivesse chorado até a dltima
lagrima de paix@o o assassinato de Roberto (RODRIGUES, 1993, p.
125).

Da mesma forma com que o dramaturgo descrevia tragédias passionais em seus
textos, Roberto retratava morbidez e sexo em seus desenhos, os quais eram publicados
no jornal Critica, um peridédico sensacionalista de propriedade de Mario Rodrigues. Sen-
sacionalismo este que causaria as desventuras familiares.

A partir de rumores do desquite de um conhecido casal da sociedade carioca, a
equipe do Critica foi averiguar a histéria com a esposa, Sylvia Seraphim, que nao pet-
mitiu nenhuma publica¢do sobre o assunto. Entretanto, o periédico publicou matérias
sobre a separacao ofensivas a Sylvia, de certa forma. Ela, ao ler as publicacdes, foi até
o jornal, armada, procurando por Mario Rodrigues, e como ele ndo se encontrava la,
Roberto se dispos a atendé-la e levou o tiro no lugar de seu pai, morrendo horas depois
pelos agravamentos infecciosos ocasionados pela bala. Cerca de dois meses depois, Ma-
rio Rodrigues, que muito se culpava pelo assassinato do filho, sofreu um “insulto cerebral
hemorragico” e acabou falecendo. Algum tempo depois, Sylvia Seraphim foi absolvida
por uma maioria que, aos Rodrigues, soava como uma verdadeira unanimidade (CAS-
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TRO, 1992, p. 84-100). Esse ¢ um dos motivos que levaram Nelson a crer, invariavelmen-
te, que toda unanimidade ¢ burra.

Nesse sentido, o otimismo quase isolado de Nelson Rodrigues, quanto ao sele-
cionado de 1958, talvez nao representasse efetivamente a crenga incondicional no fute-
bol brasileiro, mas apenas a desconfianca de ideias defendidas por uma maioria absoluta.
Além disso, ha um fator profissional. Nelson sabia que a polémica acabava atraindo tanto
aqueles que concordavam com seu posicionamento, quanto os que discordavam. Assim,
quer fosse amado ou odiado, ele tinha um numero significativo de leitores, o que garantia
seu emprego.

De uma forma ou de outra, portanto, a defesa da qualidade técnica e tatica dos
jogadores fez com que os seus textos ganhassem quase um tom profético. Ainda no
mesmo periodo, o dramaturgo passa a atribuir o fracasso da sele¢ao nacional a falta de
organiza¢ao da equipe, embora nio deixasse de mencionar que o jogador deveria recu-
perar sua autoconfianga para se sair bem em campo. Assim, estabelece dois tipos ideais:
Pelé e Garrincha. “Nelson reconhecia no garoto Pelé todos os atributos que faltavam ao
jogador brasileiro: era um verdadeiro rei e se portava como tal, pois tinha convic¢ao da
sua superioridade” (ANTUNES, 2004, p. 223). Ou seja, nao so descrevia as caracteristi-
cas essenciais ao atleta brasileiro, como também reafirmava a necessidade em se impor a
superioridade do pais. E mais,

Sobre Garrincha, dizia Mario Filho que quando fazia suas “peripé-
cias”, instaurava-se um verdadeiro deleite estético em todos os es-
pectadores, independente do clube de preferéncia. Seu irmao, Nélson
Rodrigues, o comparava a Charles Chaplin, por essa habilidade de
congregar todos em torno de uma alegria em comum, em torno de
uma gargalhada (MELO, 2000, p. 284).

Entretanto, passados a euforia, o orgulho e o patriotismo depois das conquistas
de 1958 e 62, veio a desclassificacio em 1966 e, com ela, a busca por justificativas. Aqui,
segundo Antunes, o literato entra em contradi¢ao, uma vez que passa a criticar a boa
educagao do brasileiro, defendendo o jogo violento, viril, tipicamente europeu:

Nelson gostaria de ver mais agressividade no comportamento do bra-
sileiro. Esse julgamento, porém, coincidia com um momento em que
o Brasil estava em desvantagem no ranking do futebol. Também apos
1950, cobrou-se de Bigode o revide do tapa de Obdulio. Em 1958 e
1962, Nelson nio se lembrou de cobrar um comportamento viril e
exaltou a molecagem do homem brasileiro, capaz de vencer os tru-
culentos europeus, em embates que lembravam os biblicos Davi e
Golias (ANTUNES, 2004, p. 240).

Isso era uma regressao ao complexo de vira-latas, que jamais deixou de existir. O
bicampeonato teria sido apenas uma ilusao. E, em 1970, com a conquista do tri, Nelson
Rodrigues intensificava seu discurso sobre a identidade brasileira, uma vez que as mani-
festagdes relacionadas ao futebol representariam um sentimento de unido nacional.

Entretanto, cabe aqui uma ressalva a analise de Antunes. Retornando a fonte
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em que Nelson Rodrigues trata da referida truculéncia europeia, encontra-se a seguinte
passagem:

O Brasil naufragou num mar de contusdes por isso mesmo: — porque
sabia apanhar e nao sabia reagir. O ilustre académico estd rigorosa-
mente certo. Hoje, depois do pau que levamos, aprendemos que o
craque brasileiro tem de ser reeducado. Digo “reeducado” no sentido
de virilizar o seu jogo. Amigos, o Mario Pedrosa esta fazendo um
ensaio sobte o futebol. E um pensador politico, um critico de artes
plasticas, homem de uma lucidez tremenda. Ora, o intelectual brasilei-
ro que ignora o futebol é um alienado de babar na gravata. E o0 nosso
Mario Pedrosa sabe disso e foi um dos sujeitos que sofreram na carne
e na alma fracasso da sele¢do. Pois espero que, no seu ensaio, inclua
todo um capitulo assim titulado: — “Da necessidade de baixar o pau”.
(RODRIGUES, 1993, p. 152).

Quanto 2 literatura e a vida social, faz-se necessaria também a inter-relacdo entre
a posicao do artista, a configuragao da obra e o publico (CANDIDO, 2000, p. 22-32).
Ou seja, a posi¢ao do autor aparece como parte da estrutura da sociedade e, sendo as-
sim, cabe verificar o papel que ele ocupa nesta. Esse papel ira interferir diretamente na
configuragao da obra, a qual depende do artista e da sua posi¢ao social — pois os valores
e ideologias do autor, por exemplo, marcarao o conteido do texto a ser analisado. E,
além disso, do mesmo modo dos elementos supracitados, o receptor da obra (sobretudo
a literaria) sofre influéncias sociais e da sentido a esta, ligando-a ao seu proprio autor.

Além da influéncia do publico leitor, Antonio Candido (1992) trata ainda da
efemeridade da cronica, uma vez que, assim como as noticias dos jornais, ela era algu-
mas vezes assunto de discussdo entre leitores e outras, embrulho de pao. Nesse sentido,
mudam-se os fatos; mudam-se as opinides; mudam-se os discursos estabelecidos nos
textos literarios. F verdade que Nelson nio costumava mudar de opinido com a mesma
frequéncia dos fatos — singularidade que lhe rendeu o apelido de “flor de obsessao” * —,
entretanto, nao se pode esquecer que ele escrevia como torcedor e, principalmente, para
torcedores. E todo bom torcedor queria, naquele momento, que os jogadores brasileiros
revidassem a injusta violéncia fisica, que nao permitia 0 bom desempenho do futebol
nacional — a violéncia era necessaria para a permanéncia na competi¢ao.

E mais: Mario Filho, ja em 1964, na segunda edi¢io de “O Negro no Futebol
Brasileiro”, permite pensar o suposto racismo de que trata apos a derrota da Copa de
1950, como o reflexo da necessidade do brasileiro em achar um culpado para a decepgao
de ser derrotado justamente no esporte que representava, com graga, as peculiaridades
nacionais (SANTOS, CAPRARO, LISE, 2010). O brasileiro ja nao sabia perder desde
1950. E isso fica evidente a cada derrota em Campeonatos Mundiais — seja em 1966,
com a falta de violéncia contra o adversario, ou em 2010, com o excesso de violéncia do
atleta Felipe Melo.

5 “Sou um obsessivo e¢ houve alguém, se nio me engano, o Cliudio Mello e Sousa, que
me chamou de “flor de obsessio”. Exato, exato, e gracas a Deus. O que di ao homem um
minimo de unidade interior é a soma de suas obsessoes.” (RODRIGUES, 1993, p. 28).
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II

Um segundo estudo a ser observado, de tematica similar ao anterior, é o de José
Marques (2000). Sob o titulo de O Futebol em Nelson Rodrigues °, o autor tomou como ma-
terial de analise uma selecao de 350 cronicas esportivas, das quais 170 ainda nao haviam
sido coletaneadas. O critério para a escolha dos textos foi o objetivo de englobar os
relatos acerca de campeonatos regionais e Copas do Mundo, entre 1958 e 1966, a fim de
verificar as formas com que oscilou o discurso de Nelson, nos momentos de gloria e der-
rota no futebol. Embora o objetivo da pesquisa esteja bastante proximo ao estabelecido
por Fatima Antunes — alterando, em um primeiro momento, apenas o recorte temporal
e a inclusao de campeonatos regionais —, Marques realiza uma analise mais linguistica da
abordagem futebolistica na cronica. Propoe, assim, o que seria uma “filiacio” de Nel-
son Rodrigues a estética neobarroca, teorizada por Severo Sarduy e posteriormente por
Omar Calabrese. Analisa, portanto, nao o papel do futebol em si, mas a maneira como se
da a manifestacdo de elementos do neobarroco — cujo conceito define e defende carac-
teristicas de uma cultura miscigenada — na cronica esportiva deste literato.

Essa estética barroca de que fala Marques se estabelece na cronica de Nelson na
forma de exagero textual, excessivamente carregado de hipérboles, a ponto de tornar o
futebol mais importante do que os problemas sociais. Nas palavras de Marques (2000, p.
134), “O excesso nas cronicas de Nelson serve assim como superagao de limites e como
espago desestabilizador”. Todavia, ndo se pode esquecer que o autor era um cronista
esportivo e, como tal, deveria atentar para os acontecimentos dos gramados e arquiban-
cadas. Somado a isso, como exposto previamente, segundo Magaldi (2010), é possivel
perceber por meio dos roteiros rodrigueanos uma determinada aversao a realidade, o que
nao ¢ diferente nos contos e nas cronicas. Dai o exagero literario com requintes estéti-
cos que aproximam suas cronicas da fic¢ao, tornando o futebol o maior dos problemas
sociais em um perfodo em que o esporte em si nao era reconhecido como um assunto
“sério” — essa falta de seriedade era reconhecida por alguns literatos da época. Sendo o
caso de Sérgio Buarque de Hollanda, Caio Prado e o grupo intelectual da USP — Fer-
nando Henrique Cardoso, Ruth Cardoso, Florestan Fernandes, Otavio lanni e o proprio
Antonio Candido. Na literatura, podem ser citados também Erico Verissimo (embora o
filho venha a gostar de futebol), José Mauro de Vasconcelos (autor de Mex Pé de Laranjas
Lima), Antonio Callado (autor de Quarup), entre varios outros.

Quanto a Nelson Rodrigues, pode-se dizer que ele parecia frustrado por nio
sobreviver do teatro:

Eu era, entdo, cronista esportivo. E me humilhava, e me ofendia estar
escrevendo sobre futebol. Sairam varios retratos meus, mas ao lado de
nadadores, de jogadores e do Homem-Peixe. Sodré Viana me dizia: —
“Vocé tem que deixar o esporte, rapaz”. Uma tarde, levei o Roberto
Marinho para a sacada e pedi-lhe para ser critico literario de O Globo.
Ele achou, no meu pedido, uma graca compassiva. E eu continuei
fazendo futebol. Minto. Ja trabalhava, entdo, no Globo Juvenil. Era

6 Livro publicado a partir da dissertacio defendida em 1998, pela Pontificia Universidade Catolica de Sao
Paulo.
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uma revista de historia em quadrinhos, que estava fazendo um impres-
sionante sucesso. E eu me sentia mais seguro de mim mesmo, porque
escrevera uma pega e porque saira do futebol (RODRIGUES, 1993,
p. 156).

Eis outro motivo que justifica o exagero literario: se escrever cronicas esportivas
era mais rentavel que as pecas censuradas, por que nio levar a teatralidade ao futebol? F
nesse sentido, lapidando os fatos futebolisticos, que o dramaturgo estabelece o esporte
naquilo que seria o limiar entre a imaginac¢ao e os lances do jogo. Desse modo, Marques
sugere que, mais do que apenas textos, o autor de Album de Familia produzia “narrativas
de futebol” de constru¢ao puramente literaria. Ora, Fatima Antunes (2004), ao analisar
as constituicoes representativas da identidade nacional também aponta para esse exa-
gero, que, de acordo com a sua andlise, ¢ compativel com a “teatralidade” impressa na
cronica esportiva rodrigueana. O que faz muito sentido, porque:

Nelson nao deixa de mostrar-se sensivel as questdes sociais, expondo
as consequiéncias da miséria no comportamento de suas criaturas, mas
se apega particularmente aos mistérios insondaveis da aventura huma-
na, a0 sentido metafisico da finitude e suas implicagdes éticas, a razao
de ser da passagem terrena (MAGALDI, 2010, p. 191).

Nao se pode esquecer que Nelson Rodrigues era um teatrélogo que via a cronica
como uma renda extra, mesmo que nao fossem altos os rendimentos dos cronistas, e,
inevitavelmente, levaria a dramaticidade com que tratava os mistérios humanos para a
subjetividade do futebol. Mais do que o jogo, Nelson buscava descrever os instintos do
atleta que guiava a bola. Isso fica claro na narrativa de Freitas Janior (2009) a respeito da
entrevista do jornalista Geneton Moraes Neto com o dramaturgo, marcada no mesmo
horario de um amistoso entre Brasil e Peru, em 1978:

De acordo com Moraes Neto, a entrevista foi marcada no dia do jogo
entre Brasil e Peru, fato que surpreendeu o jornalista, levando-o a
acreditar que havia errado a data ou horario da entrevista, pois, como
poderia o entdo consagrado Nelson Rodrigues deixar de assistir a um
jogo do selecionado para atender a um desconhecido jornalista, que
escrevia para O Globo (jornal em que o cronista ja havia trabalhado).
Para a surpresa de Geneton, tudo estava correto e ele fora bem rece-
bido a0 chegar a casa do entrevistado (FREITAS JUNIOR, 2009, p.
101).

O selecionado brasileiro venceu por 3 X 0 ¢, para a surpresa de Geneton, mesmo
sem ter assistido ao jogo Nelson publicou no jornal O Globo o seguinte texto:

O jogo Brasil X Peru, ontem, no Mario Filho, ndo assustou a gente.
Diz o Joao Saldanha: “O Brasil fez seu jogo, jogo brasileiro”. Vocés
entendem? Nao h4 mistério. O brasileiro é assim. Quando um de nds
se esquece da propria identidade, ganha de qualquer um. Outra coisa
formidavel: na semana passada, um craque nosso veio me dizer: “Nel-
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son, € preciso que vocé nio se esquega: ao cretino fundamental, nem
agua”. O jogo foi lindo (RODRIGUES, 2009, p. 102).

Assim, fica claro que para Nelson Rodrigues o futebol seria embasado na fantasia
e estabelecido pelo exagero de que os pesquisadores acima citados tratam. Independente
do resultado do jogo, a criacio se faz de acordo com a identidade brasileira que, uma vez
reconhecida, traz a vitéria, sendo assim o fator determinante para o resultado de uma
partida. O que se altera nas cronicas de Nelson nao ¢ a dinamica do jogo em si, mas 0s
momentos do brasileiro, que definiam uma partida linda ou tragica.

IT1

Por fim, cabe citar um dos artigos que compoe a tese de doutorado de Alexan-
dre Godoy (2008), “O futebol no Brasil como sin6nimo de éxito nacional? As repre-
sentacoes literdrias da nac¢do na obra de Nelson Rodrigues dos anos 1950” 7. A partir
de algumas cronicas, textos teatrais e jornalisticos de Nelson Rodrigues, Godoy busca
relacionar o futebol brasileiro e as representacOes literarias de nacao. Nesse sentido, o
autor do estudo em questao investiga o modo com que o teatrélogo estabelece tais repre-
sentagoes junto a imagens identitarias, para interpretar como o esporte bretao revelava o
desastre de o Brasil se apresentar como uma “nacao moderna”. Essa no¢ao de fracasso,
segundo Godoy, é recorrente em seus escritos da década de 1950, ora na figura tragica
que acompanha seus personagens (no teatro), ora na frustracio de um jogo de futebol
mal-sucedido (nas cronicas).

Entretanto, no Brasil do inicio do século XX, embora o carater “popu-
lar” do futebol ja fosse atribuido por cronistas da época, sua posicao
era bastante ambigua para esses profissionais das letras impressas, ora
representando o jogo como amalgama cultural, ora como desordem
social (GODQY, 2008, p. 270).

A analise de Godoy também revela o que Antunes (2004) ja havia tratado, que
seria uma varia¢ao do discurso do cronista que ora representava o esporte como simbolo
cultural, ora como fracasso. O autor, entretanto, foca nas representacoes do fracasso bra-
sileiro e aborda algumas especificidades da cronica moderna rodrigueana, uma vez que:

E o estilo teatral da cronica de futebol de Nelson Rodrigues que o per-
mite jogar com representacOes antitéticas da realidade para construir
um terceiro sentido ou representacao liminar que dara um significado
para além do conteudo explicito do enunciado. Por isso, ¢ uma cronica
que se assume como linguagem e, nesse sentido, ¢ esteticamente mo-
derna. Todavia, isso nao significa que seu objetivo seja o de confirmar

7 Este artigo é parte integrante, mas modificada, da tese Nelson Rodrigues: o fracasso do muoderno
no Brasil - 1940-50, PUC-SP, 2005 — cujo objetivo ¢é refletit sobre o conceito de “moderno”
estruturado entre o final do século XIX e os anos 1920, no Brasil, por meio da obra teatral
de Nelson Rodrigues. Nesse sentido, manteve-se o foco no artigo citado previamente.
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ou reificar a modernidade na qual estd imersa historicamente. Dito de
outro modo, o cronista utiliza a linguagem para mostrar, inversamen-
te, o fracasso de nos representarmos enquanto uma identidade forte e
coesa na coletividade, sinonimo de uma “nacao moderna” (GODQY,
2008, p. 273).

Aqui, pode-se estabelecer duas relagdes com Marques (2000) e Antunes (2004).
Na primeira delas, quanto a no¢ao de modernidade, o autor se refere ao esfor¢o da nacao
brasileira, aos fins da década de 1950, apds a vitoria na Copa de 58, em redemocratizar
o pais, ou seja, o povo e Estado unidos buscavam um desenvolvimento cultural e social-
mente moderno. Assim, Nelson Rodrigues denunciava em seus escritos o fracasso dessa
nac¢ao dita moderna. A origem de tal fracasso pode ser buscada em “Retrato do Brasil”,
publicado em 1928, em que, segundo Antunes (2004), Paulo Prado estabeleceu o que
seria um ensaio sobre a tristeza brasileira. Isto ¢, a fim de representar o Brasil, o autor
incorporava nos seus textos a imagem do homem doente, incapaz de agir. Ao tratar desse
povo triste, Prado queria modernizar o pais e, por isso, buscava desvendar as dificulda-
des do brasileiro, para entao ser estabelecida uma agao reparadora. E, realmente, era o
que faltava para que a nagao se intitulasse moderna. Para Nelson Rodrigues, segundo a
leitura de Godoy, o fracasso dessa “nacao moderna” estava na tentativa de manter as
aparéncias:

Era mais importante expor que o fracasso da nacio dita “moderna”
nao era assumido socialmente do que propriamente mostrar como ele
acontecia, isto €, embora houvesse o fracasso, ele era fruto da tenta-
tiva frustrada de cultivar as aparéncias. E por isso que o fracasso da
representacdo da na¢do como moderna passa a ser exposta em suas
pecas dos anos 1950, bem como em seus contos ou mesmo em croni-
cas de futebol (GODOY, 2008, p. 284).

A segunda relacao diz respeito a teatralidade de que Nelson Rodrigues se utiliza
em seus textos. Godoy, ao buscar o texto teatral como fonte, nao trata do futebol em si —
busca um paralelo entre as tragédias cénicas, dignas de um caderno policial, e a imagem
nacional representada pelo futebol na cronica. Seria, portanto, esse o sentido da teatra-
lidade rodrigueana: representar o fracasso da nagcao moderna brasileira como um todo,
por meio da dramaticidade que imprime no esporte.

No teatro, os conflitos sdo vivenciados pela familia pequeno-burguesa
ou de classe média baixa da Zona Norte do Rio de Janeiro, pois siao
elas as que mais tentam esconder os fracassos diarios de nao perten-
cermos a uma “nacio moderna”. F desse substrato cultural que Nel-
son Rodrigues bebeu para construir os contos-cronicas de A vida cono
ela é..., que ndo s6 dao um tratamento literario-teatral as cronicas poli-
ciais como também expdem a precariedade da vida do proprio autor e
da sua sociedade contra a unanimidade da politica governamental que
se pretendia moderna (GODQY, 2008, p. 274).
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Consideragoes Finais

Cabe ressaltar que, de acordo com a analise de Antunes (2004), os discursos de
Nelson oscilaram, ora tratando o homem brasileito como heroi, ora falando da falta de
organizacao que se refletia nos campos de futebol. Entretanto, sobretudo nos fins da
década de 1950, o dramaturgo escrevia sobre o esporte de maneira solitaria, uma vez
que elaborava discursos ufanistas de apoio a sele¢ao brasileira, sem conseguir, até este
momento, traduzir a desorganiza¢ao das metropoles por meio do “esporte bretao”.

Nos estudos de Antunes (2004), Marques (2000) e Godoy (2008), pode-se per-
ceber de maneira unanime que a caracteristica que difere Nelson Rodrigues dos demais
cronistas ¢ exatamente a teatralidade que o autor imprime em seus textos. A marca do
autor é exatamente essa autonomia artistica, que sempre se faz presente em suas croni-
cas. Nesse sentido, a problematica dos trés estudos se pauta na compreensao desta tea-
tralidade, uma vez que, mantendo um forte compromisso com a estética textual, Nelson
acaba por elaborar representacOes da nacido brasileira, principalmente utilizando-se do
futebol para tal.

Sendo assim, Marques, que chama essa dramaticidade exagerada de “neobarro-
co”, defende que essa estética barroca se estabelece na cronica rodrigueana pelo exagero
textual, que tornaria o futebol mais importante do que os problemas sociais. Tal como
ja exposto, nao se pode esquecer que Nelson Rodrigues era um teatrélogo que via na
cronica uma maneira de subsisténcia e, enquanto cronista, dedicava-se a cronica esporti-
va. Portanto, cabe ressaltar, é certo que supervalorizasse o futebol em relagdo aos outros
problemas da nagao, afinal, era pago para isso e nao para falar do governo militar ou da
fome devido a seca no nordeste.

Ortiz (1994), ao tratar das diferentes abordagens dadas a identidade nacional,
variando no decorrer de periodos distintos, estabelece dois aspectos importantes que
determinariam o conceito da identidade brasileira: o regime politico e a interpretagao do
autor. Ora, a identidade nacional seria, portanto, correspondente a propostas e ideolo-
gias do regime vigente; entretanto, a0 mesmo tempo, estaria sujeita a0 modo com que
cada autor — intelectual ou literato — posiciona-se diante de tais ideais.

Nesse sentido, em se tratando das cronicas esportivas, pode-se dizer que a iden-
tidade nacional, segundo Nelson Rodrigues, estabelece-se como uma interpretacao dos
preceitos propostos por Gilberto Freyre ja na década de 1930. Mesmo que isto nao re-
ferenciasse suas obras, de maneira explicita, Nelson era partidario do enaltecimento do
homem brasileiro que, para ele, tinha no mesti¢o a perfeita representagao. O mulato era
a personificacao de uma brasilidade definida pela criatividade, agilidade, ginga e alegria,
elementos que, tal como exposto anteriormente, faziam-se visiveis ao longo das partidas
de futebol.

Esse ideal de identidade nas cronicas rodrigueanas é praticamente invariavel. Vez
ou outra, ele transitava pelo ideal do “homem cordial”, de Sergio Buarque de Holanda
(CAPRARO, 2007), entretanto, para criticar a submissao do brasileiro, definida na figura
do complexo de vira-latas, tio recorrente em seus textos. Ja que a identidade é determi-
nada pela diferenca, que identificard um povo qualquer diante dos demais, para o brasilei-
ro, a caracteristica distintiva é a mesticagem (ORTIZ, 1994). E, para Nelson Rodrigues,
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esta deveria ser enaltecida.

Bibliografia:

ANTUNES, E. M. R. E. “Com Brasileiro Nao Hd Quem Possa’: futebol e identidade nacio-
nal em José Lins do rego, Mario Filho e Nelson Rodrigues. Sao Paulo: Unesp,
2004.

BORGES, L. H. Do complexo de vira-latas ao homem genial: o futebol como elemento con-
stitutivo da identidade brasileira nas cronicas de Nelson Rodrigues, Joao Saldanha
e Armando Nogueira. Dissertagao em Histéria. UNB, 2006.

CANDIDO, A. et. al. A Crinica. Campinas: Editora da Unicamp, 1992.
. Literatura e Sociedade. Sao Paulo: Queiroz, 2000.

CAPRARO, A. M. Identidades Imaginadas: Futebol e Nag¢ao na Cronica Esportiva Brasile-
ira do Século XX. Tese em Historia. UFPR, 2007.

CASTRO, R. O Anjo Pornografico. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.

FERREIRA, G. Crises da Republica: 1954, 1955, 1961. In: FERREIRA, J.; DELGA-
DO, L. A. N. (O1g.). O Brasil Republicano — O tempo da experiéncia democratica:
da democratizagiao de 1945 ao golpe militar de 1964. Livro 3. 2* ed. Rio de ja-
neiro: Civilizacao Brasileira, 2008.

FREITAS JUNIOR, M. A. No meio do caminbo: tensdes presentes nas representacoes

sobre o futebol e o ideal de modernidade brasileira na década de 1950. Tese em
Histéria. UFPR, 2009.

GODOY, A. P. O futebol no Brasil como sindnimo de éxito nacional? As representagoes
literarias da nagao na obra de Nelson Rodrigues dos anos 1950. Projeto
Histéria, Sdo Paulo, n.36, p. 269- 291, jun. 2008.

GUSMAO, H. B. Nelson Rodrigues leitor de Gilberto Freyre: o projeto teatral rodrigueano
em alianga com a Sociologia freyreana. Anais das Jornadas de 2007. Programa
de P6s-Graduagao em Histéria Social da UFR].

HELAL, R.; GORDON JR, C. Sociologia, Historia e Romance na construgao da
identidade nacional através do futebol. In: HELAL, R.; SOARES, A. J.; LOVI-
SOLO, H. A Invencao do Pais do Futebol: midia, raga e idolatria. Rio de janeiro:
Mauad, 2001.

; SOARES, A. J.; LOVISOLO, H. A Invengao do Pais do Futebol: midia, raga e

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



96

idolatria. Rio de janeiro: Mauad, 2001.

HOBSBAWM, E.; RENGER, T. (org.). A Invencio das Tradicoes. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1997.

MAGALDI, S. Nelson Rodrigues: dramaturgia e encenagies. Sio Paulo: Perspectiva, 2010.
MARQUES, J. C. O Futebol em Nelson Rodrignes. Sao Paulo: Educ/Fapesp, 2000.

MELO, V. A. Garrincha x Pelé: futebol, cinema, literatura e a construgao da identidade nacional.
Revista Brasileira de Educagao Fisica e Esporte. Sio Paulo, v. 20, n.4, p.281-95,
out./dez. 2006.

. Eficiéncia X Jogo de Cintura: Garrincha, Pelé, Nelson Rodrigues, Cinema,
Futebol e Construcao da Identidade Nacional. In: SILVA, E C. T.; SANTOS, R.
P. Memidria Social dos Esportes: futebol e politica: a constru¢ao de uma identidade
nacional. Rio de Janeiro: Mauad Editora, FAPER], 2006.

OLIVEIRA, L. L. Sinais da Modernidade na Era Vargas: vida literaria, cinema e radio.
In: FERREIRA, J.; DELGADO, L. A. N. (Otg.). O Brasil Republicano — O tempo
do nacional-estatismo: do inicio da década de 1930 ao apogeu do estado Novo.
Livro 2. Rio de janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2003.

ORTIZ, R. Cultura Brasileira e Identidade Nacional. 5* ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1994.

RICALDE, D. N. A ¢ronica esportiva de Nelson Rodrigues. Trabalho de conclusao de curso
em Letras — UFRGS, 2007.

RODRIGUES, N. A Sombra das Chuteiras Imortais. Sio Paulo: Companbhia das Letras,
1993.

. A Patria em Chuteiras. Sio Paulo: Companhia das Letras 1994.
. A Menina Sem Estrela: Memorias. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993.

SANTOS, N.; CAPRARO, A. M.; LISE, R. S. Racismo e a derrota que nio foi esque-
cida: uma analise dos discursos de Mario Filho e da imprensa escrita acerca da
final da Copa do Mundo de 1950. Revista Movimento. Porto Alegre, v.16, n.4,
p.191-208, out./dez. 2010.

SEVCENKO, N. Literatura Como Missao: tensoes sociais e criagdo cultural na Primeira Repribli-
ca. S20 Paulo: Brasiliense, 1999.

SOARES, A. J. Futebol Brasileiro e Sociedade: a Interpretagao Culturalista de Gilberto
Freyre. In: Futbologias. Fiithal, identidad y violencia en América Latina. Buenos Aires:

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



97

Clacso, 2003.

SOIHET, R. O povo na rua: manifestacOes culturais como expressao de cidadania. In:
FERREIRA, J.; DELGADO, L. A. N. (Otg.). O Brasil Republicano — O tempo
do nacional-estatismo: do inicio da década de 1930 ao apogeu do estado Novo.
Livro 2. Rio de janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2003.

Revista Eletronica Cadernos de Histéria, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



Resemnhas



José Alexandre da Silva

1. Condessa de Barral: Historia e Género Biogrélﬁcol

PRIORE, Mary Del. Condessa de Barral, a paixao do imperador. Rio de Janeiro: Objetiva,
2008.

Ja é antigo o debate sobre a forma como os historiadores apresentam os resulta-
dos de suas pesquisas. Via de regra, ainda se acredita que os livros de historia tém uma
linguagem demasiadamente erudita e incapaz de atingir um publico amplo. Por outro
lado, também ¢ sabido que a histéria tem despertado cada vez mais o interesse de lei-
tores, ¢ ganham destaque nesse contexto as reportagens historicas, livros escritos por
jornalistas. Esses jornalistas, por sua vez, gabam-se de serem donos de uma escrita mais
agradavel e capaz de atingir um publico maior e ndo especializado. O fendmeno mais
significativo nessa direcao talvez tenha sido a colecao Terra Brasillis, de Eduardo Bueno,
que teve suas vendas alavancadas pela comemorag¢iao dos 500 anos do “descobrimento”
do Brasil. O mais recente ¢ o livro 7806, de Laurentino Gomes, que se utilizou do ani-
versario de 200 anos da vinda da familia real como trampolim para vendas, e na esteira
do sucesso ja langou também 7827. Mais uma autora que nao passa despercebida nesse
ramo ¢ a historiadora Mary Del Priore que, depois de ganhar varios prémios por suas
obras académicas, lanca-se no mercado editorial com biografias histéricas, entre as quais
destacamos agora a da condessa de Barral.

A primeira empreitada de Mary Del Priore direcionada a um publico mais amplo
toi O Principe Maldito, obra que precedeu o livro ora resenhado. A autora afirma ter vis-
lumbrado a opgao de escrever livros de divulgagao na década de 1990:

Quando me mudei para o Rio de Janeiro descobri os arquivos do
Instituto Histérico e Geografico Brasileiro e percebi quantos filoes
poderiam nascer dali. E, nesse momento, houve uma ruptura naquilo
que eu considerava que poderia ser uma catreira, como historiadora,
e ndo como professora. Nunca me senti professora de nada e nem de
ninguém. Entdo naquele periodo, vislumbrei a possibilidade de fazer
livros de divulgacio que chamassem a atencio para a questio da histo-
ria do Brasil. Escrever sobre personagens que fossem desconhecidos
usando-os como janelas para o passado. (PRIORE, 2070, p. 52)*

1 ResenhadaobraPRIORE,MaryDel. Condessade Barral, apaixiodoimperador. Rio deJaneiro: Objetiva,2008.
* Professor de Histéria da SEED (Secretaria de Estado da FEducagio do Parani), membro do
GEDHI (Grupo de Estudos em Didatica da Histéria) e mestrando em Educacio pela UEPG.
(Universidade ~ Estadual de  Ponta  Grossa)  http://alexandre-textosdeopinio.blogspot.com/
2 Alguns  trechos  da  citagdo  sdo  bastante  elucidativos  a  respeito  da  concepedo
da antora que segmenta as atividades de professora e de historiadora.
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Vale notar na postura da autora uma divisao bastante nitida entre textos direcio-
nados para profissionais de histéria e livros destinados a um publico amplo, no sentido
de que textos académicos e obras destinadas ao grande publico siao coisas diferentes.
Podemos encontrar uma ideia similar a essa na formulacao de Jorge Caldeira “biografia
para comprovar tese é loucura”. Um contraponto interessante a esse posicionamento ¢
dado por Schimidt:

Penso, pelo contrario, que os estudos biograficos podem ser de gran-
de valia para a comprovag¢io ou para a refutacao de diversas teses con-
sagradas. S6 para lembrar um exemplo, bastante conhecido, o trabalho
de Ginzburg (1987) sobre o moleiro Menocchio possibilitou repensar
as relagoes entre cultura camponesa e cultura letrada na Europa pré-
industrial. (SCHIMIDT, 1997, p. 11)

No caso da condessa de Barral, Del Priore afirma ter tido a sorte de “encontrar
documentac¢io inédita, embaixo do nariz de todo mundo. Os diarios da Condessa de
Barral [...] estavam aqui no Instituto Histérico e Geografico” (PRIORE, 2010, p. 53).
Além das cartas da condessa, o livro é fundamentado em vasta documentacao e biblio-
grafia nacional e internacional, que dao folego a sete capitulos sobre as diferentes fases
da vida da condessa. Nesse livro, a autora opta por fazer uma narrativa linear, evitando
recursos comuns nas biografias, como os flashbacks. Evidentemente cada capitulo nao
¢ estanque em si, mas a organiza¢ao da obra segue a cronologia dos fatos. No final da
obra é apresentada a bibliografia utilizada em cada capitulo, sinal da preocupagio em se
expor as fontes a leitores que possam se interessar pelo trabalho, sem, contudo, onerar
o texto com notas de rodapé. As citagdes de fontes sao apontadas diretamente no corpo
do texto, incorporadas na narrativa, de uma forma elegante, que niao o torna pesado.

Luisa Margarida Portugal e Barros ¢ o nome com o qual foi batizada a futura
condessa de Barral, nascida em 1816. Mary Del Priore encontra motivos variados para
chamar a atengdo para a vida da condessa:

[..] Lufsa ia revirar o mundo de ponta cabega. Nao sé porque teve
uma relagao muito especial com D. Pedro 1I, mas porque teve uma
relacdo muito especial com a vida. Devorou-a com apetite. Tomou o
destino nas préprias maos. Verdadeira camaleoa, Luisa se negou a ser
prisioneira dos limites de sua época. Preferiu as aventuras do dia-a-
dia. Inventora de uma maneira de viver, criadora de uma imagem de
si, Luisa modelou seu destino, sempre insatisfeita com o que lhe foi
dado. Sua existéncia, como a de todos os personagens fascinantes da
histéria, foi marcada por ambigtidades. Ela foi “maravilhosa”, coque-
te e amante. Quando quis, no entanto, foi esposa exemplar. (PRIORE,

2008, p. 14)

Mas o fato que definitivamente tornou sua vida interessante foi a relagdo que a
bela Luisa teve com o imperador D. Pedro II. Relagao essa que, certamente, nao duraria
se a mulher casada fosse dotada apenas de “coquetterie” e graga, considerando o apreco
do monarca pelo conhecimento e a inteligéncia. A escolha da personagem biografada,
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nesse sentido, também atende a um pré-requisito do género biografico, pois ¢ a vida de
uma mulher que teve um relacionamento com alguém importante, o que é capaz de agu-
car a curiosidade dos leitores.?

O pai de Luisa se chamava Domingos Borges de Barros, era filho de senhores
de engenho da Bahia. Homem culto, educado na Europa, estudava em Coimbra quando
Napoleao Bonaparte tomou o poder na Franca. Sua mie era D. Maria do Carmo De
Gouvela, antes de se casar com Domingos uma jovem e rica viava. Luisa vivera parte de
sua infancia em corte francesa, pois Domingos fora nomeado para servir como diploma-
ta € representante do Brasil na Franga, servigos recompensados com o titulo de Marques
de Pedra Branca.

Entre as fotos e imagens do livro, a de Luisa quando jovem explica bem o inte-
resse que ela despertava nos homens. Para surpresa de todos, em 1835 Luisa reivindicava
escolher seu destino. Pior para o rico Miguel Calmon Du Pin e Almeida, o Marques de
Abrantes, com quem Domingos ja havia arranjado um casamento para a filha. Contava
contra Abrantes também o fato de ser contemporaneo do pai da moga. Bom para o jo-
vem e pobre nobre francés Eugénio de Barral, que depois de um longo cortejo se casou
com Lufsa. Em 1837, o casal se mudou da Franga para a Bahia. As relagdes do Marqués
de Pedra Branca tornaram Lufsa dama de honra da princesa Francisca de Braganca e
depois aia das filhas do imperador D. Pedro II.

Como evitar que o livro se torne mais interessante a partir do capitulo cinco
quando a historiadora narra o convivio da condessa de Barral, na condi¢ao de responsa-
vel pela educagao das princesas, com o imperador? Estaria a biografia da fascinante con-
dessa sendo refém de um caso extraconjugal com imperador? Seja como for, os detalhes
da trama sao deliciosos. Ao menos para os avidos por segredos sordidos de personagens
importantes, como a decepgao de Pedro II ao conhecer a imperatriz D. Tereza Cristina e
a demora do mesmo em consumar o casamento, 0 que acarretava em apreensio e cochi-
chos de corredor. Ou a pergunta de uma das princesas sobre o motivo pelo qual durante
as aulas o pai, pensando estar protegido pelas saias da mesa, dava pequenos pisdes nos
pés da aia. Ou ainda a correspondéncia entre o imperador e a condessa, que é exposta
pela historiadora na forma de um quebra-cabega muito interessante da relagao dos dois.

Em vista de outros poucos casos que se sabe que D.Pedro II teve fora do casa-
mento, sua relacio com a condessa de Barral se mostrou bastante duradoura. Quando
nao estavam proximos, comunicavam-se por correspondéncia. Por vezes a condessa es-
crevia ao imperador da forma que somente uma amante podia fazer. Quem mais poderia
chamar a aten¢ao de um chefe de Estado pela maneira despojada que adotara em suas
viagens para o exterior quando esse queria ser apenas o “cidadao Pedro d’Alcantara’?
(CARVALHO, 2007, p. 10)*. Certamente a autoridade da condessa advinha da intimidade
com o monarca, € monarquista convicta que era nao conseguia entender os arroubos re-
publicanos do imperador. A afeigdao entre os dois nao se restringiu a juventude de ambos.
A despeito do que ele escrevia em 1880 — “Ah! Se lhe contasse tudo o que imaginei nas

3 A respeito das biografias vale a pena levar em conta que “[..] um certo voyeurismo, mais ou
menos velado [...] impele muitos autores a investigar minuciosamente a vida privada dos outros,
sobretudo dos personagens destacados, a fim de demolir mitos (transformando-os em ‘gente
como a gente’) ou simplesmente para saciar a curiosidade dos leitores.” (SCHIMIDT, 1997, p. 2)
4 Essa obra se trata de boa  biografia do  imperador D.  Pedro II
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lindas noites dos campos do Parana” (PRIORE, 2008, p. 215) —, a correspondéncia da
fase final da relagao dos dois denunciava mais uma relacao regida pelo afeto e pelas lem-
brangas. Principalmente por causa da distancia e pelo fato de a condessa ser uma vidva
com um filho adolescente cheio de brios.

Para aqueles que acreditam que certas minucias s6 podem ser conseguidas pelo
treinamento de jornalista, Mary Del Priore da uma licao. Sua obra, Condessa de Barral — a
paixdo do Imperador, tem os ingredientes de uma boa biografia: grande apelo editorial,
pois a personagem biografada possui importante papel na vida privada de D. Pedro II; e
riqueza de detalhes, contextualizagao e descri¢ao de cenas e costumes. Ainda que a obra
faca mengao a vida privada de personalidades importantes, ela nao se restringe a isso:
relata a histéria de uma mulher que possui um qué de oufsider e é atipica em sua época,
por ter um grau de autonomia talvez maior do que o de muitas de suas contemporaneas.
Talvez seja isso o que lhe confere seu carater inusitado. A autora também é magistral em
imbricar fatos pessoais e contexto historico, tirando qualquer sinal de tonalidade particu-
larista da obra. Uma obra que desmente a ideia de que historiadores nao sabem escrever
para um publico mais amplo.
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EncartelEspecial

RrofPD rPlvanyAntonio



Organizar esse encarte especial fol, para mim, mais uma das muitas sutis licoes
que o professor Ivan me proporcionou. Em maio desse ano de 2011, encontrei-me em
um evento académico com sua grande amiga, Lucia Helena, sempre tio presente em
nossas conversas, ¢ ao dizer-lhe das saudades que sentia das longas conversas que, por
varios anos, tive com o Ivan, ela me respondeu, de forma mansa, que nada era despropo-
sitado e que pensava que, de algum lugar, ele nos ajudava a continuar nossas vidas.

Voltei daquele evento, onde o professor Ivan havia sido homenageado pela Asso-
ciacao Brasileira de Historia das Religides, com a convic¢ao de que poderiamos realizar
no ICHS uma homenagem de carater mais académico aquele que havia dirigido, por oito
anos, o Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade Federal de Ouro Preto.
Arrisco-me a dizer que todos esses anos a frente do Instituto representam a maior con-
tribuicao de Ivan aos seus alunos, aos seus colegas de trabalho e a universidade publica.
Certa vez, em meio a plantagao de grama nos jardins que ele proprio havia ajudado a re-
cuperar, ele confidenciou a um grupo de alunos orientandos seus, que preferia se dedicar
ao plantio de arvores do que a escrita de textos que jamais seriam lidos.

Longe dos estereo6tipos do professor produtivo, Ivan escreveu pouco e publicou
pouco, muito embora tivesse uma capacidade de analise e de critica bastante acima da
média. Sem calar quase nunca acerca de seus posicionamentos, era quase impossivel en-
quadra-lo em grupo especifico ou em um perfil dnico e coerente de professor. Com uma
bagagem de leituras bastante heterodoxas, estava distante do que muitos consideram um
intelectual de esquerda, mas nas trilhas de Mauricio Tragtenberg (que o havia orientado
no mestrado e no doutorado), exalava um marxismo heterodoxo que o afastava definitiva-
mente da direita. Ateu convicto nos tempos de militancia, havia se tornado, ja ha algum
tempo um homem religioso que, nas trilhas de Mircea Eliade e de Frithjof Schuon, bus-
cava em todas as manifestagoes religiosas uma “unidade transcendental”.

E foi conversando sobre as muitas leituras e posicionamentos do nosso ex-dire-
tor que os professores Crisoston Terto Vilas Boas e Mateus Faria Pereira me sugeriram
publicar novamente tudo o que ele havia escrito ao longo de sua carreira académica,
juntando a esse material alguns textos de amigos seus e companheiros de trabalho. Com
o desafio aceito de bom grado pelos editores da Revista Cadernos de Historia passei
entdo a contatar diversos professores que pudessem testemunhar os muitos aspectos da
atuacao intelectual do professor Ivan.

Com mentalidade um tanto cartesiana, sugeri que cada um que se dedicasse a um
aspecto da vida publica de nosso homenageado e fiquei inicialmente surpreso com o fato
que em seus textos, cada um dos convidados, fazia deslizar sua analise para algo que o
aproximava do Ivan e para os elementos que, em algum sentido, haviam ajudado a soli-
dificar lacos de amizade, carinho e admiracdo. Lembrei-me entdao de uma das frases do
Evangelho que o Ivan, as vezes, citava. Trata-se da bela passagem de Joao, na qual Jesus,
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respondendo a Nicodemos, o alerta que “o vento sopra onde quer. Vocé o escuta, mas
nao pode dizer de onde vem nem para onde vai” (Joao 3:8). Tal como o espirito, também
a memoria parece percorrer caminhos indescritiveis e incontrolaveis e, portanto, o que
temos nesse conjunto de textos que se segue, sao apreensoes pessoais (e naturalmente
parciais) daqueles que conviveram e apreciaram, em algum limite, o trabalho de Ivan
Antonio de Almeida.

Uma segunda parte desse encarte especial ¢ formada por textos de autoria do
proprio Ivan, quase todos eles publicados em livros, revistas académicas e de divulgacio
cientifica ou anais de eventos. Entre os textos inéditos estao seu projeto de pos- douto-
ramento, texto que havia me comprometido pessoalmente com seu autor a publicar, um
pequeno texto sobre as mulheres no épico Parsifal, no qual talvez Ivan ainda estivesse
trabalhando e seu discurso de despedida, pronunciado na cerimonia de inauguragao do
seu quadro na galeria de ex-diretores do ICHS. Excetuando esses trés ultimos trabalhos,
a coleta dos textos foi realizada de acordo com o que estava indicado no curriculo do
professor. Acrescentamos ao final uma resenha de seu livro e tese de doutorado — A
sintese de uma tragédia. Em todos os casos, nos mantivemos fiéis as versoes originais dos
textos. Agradeco, de forma especial, a Felipe Santiago que, com paciéncia e dedicagdo
assumiu a tarefa de digitalizar todo o material.

Diego Omar da Silveira é doutorando em Histéria e Culturas Politicas pela Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG) e professor substituto do Departamento de Educagao
da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP). Atuou ao lado do Prof. Ivan em diversas
pesquisas e atividades desenvolvidas pelo Nucleo de Estudos da Religido, entre os anos de
2004 e 2010.
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Meu amigo Diego,

Vocé me convidou a escrever uma homenagem ao nosso querido amido Ivan An-
tonio de Almeida, destacando como ele via a Universidade publica. Tarefa tanto honrosa
quanto dificil que, confesso, eu jamais me imaginei realizando.

Pois nao ¢ facil falar de alguém com que se conviveu de maneira bastante proxi-
ma e que fora acometido por uma espécie de tragédia pessoal, o cancer, que lhe ceifou
a vida prematuramente... Quando ele fazia tantos planos para, finalmente, alcar novos
v6os para além da academia e da vida publica... Quando ele acabara de se tornar avo do
pequeno Gabriel... Quando ele encerrava a mais longa gestio de um diretor a frente de
nosso ICHS...

Nao ¢ facil, meu caro, buscar as palavras certas que, a0 mesmo tempo, fardo jus
as tantas qualidades de nosso homenageado e, ainda assim, nao serdao capazes de torna-lo
um mero pastiche de si préprio, desprovido de suas contradigdes humanas e, portanto,
um ser falso ou inexistente. Alguém com quem compartilhamos algumas ideias, mas nio
todas... A quem elogiamos, mas também criticamos... E de quem tantas confidéncias
escutamos...

Mas, o desafio foi aceito e, assim, permita que eu fale um pouco de como perce-
bo que esse nosso amigo, o professor Ivan, se relacionava com a Universidade puiblica. B
af eu me lembro logo de algo insolito, que terei que mencionar. Fomos, o Ivan e eu, além
de colegas e amigos, co-diretores do ICHS — ele diretor e eu vice — no periodo de 2002
a 2006. Uma gestao conquistada apenas num segundo turno da votacio, pois (pasme!)
ainda que fossemos a Unica “chapa” concorrente, nao logramos nos eleger num primei-
ro momento. Nossos “inimigos” (feliz de quem os tem), mesmo ndo tendo conseguido
articular outra candidatura, conseguiram nos vencer pelos votos em branco. Ou seja, a
nossa vitoria, se assim se pode dizer, nasceu de uma longa fase de conversas no interior
do Instituto, no sentido de apresentarmos uma proposta mais consistente, um “progra-
ma de gestio”!

Acontece que o Ivan detestava isto! Ele detestava a ideia de ter que apresentar
um programa de candidatura, simplesmente porque isto lhe parecia um mero exercicio
de retorica, algo desprovido de consisténcia, de verdade.

Os tempos eram outros, a Universidade publica estava a bancarrota e, nas con-
versas com os estudantes, tudo o que ouviamos como reivindicagiao (se é que se pode
usar esta palavra, neste contexto), era: vocés vao conseguir colocar papel higi¢nico nos
banheiros? Ora, como fazer um programa com base neste tipo de demanda? O Ivan
tinha razao, podiamos redigir qualquer proposta mirabolante, mas, diante do cotidiano
das goteiras, das lampadas queimadas... da falta de papel higiénico... O que de mais con-
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tundente se poderia propor?

Mas, concessoes devem ser feitas e, assim, elaboramos o tal programa de gestao
que, claro, tinha algum lastro com a realidade, com as demandas, com nossas perspecti-
vas e possibilidades naquele momento. No entanto, transcorrida a elei¢ao, a sua primeira
grande preocupagao foi... com a compra de um piano para o Instituto! Ora, onde cons-
tava a compra de um piano em nosso programa de gestaor Quem iria pensar em investir
numa compra destas, para um instituto de ciéncias humanas e sociais? E, por que com-
prar um piano para o ICHS? — certamente tantos se perguntaram.

Porque o Ivan queria que as pessoas ouvissem um pouco de musica no horario
do almocgo e ficassem mais sensiveis, menos ansiosas, mais relaxadas. Nada além disto.

S6 mesmo o Ivanl...

Outra medida considerada urgente, logo no inicio de nossa gestao, foi a pintura
das salas de aula, com cores vivas e relaxantes. Detalhe: a pintura tinha que ser feita com
cal, nada de tinta acrilica, toxica. E também a cantina tinha que ser pintada, com um de-
talhe em laranja, simplesmente porque faz bem comer em ambientes alaranjados!

De onde ele tirava estas ideias? (Eu, preocupada que estava com a instala¢do de
uma rede wireless no instituto, ficava brava com ele!). Mas, o Ivan era esta pessoa: um
diretor que exigia que, ao chegar, os vasos estivessem ornados com as flores colhidas
no jardim do proéprio Instituto. E era isto que, no dia-a-dia, o preocupava: a beleza, o
bem-estar, a alegria estampada no semblante das pessoas. Nada de indicadores de gestio
definidos pelos tecnocratas de plantdo: sorrisos, era isto que fazia com que ele percebes-
se alguma mudanca no Instituto. Pessoas mais felizes, em harmonia com o ambiente e
entusiasmadas com a grande aventura do conhecimento. E tudo o mais seria decorrente
disto. Os grandes projetos, a verticalizagao, a qualidade de ensino... Obras contingentes,
necessarias, idealizadas e realizadas por pessoas em equilibrio consigo préprias, com as
outras pessoas e num contexto onde os relacionamentos podem ser mais gentis e cola-
borativos.

E ¢ assim que eu acredito poder sintetizar o tema para o qual fui convidada a
escrevet, pois entendo que o nosso homenageado se relacionava com a res publica numa
busca constante de transformar o cotidiano das pessoas numa experiéncia mais pra-
zerosa ¢ feliz. Primeiro o bom senso, depois a norma. Ele nio se importava em fazer
qualquer compromisso com algo que viesse a ser considerado “politicamente correto”,
necessariamente “engajado” ou com as pretensOes carreiristas de quem quer que fosse.

Ja tive a oportunidade de expressar isto num outro momento, muito mais feliz
que este, durante o discurso de inauguragao da fotografia do professor Ivan na galeria de
diretores do Instituto. Nesse momento, em que nada sabfamos sobre a sua satude e ape-
nas prestivamos uma homenagem ao nosso querido amigo e diretor que conclufa nada
menos que § (oito!l) anos de gestao a frente do ICHS, pude lembrar de suas origens numa
familia paulistana modesta, do fato de ter ficado 6rfio relativamente jovem e de sua
dedicacdo a mie e aos filhos como caracteristicas que, penso, se estendem ao seu perfil
de gestor publico. Pois, acredito firmemente que o Ivan cuidou do ICHS com o zelo de
quem cuida da prépria casa, do préprio jardim e da prépria horta; e que cuidou do bem
estar das pessoas do Instituto como quem cuida da propria familia. Era este o seu estilo
taurino, elemento terra, convencional, com raizes e valores arraigados na decéncia e na
honestidade para lidar com os bens que sao de todos e que a todos devem igualmente
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servir e beneficiar.

Enfim, meu querido Diego, vocé o conheceu talvez melhor que eu mesma, pelas
vias profundas da experiéncia intelectual e de tantas leituras que vocés compartilhavam.
Eu, para ser sincera, convivia com o Ivan num misto de admiracao e espanto, achando
aquilo tudo interessante e, a0 mesmo tempo, questionando o sentido de seus propoésitos.
Afinal, ele nao se preocupava em divulgar as suas obras? Por que nao colocar uma placa
(tantas vezes eu pedi isto a ele), indicando que o anfiteatro do Instituto foi todo recons-
truido sob a sua batuta e reinaugurado durante a sua gestao? Por que nio almejar outros
cargos na administracao superior da Universidade ou, quem sabe, em outros espagos de
gestao publica? E, confesso, o meu lado racional, intencional, consciente e materialista-
histérico, com seu corolario de “politicamente correto”, ficava um pouco “ranzinza”
com esta substancia espiritual que o Ivan sempre exalou e repercutiu com seu estilo
proprio de administrar.

Fui visita-lo, em outubro de 2010, em sua casa, em Sao Paulo. Passei toda uma
tarde de sabado em sua companhia e, diferentemente do que imaginara encontrar, sai de
la reconfortada por sua ternura, por sua corajosa aceitagao daquela enfermidade incom-
preensivel para todos nés. Com seu bom humor contagiante, relembramos situag¢oes
acontecidas durante os anos de sua gestao a frente do Instituto.

E rimos. Rimos muito, como sempre...

Nesta nossa despedida, ouvi algo que guardarei para sempre — dentre tantas ou-
tras licoes e lembrangas que ele nos deixou. Disse que estava muito agradecido e sensibi-
lizado com a manifestagao de carinho de tantas pessoas, algumas das quais ele nem sabia
que gostavam tanto dele. E que toda aquela situagao o tinha feito entender o quao duro
¢ o0 nosso cotidiano, porque nao nos permite dizer, as pessoas com as quais convivemos,
0 quanto as queremos bem.

Sim, meu querido amigo Diego, o nosso cotidiano ¢ muito duro, competitivo e
mal-humorado... Mas, a presenga do Ivan em nossas vidas e, especialmente, a sua con-
tribuicao para a gestao da Universidade, tornou — e eu estou absolutamente convencida
disto — o0 nosso cotidiano muito mais harmonico e suave.

Entdo, o que mais dizer sobre a relacio de nosso homenageado com a Universi-
dade publica? Penso que esta resposta possa ser resumida numa frase simples assim:

O Ivan lhe concedeu almal

Keila Deslandes ¢ doutora em Psicologia Clinica pela Universidade de Paris 7 (Diderot),
com pos-doutorado em Psicologia Politica pela Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRY)), e professora associada do Departamento de Educa¢io da Universidade Federal de
Ouro Preto (UFOP). Foi vice-diretora do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais dessa
Universidade durante a primeira gestdo do Prof. Ivan, entre os anos 2002 e 2006. Participa
da Cétedra UNESCO — Aguas, Mulheres e Desenvolvimento.
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Sempre valorizei as pessoas nas quais distingo um modo positivo de ser. Deno-
mino modo positivo como um modo previsivel de ser. Mesmo que nao tenha unanimi-
dade na aceitagao, é uma pessoa previsivel. Ivan Antonio de Almeida era assim. Penso
até que nao estaria equivocada atribuindo ao seu temperamento um carater idiossincra-
tico. Fosse qual fosse a situagao, para aqueles que o conheciam um pouco, de antemao
sabfamos qual era sua posi¢ao. Posi¢ao da qual custava arredar, para nao dizer rarissimas
vezes.

Minha primeira passagem pelo ICHS foi em julho de 2002. Além de ser um pe-
riodo de férias, havia uma greve que vinha se arrastando. O aspecto fisico do prédio e seu
entorno era de arrepiar. Recordo ter visto algumas charges — isso mesmo, nosso querido
Wall marcando presenca — mencionando os novos cursos de extensao do instituto: capi-
nagem e limpeza de terreno.

Foi justamente nesse momento que professor Ivan assumiu a diretoria do Institu-
to. Ao voltar a essa casa, em agosto de 2003, a aparéncia fisica ja era muito diferente. E
assim foi acontecendo: o Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais foi se tornando o pré-
dio mais bonito da UFOP. A atengao e o cuidado dispensados por ele ao aspecto fisico
do prédio correspondiam ao valor histérico do mesmo e, com paciéncia e perseveranca,
resgatou sua beleza arquitetonica.

Tiao legitimo foi o projeto de recuperagao fisica do prédio do ICHS que Ivan
sem-pre encontrou parceiros entre os funcionarios. Ao seu lado estiveram, durante muito
tem-po, dois jardineiros de mao cheia: Dona Geralda Franga e Seu Euclides. Na pintura
e caia¢ao das paredes, nosso amigo Catarina, apelido afetuoso para Jocemar. Eu mesma,
por algum tempo, insisti em chama-lo pelo nome, mas acabei me curvando ao apelido.

Daquelas flores plantadas nos jardins, muitas eram colhidas pela Dona Geralda
Mendes para enfeitar o hall de entrada do prédio e uma jarrinha charmosa e démodé na
sala da Diretoria. Era dela também a tarefa de prové-lo de ovos caipiras, queijo, farinhas e
outros produtos “da rog¢a”. Também dela era, e continua sendo, a responsabilidade com
o café, quente e saboroso.

Como fieis escudeiros, Prof. Ivan sempre pode contar com Rosemeire da Fon-
seca, secretaria da diretoria e Antonio Calixto, nosso Toninho. Se algum assunto nao
en-contrasse solu¢ao com esses dois, é porque era insolavel — da dgua ao fogo, na greve
ou nos feriados, estavam a postos. Faco esses destaques porque entendo que a dedicagiao
desses servidores corresponde aos valores pessoais de cada um, mas também porque
confiavam no projeto do diretor.

Vou trazer a tona trés casos que me parecem bastante ilustrativos da conduta
do Professor Ivan na fungao de diretor. O primeiro deles comecou com murmurios e
burburi-nhos escutados nos corredores acerca de um piano que teria chegado ao Institu-
to. O piano em si nao era o motivo do burburinho, mas sim o inexplicavel do caso: para
qué o diretor teria solicitado um piano para o ICHS em tempos de internet “a lesma”
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(Gnica expressao que da uma idéia da velocidade da conexao que tinhamos nessa época,
la pelos idos de 2004 ou 2005)? O movimento dos estudantes terminou numa pequena
as-sembléia, no hall, estando presentes eles mesmos, com nariz de palhago, o professor
Ivan e alguns espectadores, como eu, por exemplo.

Ivan respondeu ao questionamento dos alunos, uma a uma das perguntas mais
capciosas e violentas. Afinal, eles nao estavam 1a para ouvir explica¢des: 1a estavam jus-
tamente porque partiam do pressuposto de que ndo havia explicagdes a serem dadas.
Cobravam uma satisfaciao do diretor. E este, impavido, sem se alterar, foi apresentando
inameros elementos que o levaram a solicitar o piano. Enfim, por algum tempo o piano
ficou no hall, como que a lembrar a todos a contenda que cercava aquele instrumento.
Tempos depois, o piano foi transferido para o Auditério do Prédio Novo (como Ivan
sempre exigiu que fosse chamado o tal prédio), atual Auditério Prof. Francisco Iglésias.
E hoje, ninguém seria capaz de pensar o ICHS sem esse piano...

No seu discurso de encerramento da gestao 2002-2010 afirmou: “Um sinal de
mu-danga qualitativa foi a aquisi¢ao deste piano, aqui ao lado. Um piano, ao contrario de
um computador, é para sempre.”

Além da vertente arquitetonica e paisagistica, Ivan também tinha uma veia gastro-
nomica. Vire e mexe trazia uma receita nova para Dona Ivonete. Ah, saudades também
da cantina da Dona Ivonete. Até por volta de 2007, o corpo docente dos trés depar-
tamentos — Educacio, Letras e Histéria — tinha um nimero pouco maior de professores
do que tem hoje cada um desses departamentos. Tinhamos, sim, um coletivo. E o espago
da cantina era especial para essa convivéncia. Tomavamos café, almog¢avamos e jantava-
mos. Encomendavamos bolos e pao de queijo. E tinhamos conta na Dona Ivonete.

Dessas receitas, destaco uma, que era a minha preferida, e a qual denominei “so-
bremesa da diretoria”: salada de frutas, com iogurte natural produzido pela Escola de
Nutri¢ao, regada com melado. Insuperavel!

Anos depois, ja na segunda gestao como diretor do Instituto, a vitima foi a Coca-
Cola, sinonimo de refrigerante. Eis que Ivan decidiu colocar no contrato de licitagao para
a cantina uma clausula proibindo a venda de refrigerante. Apresentou estudos e muitos
argumentos a quem quer que questionasse a medida. Mas, antes mesmo das mul-tinacio-
nais do setor se manifestarem, professores e alunos se uniram contra a medida tomada
pelo diretor, de forma unanime, por razoes até diferentes.

Eu mesma, a época vice-diretora, fiquei numa saia justa. Conversei com ele, pon-
derei alguns aspectos e, por fim, nao vendo nele qualquer indicio de mudanca de posi-
¢ao, resolvi justificar minha auséncia na reuniao seguinte do Conselho, pois entendi que
nao cabia me opor a ele nesse debate. Ainda pela manha, antes da reuniao do Conselho
Departamental, ele me telefonou para dizer que eu deveria ir a reunido, pois teria uma
surpresa. B foi uma surpresa para mim e para todos os demais conselheiros: retirou o
assunto de pauta, afirmando que a clausula estava suspensa, sem maiores explicagoes.
Mesmo assim, ainda acho que a cantina nunca mais foi a mesma... E olha que nem tomo
refrigerante!

Como nao recordar da sua figura ereta, portanto um chapéu ou um grande guar-
da-chuva, com tempo para conversar com todos: alunos, professores, servidores. Fazia
ques-tao de se apresentar a cada uma das turmas de calouros, e ndo perdia oportunidade
de estar em sala de aula para atender aos reclames dos alunos.
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Atrevo-me a recordar outro movimento encetado por ele: campanha de donati-
vos para castragao dos inumeros representantes da espécie canina que adotaram o ICHS
como lar. Nao se tratava de eliminar a presenca dos caes, desde que nio freqiientassem
a cantina e nem insistissem em assistir aulas. Tratava-se, apenas, de reduzir a populaciao
para que a mesma pudesse ser bem tratada.

Nao estava presente na ocasiao da elei¢ao de 2002 para diretoria do ICHS, mas
ouvi muitos relatos. Dai nasceu minha admira¢ao pelo Prof. Ivan, que foi se confirman-
do com a convivéncia: um ser humano que soube se fazer reconhecido pelo trabalho,
pelo respeito, pela dedicagao a esse instituto.

Com essas ligeiras recordagoes, quero prestar uma singela homenagem ao Prof.
I-van Antonio de Almeida. Continuo experimentando sua presenca ao olhar o prédio,
os jardins, os bancos, a escada de pedra, o Redondo, a quadra, apelidada pelos alunos de
Almeidao... nas pitangueiras da entrada, no bambuzal, na grama, ao acender e apagar as
luzes quando saio da sala ou passo pelo corredor.

Rosana Areal de Carvalho é doutora em Hist6ria Econdmica pela Universidade de Sao Paulo
(USP) e professora adjunta do Departamento de Educacao da Universidade Federal de
Ouro Preto (UFOP). Foi vice-diretora do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais dessa
Universidade durante a segunda gestdo do Prof. Ivan, entre os anos 2006 e 2010.
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Comeco com uma fotografia do antigo Seminario de Mariana. Uma composi¢ao
imponente do casario retangular acoplado a bela capela de feicao jesuitica. Dezenas de
janelas distribuidas com simetria evocam as moradas de casas das fazendas mineiras.
Embaixo, proximo a escada que chega a capela, noto outras constru¢des menos dignas,
como os prédios de trabalho e um rancho bem composto. Oragao, estudo e trabalhos
manual e agricola sao apreendidos na imagem. Todo o conjunto encosta-se na monta-
nha, cuja elevagao ressalta certa atmosfera de solidao ou recolhimento. A imagem nio
pressente a cidade (situada defronte), que se conhece somente pelo titulo da fotografia.

Nos limites desse seminario ficava o palacio dos bispos de Mariana, desde o
século XVIII. Saint-Hilaire e Spix e Martius, os conhecidos naturalistas estrangeiros,
conheceram a reputacdo do jardim e da biblioteca do palacio. O jardim pareceu amplo
e “desenhado com regularidade”, e a biblioteca, conforme o relato que ouviram, estava
“munida também de muitas obras sobre histéria natural”. A casa do bispo, dizia-se, abri-
gava ainda um “museu de curiosidades naturais, com alguns minérios ricos de ouro” (Cf.
SAINT-HILAIRE, 1975, p. 79; SPIX, 1981, p. 217).

Com certeza os estudantes mais atirados e os clérigos deviam visitar o jardim
e a biblioteca conservados com apego ciumento pelo governo do bispado. Sabe-se, de
qualquer modo, que a escola do seminario havia sido fundamental na primeira formacao
dos senhores das Minas, e dos seus padres. A memoria da institui¢ao contribuiu para a
formacao da nata dirigente, configurando a imagina¢ao do seu catolicismo. Alguns pro-
fessores que ali ensinaram, como o Coénego Luis Vieira (professor de filosofia entre as
décadas de 1750 e 1780) e o padre Bhering, revendo os lagos entre a religiao e a politica
no Estado, acalentaram os proprios planos politico-pedagogicos, fossem libertinos, re-
formistas ou liberais.

No século XX, a fotografia do lugar tornou-se um quadro de parede, ¢ as me-
morias parecem estilhacadas; os significados, muitos dispersos, sao ruinas ou escombros.
Ninguém se reconhece nesse passado sem arte. Um historiador mineiro lamentou, nos
anos 1940: “Muitos olham indiferentes para aquela casa, hoje tristonha e sossegada em
um recanto de Mariana, nao tendo que os impressione, senao a beleza fisica do edificio,
plantado como estd em um dos sitios mais pitorescos da cidade, com suas paredes de
jaspe, destacando-se soberano entre o verde do bambual e as filas de casuarinas. Outros
sabem que ela existe apenas por ouvirem, de espago a espago, a voz silente de seu sini-
nho, que marca os quartos e as horas com que o tempo vai sepultando dia por dia no
passado o destino da cidade e o seu proprio destino. [...] Evocam-lhe a vida radiosa de
outrora, quando regurgitava de estudantes de todas as classes, quando ostentava ainda a
sua Quinta frondejante, os seus canteiros virentes, as colinas em derredor pontilhadas de
rebanhos” (VASCONCELQOS, 1947, p. 63-64).

Décadas depois, ja nao se mobilizavam mais esse universo de memorias. Outras
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temporalidades se sobrepdem, e que nao sio instigantes das sensibilidades romanticas.
Nos anos 1980, novas praticas e saberes articulam suas proprias memorias, desde a cria-
¢ao dos cursos da Universidade, Historia e Letras, no lugar da antiga escola. E evidente
que mais do que reocupar (ou restaurar) os prédios, a institui¢io universitiria — como
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais — compos personagens € provocou usos inova-
dores.

No final desta década, encontrei aquele que se salientou nessa outra memoria,
um (re)construtor de lugar — o professor de sociologia, Ivan de Almeida. Os alunos do
curso de Histéria daqueles anos tinham 1a suas expectativas: finalmente um especialista
os ajudaria a moldar a histéria com os ensinamentos da ciéncia social. Houve mesmo um
conflito dos discentes com o professor anterior, cujas aulas nao se amparavam nos “clas-
sicos” (convencionais, que se pretendiam): Comte, Durkheim, Weber e, ¢ claro, Marx (a
grande referéncia).

Fui aluno do professor Ivan nessa época, e fiquei desapontado quando ele indi-
cou a leitura do livro Historia da Rigqueza do Homem. Havia lido essa obra marxista quando
terminara o que era chamado de ensino secundario, e reagi mal a indicagao bibliografica.
Eu pensava que este texto nao fazia jus a uma suposta competéncia de leitor; numa ati-
tude de auto-afirmagao, eu queria os desafios que me distinguissem do aluno que fora
no passado. Agora, em retrospectiva, parece certo que o professor buscava forjar uma
perspectiva critica a respeito das nossas experiéncias, cruzando a ponte da historia.

Anos depois, reencontrei o professor Ivan, agora como diretor do ICHS. Ele
ja ndo era o mesmo do meu passado de estudante de histéria; tornou-se um estudioso
das crencgas e das sensibilidades religiosas. Agora eu era seu colega no departamento de
Histéria da UFOP, e, apesar das minhas perspectivas muitas vezes distintas, considerei
estimulante a aproximac¢ao com o professor que se tornara critico de qualquer ortodoxia
materialista, e do pragmatismo cientifico em voga.

O diretor estava sempre preocupado com os enlaces do espago, interessado em
desvendar as memorias imaginadas nos vaos da arquitetura ou nos vazios dos campos
arruinados. Paulistano, Ivan parecia querer reproduzir as descobertas modernistas das
Minas Gerais, praticando cruzar as temporalidades. Para isso, ele perscrutou o movi-
mento dos usuarios, cujos gestos poderiam evocar antigas disposi¢oes. Dai, talvez, os
seus planos de recuperacio da paisagem do entorno, com os jardins dos recantos, que
estimulassem os pontos de contato e as sociabilidades das passagens. Ivan promoveu até
um projeto de pesquisa arqueoldgica do antigo jardim do palacio dos bispos, visando
reconstituir algum tragado e conservar os restos da sua historicidade. Infelizmente, os
resultados foram decepcionantes, pois o terreno explorado era uma superficie plana, que
se tinha adaptado para as novas constru¢des de porte. Lembro-me dele lamentar o fato
contrario as suas convicgdes (vejo isso com mais clareza), porque o dano aos valores
histérico-culturais era consequéncia da suposi¢ao inculta de que seria suficiente fundar
os alicerces de um tempo presente.

As perdas ou depredagdes dos acervos arquitetonico, artistico e documental in-
comodavam o diretor do ICHS, principalmente se estivessem relacionados ao passado
descontinuo da institui¢ao. Certo dia, ele me chamou para avaliar um amontoado de
livros velhos doados por um morador de Mariana. Suponho que ele suspeitasse de que
nao havia nada muito relevante naquilo, mas mesmo assim, com seu jeito um pouco
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solene, ele pediu que eu examinasse cuidadosamente, pois podfamos salvar algum titulo
importante para a biblioteca do Instituto.

A eficacia funcional do espago nio significava, para o diretor, deixar de lado a
historicidade das coisas ou das narrativas dos objetos. Assim ele buscou encaminhar a
restauracdo/conservacio da capela, com sua composicao de altares, retdbulos e pintura
do teto. Com a ajuda de alguns especialistas, o diretor investigou os problemas que co-
locavam em risco este patrimonio da arte religiosa setecentista, buscando conceber um
plano de restauracdo e conservacao do templo. Infelizmente, o projeto nao se efetivou.

Seria injusto supor aqui que o diretor focalizasse simplesmente o que se conside-
ra molduras de “pedra e cal”. Seu interesse em reunir/conservar/mostrar os retratos em
preto e branco, documentos das fisionomias do lugar secular, correspondia ao proposito
de compreensao afetiva das relagdes de convivio do passado que possufam densidade
de memoria institucional ou coletiva. Sobretudo conformando-se ao desenho adminis-
trativo, que parece buscar inspiracao e legitimidade no jogo da memédria, Ivan flagrou,
nas suas composi¢oes fotograficas, os movimentos tangentes ou cruzados dos caminhos
entre os prédios, dos corredores e das varandas. Mas, também nao deixou de registrar os
locais de estat, como as salas da biblioteca, por exemplo.'

E certo que a operagio fotografica tornou-se para o diretor, além de uma forma
de registrar situagoes problematicas, ou de denunciar quaisquer negligéncias, um modo
de verificagdo das acGes empreendidas ou em andamento. Contudo, ele acabou relatando
as fungdes mais convergentes dos locais, e mostrou ter preferéncia pela visualidade que,
contornando as paredes internas, transpoe as janelas ou as portas abertas para reflexos
de luz.

Também percebo, agora, a dignidade e a legitimidade desse lugar que se for-
jou, desde a passagem do professor Ivan. Compreendo que mobilizamos as memorias
imaginadas e difusas para isso; estas criam uma poética das trajetorias dos sujeitos que
partilham os (nossos) melhores lugares, e que, ainda, conspiram para mudar o rumo das
coisas. Ivan lembrou, certa vez, o nome do novo auditério do ICHS — ainda um vazio,
um vao sem assoalho e sem forro —, que seria construido em um prédio do velho con-
junto herdado do seminario. O homenageado era dom Oscar de Oliveira. Estranhei: se
ainda fosse o Conego Vieira... No entanto, o diretor nao pensava em sugerir uma analo-
gia dos tempos; ao invés disso, a figura do arcebispo de Mariana (autoridade eclesiastica
que cedeu a universidade publica o /locus do velho seminario) convinha, numa concep¢ao
do plano administrativo, a solu¢ao de continuidade.

Referéncias Bibliograficas:

SAINT-HILAIRE, Auguste. [Zagem pelas provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerats.
Tradugao de Vivaldi Moreira. Belo Horizonte: Itatiaia; Sao Paulo: Edusp, 1975.

SPIX, Johann Baptist von. zagem pelo Brasit: 1817-1820. Tradugao de Lucia Furquim
Lahmeyer. Belo Horizonte: Itatiaia; Sio Paulo: Edusp, 1981. v. 1.

VASCONCELOS, Salomao de. Brevidrio histérico e turistico da cidade de Mariana. Belo Hozt-
izonte: Biblioteca Mineira de Cultura, 1947.

1 O préprio Ivan foi o autor da série de imagens que consultei. Trata-se de uma série de
fotografias digitais que se encontram guardadas no arquivo da diretoria do ICHS/UFOP.
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Francisco Ednardo de Andrade ¢ doutor em Histéria Economica pela Universidade de Sao
Paulo (USP) e professor adjunto do Departamento de Hist6ria da Universidade Federal
de Ouro Preto (UFOP).
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Quando cheguei, em abril de 2004, para assumir minhas atividades como pro-
fessor de Teoria no Departamento de Histéria da Universidade Federal de Ouro Preto,
a situacao do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais refletia o longo martirio ao qual
a era FHC havia submetido a universidade publica. A chamada “vala comum” era um
amplo saldo repleto de mesa vazias, de professores que haviam mudado de universidade,
frente ao que era ainda um momento de pouca fixagdo no departamento, conhecido por
ser um espago de passagem para posi¢oes mais estaveis.

O espagco fisico do ICHS refletia em tons sombrios esse momento institucional.
Na época a situagdo nao me desanimou, em grande parte por encontrar na dire¢ao do
Instituto uma pessoa com o entusiasmo, o vigor e o envolvimento do Ivan. Lutador in-
cansavel por melhorias nas condi¢oes de trabalho e de vida no ICHS. Ivan nio via esse
esforco como algo menor, técnico, a ser delegado a outros, mas como a construgao de
um ambiente que pudesse contribuir para o crescimento humano de todos nés que ali
estaivamos.

Além dos alunos que ansiavam por um curso de mestrado que lhes permitissem
continuar seus estudos na UFOP; outro grande entusiasta de um projeto que muitos
achavam impossivel — na época tinhamos apenas 07 doutores — foi certamente o Ivan.
Ele via na verticalizagdo uma das vocag¢des do Instituto. Hoje, com trés mestrados, cons-
tatamos que sua aposta estava correta. Uma dire¢io comprometida com a melhoria das
condi¢oes de permanecia e fixagdo de alunos e professores no ambiente académico foi
estratégica para atingir este resultado em tao pouco tempo.

Com uma compreensio ecolégica do mundo e dos homens no mundo, Ivan cho-
cava alguns colegas que estranhavam o seu modo pouco canonico, certamente nio mo-
derno, de atuar como professor, gestor e ser humano. Nada parecia escapar a sua curio-
sidade e disposi¢ao em contribuir para alterar positivamente a sua conjuntura. Isso ficava
evidente na disponibilidade quase sobre-humana para o diadlogo ou a simples conversa
na cantina ou pelos jardins. O que nao quer dizer que lhe faltasse energia ou disposicao
para defender com veeméncia suas convicgoes pessoais.

Chegar ao ICHS para cada dia de trabalho e vé-lo em sua sala ou em seus cons-
tantes e vigilantes passeios pelo cazpus era uma alegria e um conforto. Sabiamos que la
estava alguém que nio se limitava a ser um burocrata, a redigir oficios e fugir de suas
responsabilidades. Ver o Ivan era sempre reconfortante. Ver, certamente simplifica o que
nos impactava em sua presenca, pois aquele senhor espadaido, anguloso, imponente
como os seus queridos guapuruvus, tinha também uma voz que nos atingia com uma cla-
reza e suavidade de dic¢do intemporal. Era sim um homem arvore em muitos sentidos:
em sua facilidade de estender suas raizes, de se alegrar ao servir de abrigo.
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O Ivan parecia mesmo alheio a correria superficial, nunca o vi reclamar do exces-
so de trabalho ou da falta de tempo. Havia ali uma sabedoria que sé os tolos poderiam
confundir com ingenuidade; talvez fosse a ingenuidade grandiosa que Schiller definiu
como privilégio dos Antigos. Talvez por isso, Ivan estivesse entre as poucas pessoas que
conheci que caminharam pelo ambiente antigo do ICHS, por sua grandeza histoérica,
humana e arquitetonica como quem estava ou voltava para casa. Daf sua presencga, que
se fundiu com esse prédio, com nossos jardins. Mesmo que no futuro tenhamos perdido
nossa humanidade, a dele estara amalgamada neste prédio. Mesmo que em um futuro ini-
quo ninguém mais fosse capaz de senti-la ou reconhecé-la, sua presenga continuara nos
abrigando. Foi apenas isso que Ivan sempre pediu do mundo, poder cuidar, poder nos
religar com a conjuntura da qual a fantasia moderna imaginou ter nos separado. Talvez
por isso tenha enfrentado seus ultimos dias com generosidade e forga, ensinando-nos
que também ao morrer podemos cuidar.

Valdei 1opes de Aradijo é doutora em Histéria pela Pontificia Universidade Catélica do Rio
de Janeiro (PUC-Rio) e professor adjunto do Departamento de Historia da Universidade
Federal de Ouro Preto (UFOP), onde coordena atualmente o Programa de Pés-Graduagao
em Historia.
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Conheci Ivan no Colégio Sio Luis, em Sao Paulo. Eramos professores de Histo-
ria. Periodicamente ocorria a reuniao de area. Ele sempre apresentava propostas originais
para o ensino de Histéria. E mostrava outra caracteristica: a combatividade. Aproveita-
vamos as reunides para defender nossos “interesses de classe”, em um momento que o
sindicato dos professores era dominado por dirigentes pelegos.

Deste contato foi nascendo uma amizade. Fomos a diversas passeatas ¢ atos pu-
blicos, tio comuns no inicio dos anos 1980. Conheci sua familia e, desde entdo, a amiza-
de s6 cresceu. Quando fui para Mariana perdemos um pouco o contato diario do colégio,
mas tinhamos encontros frequentes nas festas familiares ou em eventos politicos.

No final de 1988, ele foi admitido, por concurso, no Departamento de Historia
do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais. O contato se estreitou pelas atividades aca-
démicas e politicas. A Universidade Federal de Ouro Preto vivia em constante ebuli¢do
e, N0 ano seguinte, ocorreu a primeira eleicao presidencial direta. Nestes processos esta-
vamos sempre juntos, inclusive nas longas viagens entre Sao Paulo e Mariana. Suportar
24 horas de viagem, de onibus, toda semana, nao era tarefa facil. Mas seu bom humor
ajudava — e muito.

Nosso contato pessoal nao impedia discordancias politicas ou intelectuais. Sem-
pre estavamos discutindo as ultimas leituras e nossos projetos académicos. E af manifes-
tava-se outra caracteristica do Ivan: a criticidade. Eu também sempre fui critico. E estas
conversas se estendiam por horas e horas. Esta criticidade era aplicada a vida pessoal, as
pesquisas e ao trabalho cotidiano.

O que também sempre me chamou a aten¢ao no Ivan foi a sua organizagao. Até
fazfamos piada sobre isso. Era disciplinado, trabalhador e organizado. Algumas vezes,
até em excesso. Tudo tinha de estar no seu lugar. Mas isto nao impedia um pensamento
académico original, como pode ser demonstrado na sua tese de doutoramento (fiz parte
da banca). Até a escolha do orientador reforcou esta tendéncia: o professor Mauricio
Tragtenberg, polémico, erudito e sempre questionador das verdades dadas como esta-
belecidas.

Quando vim para a Universidade Federal de Sao Carlos, a UFSCar, o nosso con-
tato nao foi tdo constante como em Mariana. Em parte porque ele passou a exercer
funcoes administrativas em Mariana, primeiro no DEHIS e depois na diregao do ICHS.
Mas sempre conversavamos por telefone e por e-mail.

Ia me esquecendo de escrever algo que considero importante: a paixao dele pelo
ICHS. Quando estive rapidamente em Mariana, no segundo semestre de 2010, ele fez
questao de mostrar toda a area do Instituto, as novas edifica¢Ges, os jardins, falou dos
novos cursos, tudo sempre com um imenso orgulho da tarefa realizada.

Ivan faz falta. Sua competéncia, criticidade, organizagao e originalidade deixaram
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saudades. Foi um grande amigo que perdi.

Marco Antonio Villa é doutor em Hist6ria Social pela Universidade de Sdo Paulo (USP)
e professor associado do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal
de Sao Carlos (UFSCar). Foi professor do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da
Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP) entre os anos de 1985 e 1994.
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Gostaria de iniciar essas lembrangas do amigo Ivan Anténio de Almeida, aludin-
do a dedicatéria, que ele me fez, no seu livro A Sintese de uma Tragédia — O Movimento
Fé e Politica: Caro José Leonardo, companheiro da vida. Essa expressao companbeiro da vida teve
um duplo significado na nossa convivéncia porque se, de um lado, ela se referia ao que
era verdadeiro e real, a nossa amizade sempre foi acompanhada de simpatia sincera e
mutua, de outro, os nossos compromissos cotidianos e profissionais impediam que nos
encontrassemos com frequéncia.

Lembro-me do momento e do local em que conheci o Ivan. Julgo que ele estava,
entdo, preparando ou ultimando a redagao de sua tese de doutorado, que foi publicada,
em 2000, no livro A Sintese de nma Tragédia. Percebo que ja se passou um bom tempo
desde a publica¢io do livro e que, portanto, a nossa convivéncia transcorreu-se sem que
tivéssemos sentido a passagem desse tempo relativamente longo.

Pois, como dizia, conheci o Ivan, quando ele ainda fazia a pesquisa de sua tese
e naquele nosso primeiro encontro ele trazia nas maos um dos volumes da Histiria das
Origens do Cristianismo, de Ernest Renan.

Lembro-me que ele comentava, aceitava, criticava os pontos de vista do Renan.
Ficou-me a impressiao que a leitura daquela obra classica da histéria dos inicios do cris-
tianismo era, para ele, uma revelagao de boa pesquisa e de conclusées bem pensadas. Foi
essa a primeira vez que vi o Ivan.

Percebo que a nossa relacao foi, desde o inicio, mediada pelos livros e pelos
assuntos por eles veiculados: a historia das religides, do cristianismo, do socialismo, da
politica brasileira, etc. Fago essa afirmagao sobre livros, porque o Ivan me presenteou,
ao cabo de uma viagem em que voltavamos de uma atividade de trabalho extenuante,
com uma traducdo cuidadosa para o portugues de Os Setes Pilares da Sabedoria de Thomas
Edward Lawrence.

Logo se viu que a publicagdo brasileira daquele classico da lingua inglesa era
primorosa, contendo dezenas de ilustragdes e mapas. Estou certo que o meu amigo es-
perava que tivéssemos a ocasido de conversar sobre os Pilares da Sabedoria de Lawrence e
penso que, quando finalmente ler o alentado volume da edi¢do brasileira de 700 paginas,
o que ainda nao fiz, irei me dar conta da razdao do presente, do motivo da sugestio da
leitura que o Ivan me fazia.

Em certa medida, o titulo do livro ja esbogava a sabedoria escondida do dom, Os
Setes Pilares da Sabedoria tém na Biblia a sua primeira meng¢ao no Livro dos Provérbios:
“A Sabedoria construiu uma casa: ela talhou os sete pilares”. Ja pelo titulo do livro de
Lawrence da Arabia, podemos adivinhar a razao do Ivan tanto admira-lo.

O titulo advém de um provérbio, de uma sorte de sabedoria condensada, vei-
culada por poucas palavras e fortemente aderida a existéncia cotidiana dos individuos.
Um saber ligado a vida, que orienta a existéncia dos seres humanos e que, sobretudo, os
transforma.
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A esse respeito gostaria, nesse pequeno artigo, de reproduzir mais uma de nossas
conversas, ocorridas, muitas vezes, em meio ao arruido ensurdecedor da cidade de Sio
Paulo. Dissertavamos sobre os vinculos hipoteticamente existentes do socialismo com
o cristianismo, quando o Ivan, fugindo das argumentacdes tradicionais sobre o assunto,
sustentou que, ao invés de buscarmos relagdes necessarias entre um e outro, talvez fosse
mais proficuo considerarmos o papel que eles, mesmo mantendo suas diferencas essen-
ciais, exerceram no processo de humanizagao das relagdes sociais.

No seu entender, o socialismo e o cristianismo haviam contribuido para civilizar a
Humanidade. Insisto que, na sua perspectiva, as idéias, as nogoes, 0s conceitos deveriam
agir sobre cora¢bes e mentes, modificando e melhorando o mundo. Tenho a impressao
que essa perspectiva norteava suas atividades profissionais, incluindo seus trabalhos de
pesquisa e sua vida, em geral, como individuo e cidadao.

O livto A Sintese de uma Tragédia expressa, de maneira coerente, esse parti-pris
filosofico. O objeto de analise da tese e do livro ¢ a atuagdo do cristianismo na América
Latina, por meio das Comunidades Eclesiais de Base, dirigidas pela Teologia da Liber-
tacdao. A conclusao do trabalho de pesquisa e da reflexao esta, de certa forma, resumida
no titulo do livro.

Ivan havia sustentado, num dos nossos dialogos, que o socialismo civilizava in-
dividuos e sociedades humanas, postulando valores de solidariedade e igualdade social.
No livro, fez uma analise rigorosamente critica da Teologia da Libertacao, que procurava,
justamente, combater a miséria material dos individuos e a desigualdade social. Parece
haver, em tudo isso, um paradoxo, se considerarmos tanto o didlogo a que me referi
quanto as suas conclusdes sobre a agao da Teologia da Libertagao na América Latina.

Mas a contradi¢ao ¢ aparente e desfaz-se em ligeiro paradoxo caso retomemos o
fio de suas argumentag¢des. O que Ivan percebeu e desvelou nos aspectos teoricos e pra-
ticos postos em movimento pela Teologia da Libertagao foi a permanente e sistematica
dessacralizacdo do cristianismo. A Teologia da Libertaciao transformou o cristianismo
numa arma ideoldgica de combate, apagando o seu contetdo religioso ou sagrado. Sub-
sumindo o cristianismo as idéias da modernidade politica ou social, os te6logos da liber-
tacao afastaram-se do catolicismo popular, secularmente presente na histéria do Brasil,
opondo-se a praticas da religiosidade popular, como a devogao aos santos.

A esse conteudo elitista da Teologia da Libertagao, acrescente-se o desprezo
que os teblogos da libertagio votavam aos individuos, as praticas de modificagdo de
comportamentos e de idéias que nao fossem coletivas ou sociais. No entender do Ivan,
o desprezo pelo esfor¢o de modificagao dos individuos, em beneficio dos grupos huma-
nos, condenava o projeto social da Teologia da Libertagao a permanecer suspenso no ar,
desprovido da pré-condigdao para qualquer transformacao social, a profunda, sentida e
meditada transformacio individual.

Entedia que, por essa via, a Teologia da Libertagao impedia a solu¢ao da questio
social sob a 6tica do sagrado, que exigia desde o contato freqiiente com as escrituras, até
a interpretacao simbolica, e nao literal dos textos sagrados. Julgo que foi nesse diapasio
que Ivan formulou os seus duros reparos as Comunidades Eclesiais de Base doutrinadas
pela Teologia da Libertacio.

Ivan analisou a atuagao dos teblogos da libertagao na América Latina de forma
criativa e inovadora. Observou sua pratica efetiva e os resultados de sua luta, para além
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dos programas politicos publicamente alardeados e da profissiao de fé de seus militantes.
Compos, assim, os procedimentos rigorosos da pesquisa social com capacidade de ino-
vacgao.

José Leonardo do Nascimento ¢ doutor em Histéria pela Université de Paris X (Nanterre),
com pés-doutorado pela Universidade Classica de Lisboa (UL), e professor de Estética e
Histéria da Arte do Instituto de Artes da Universidade Estadual Paulista (UNESP).
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Naio tem: jardim, quem o nao rega.

RAFAEL BLUTEAU, IY'OCABUIL.ARIO PORTUGUEZ E ILATINO.

Conbheci Ivan Antonio de Almeida, logo apds ingressar no curso de graduagio
em Histéria da UFOP, pelos idos de 1998. Marcava aqueles momentos, as sucessivas
greves que refletiam a situagao dificil que atravessa as universidades publicas e que assisti
durante os anos posteriores. No plano local, a0 retomar as aulas, minha turma se viu
diante de um professor atento as vivéncias dos seus alunos recém-chegados e que os
interrogava sempre de forma gentil e interessada por suas realidades, venturas e desven-
turas. Tocava-nos profundamente a forma cordial daquele professor alto, alegre, curioso
e acessivel. Sempre o viamos a carregar uma muda de planta as maos, que acabara de
receber de algum aluno, funcionario, colega de universidade ou de uma proprietaria de
restaurante. Contava-nos como recebeu aquela espécie, o nome como era popularmente
conhecida e para qual finalidade se empregava. Em outros momentos, era presenteado
com algum quitute que algum de seus amigos lhe oferecia e que o encantava, ainda mais,
se tivesse um fim terapéutico. Esse lado, muito embora pessoal, o acompanhava e aca-
bava, ao fim e ao cabo, por evidenciar o trato afavel, o tempo tranqtilo despendido para
se conhecer o outro, o das visitas e conversas nos corredores, nos almocos e nos cafés.
Os ares da disciplina de antropologia cultural, que lecionou, o seguiam de forma pratica,
na tessitura dos lacos, na observagao dos costumes, enfim, no ganho das trocas que os
atores envolvidos recebem. No entanto, seu estilo de vida e comportamento na univer-
sidade refletia imagens nem sempre homogéneas. Contudo, a sua cordialidade e dialogo
aberto com todos, nao era negado.

Sempre me chamou atencao o seu senso estético, que tinha lugar fundamental
em seu olhar sobre o mundo e as coisas. Antes mesmo de assumir a dire¢io do Instituto
de Ciéncias Humanas e Sociais da UFOP, sua visao apontava para a beleza e histéria do
edificio. Direcionava seu olhar para a conservagao do prédio e do seu entorno, particu-
larmente, a sua aten¢ao recaia sobre a ampla area externa e relembro as muitas vezes do
contato com o antigo jardineiro, senhor Euclides, tantos anos na casa. Seu interesse pela
flora refletia-se visivelmente. Quando passava por alguma planta, parava e contava um
pequeno histérico: quando foi plantada, o nome da planta, sua origem, doador. Encan-
tava-se com o crescimento das arvores, a beleza da floracao e dos frutos. E, em especial,
maravilhava-se com a beleza da paisagem ordenada e bem cuidada — o que contribuia,
segundo ele, para o bem estar do ambiente.

Em suas duas gestdes 2 frente da direcio do ICHS/UFOP, seu zelo pela revita-
lizacdo, conservagao e manutengao fisica do Instituto, que ocupa o antigo Seminario de
Nossa Senhora da Boa Morte, acabou por se tornar marca fundamental de sua adminis-
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tracdo. Foi justamente num quadro mais amplo de reformas empreendidas pelo governo
federal, com a retomada de investimentos na educag¢ao superior, que se situa as possibi-
lidades que Ivan Antonio de Almeida obteve para requalificagdao da estrutura e da busca
pela qualidade de suas instalagoes. Contudo, elas se concretizaram com éxito e reconhe-
cimento da comunidade académica por sua vocagdo como gestor. Dirigir uma unidade
académica instalada em extenso parque, separado do campus principal da universidade,
exigia maiores cuidados pelo valor histérico e cultural do prédio principal e seu entorno.
No entanto, seu senso estético, seu interesse pela arquitetura e, consequentemente, pelo
sentido de qualidade de vida buscada também pela melhoria dos ambientes, encontrava
lugar de agdo possivel no oficio como diretor. Enquanto pensava nos projetos para a
expansao do instituto, reformas e realocagoes de espacos ocorriam. Coroando os melho-
ramentos, instalou uma galeria de fotos nos corredores da ala nobre do edificio principal,
que mostrava fragmentos da histéria vivenciada pelos antigos ocupantes do prédio e
também por belas imagens da grande restaura¢ao empreendida pela Universidade para
a instalagao, outrora, dos cursos de Letras e Historia. Uma agao singela, mas que cola-
borava para o sentimento de pertencimento ao lugar e, ao fim, para a importancia da
preservagao desse patrimonio cultural.

Enquanto o auditério do ICHS era transferido do prédio antigo, ao lado da bi-
blioteca do instituto, para o edificio construido, em meados da década de 1990, nas pro-
ximidades do antigo paldcio dos Bispos, Ivan planejava a requalificagdo de uma antiga
aérea externa abandonada ha mais de 50 anos. A direita da entrada do prédio principal,
ligado a ele por uma grande porta e por escadas, revitalizou os jardins construidos em
terragos escalonados existentes ali. Com sua orienta¢ao, jardineiros e a prefeitura do
campus entregaram um novo espago, que se tornou novo refigio, area de lazer, descanso
e para aqueles que preferem estudar em baixo de suas arvores ou para uma conversa nos
bancos e gramados. Foi durante esse momento, que o reencontro, em 2007, quando eu
estudava o jardim erudito idealizado por um bispo marianense que tomou posse do bis-
pado nos ultimos anos do século XVIII. Viajantes estrangeiros, que estiveram no Brasil,
na primeira metade do século XIX, deram destaque aos jardins do palacio episcopal de
Mariana, pela sua extensao, ordenamento, conservacao e beleza. Parte da antiga area
ocupada pelos jardins do bispo encontra-se, atualmente, sob responsabilidade do ICHS/
UFOP.

Em julho daquele ano de 2007, Ivan escreveu uma carta a responsavel técnica
pelo escritério local do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional IPHAN)
relatando um achado de vestigios arqueolégicos do antigo jardim do palacio dos bispos.
Dizia ele:

No dia 04 de julho dltimo, qual foi minha surpresa quando constatei
uma brutal intervencdo, uma vala para escoamento de 4gua |[...| que,
com toda certeza interferia na area do jardim. Com o auxilio de dois
jardineiros do ICHS localizamos em poucos minutos a mureta. Mais
tarde localizamos uma escada de acesso na extremidade do jardim,
parcialmente danificada. Na outra extremidade provavelmente existia
uma outra escada de acesso destruida pela construcio da caixa de agua
[-..] Acredito que seja possivel localizarmos o que restou da delimita-
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¢do do antigo jardim.!

Ivan Antonio de Almeida, entao diretor do ICHS, contava que durante obras
de reconstrucao do antigo palacio dos bispos ocorreu uma intervengao na area em que,
no passado, existiu o jardim erudito visto e documentado pelos viajantes estrangeiros
oitocentistas. Com a ajuda dos jardineiros do Instituto conseguiu evidenciar as primeiras
pecas de cantaria, momento importante para salvaguarda dos vestigios ameagados pela
interven¢ao que se encontrava em curso, paralisada apos a solicitagdo encaminhada por
ele ao IPHAN.

A experiéncia conquistada nas sucessivas reformas empreendidas nas areas ver-
des do ICHS colaborou para a atitude de localizar, inicialmente, alguns fragmentos para
posterior pesquisa. Em 2009, ap6s a publicagao do estudo de minha autoria que buscou
entender a peculiaridade dos jardins eruditos do paldcio dos bispos de Mariana frente
aos demais jardins e quintais mineiros do passado colonial, Ivan Anténio encontrou
subsidios histéricos que mostravam a necessidade de se evidenciar as estruturas rema-
nescentes daquela area. Como diretor da unidade académica, solicitou a Universidade a
contratacao de empresa especializada em Arqueologia, que, em 2010, realizou pesquisa
arqueolodgica na area do antigo jardim principal, que revelou diversos vestigios e indicou a
necessidade de restauraciao de pecas encontradas e prote¢ao ao local, além de contar com
pesquisa historica sobre as alteragdes daquela paisagem. Se num primeiro momento, o
papel do diretor Ivan Antonio, na protecao da area externa do antigo palacio, nao encon-
trou eco na comunidade académica, o cenario mudou, fortemente, quando a pesquisa da
empresa de arqueologia comecou a revelar os documentos arqueoldgicos encontrados.
Neste momento, o interesse da comunidade académica e da cidade foi despertado com
os trabalhos realizados, noticiados em ampla matéria em jornal de circula¢do estadual e
reproduzidos por outros veiculos de comunicagio.

Ivan Anténio conseguiu recuperar 21 pecas de cantaria, do periodo colonial, que
serviram ao sistema de canaliza¢iao de agua do local e estavam abandonadas naquela area
e que, posteriormente, foram abrigadas no Museu da Musica, instalado no antigo Palacio
dos Bispos de Mariana.

Lembro que em seu discurso de transmissao do cargo de diretor do Instituto de
Ciencias Humanas da UFOP, Ivan, disse que se soubesse que a a¢ao desenvolvida na area
externa do antigo palacio dos bispos causaria tamanho interesse na comunidade, ele teria
iniciado seu mandato com essa realizacio.

Como um jardineiro que cuida de seu jardim, Ivan Antonio de Almeida cultivou
amigos e contribuiu para a revitalizagao da estrutura do ICHS, colaborando para o con-
forto dos estudantes, professores, funcionarios e para todos que entendem a importancia
da valorizacao da qualidade de vida, como bem precioso a ser preservado.

Moacir Rodrigo de Castro Maia é mestre em Historia pela Universidade Federal Fluminense (UFF) e
doutorando em Histdria Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]). Trabalhon ao lado

1 OFICIO DO DIRETOR. Oficio do diretor do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade
Federal de Ouro Preto para a chefe do Escritério Técnico II do IPHAN de Mariana. Oficio dir. ICHS/
UFOP n. 67/2007 (Arquivo do Instituto de Ciéncias Humanas ¢ Sociais/UFOP). 10 de julho de 2007.
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do Prof. Ivan na realizagao do 11 Simpdsio Nacional da Associacio Brasileira de Histdria das Religides
(ABHR) ¢ 1T Ciclo de Estudos da Religido: Religido e Sociedade, no ano 2000.
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Lembro-me sempre da frase recorrente do professor Ivan que, a cada vez que se
referia em publico, as atividades do Nucleo de Estudos da Religido, gostava de chamar
a atengao para o fato de que o NER era o mais antigo Nucleo de Estudos do Instituto
de Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade Federal de Ouro Preto. Aparentando
sempre grande orgulho de ter coordenado por mais de 15 anos as atividades desse grupo,
Ivan também sempre nos lembrava de que sua fundagao havia sido motivada por uma
“conversa informal com o entio professor de sociologia do Departamento de Historia,
Marco Aurélio Santana (hoje na UFRJ)” — uma ideia que acabou se concretizando defi-
nitivamente apenas em 1995.

Em busca de tematicas e abordagens que ajudassem a aprofundar um estudo ao
mesmo tempo plural e profundo do campo religioso, o NER contou, ao longo desses
anos todos, com diversos professores do Instituto, que se envolveram com suas ativida-
des e, de forma especial, com os Ciclos de Estudos da Religido, realizados desde a fundagio
do Nucleo. Durante esses eventos, um grande nimero de pesquisadores, trazidos de
todo o pafs, pode discutir conosco os mais diversos vieses pelos quais se pesquisa reli-
gido no Brasil. Talvez por isso, nas muitas conversas que mantemos com professores e
estudiosos de todo o Brasil — e mais especificamente com os mineiros — sempre encon-
tramos alguma mencao ao carater pioneiro do Nucleo na discussiao das questoes ligadas
ao sagrado, uma area que vem se consolidando nos ultimos anos através de diversos pro-
gramas de P6s-Graduacio em Ciéncias da Religido, criados posteriormente em diversas
universidades publicas e privadas do pais.

Voltado nos primeiros anos mais para uma abordagem comparada das religices,
o Nucleo contribuiu, assim, com os Ciclos — que se construiram sempre como foéruns de
debates — para a paulatina solidificagdo desse campo de estudos dentro das universidades
brasileiras. Acredito que essa orientagao inicial fazia refletir também a prépria aproxima-
¢ao que o professor Ivan havia vivenciado com o universo religioso, em um movimento
que o levou, desde o inicio, a prezar as analises comparativas que ressaltassem os ele-
mentos comuns presentes em diversas religides. Outro traco constante de suas analises
e de sua religiosidade foi o interesse, sempre reavivado, pelas manifestagoes artisticas
presentes nas mais diversas tradi¢oes religiosas, em especial pela arquitetura.

Por tudo isso, Ivan acompanhou desde o inicio com muito interesse a criagao da
Associagao Brasileira de Historia das Religies, viabilizando, no ano 2000, a realizagao,
em Mariana, do II Simpésio Nacional da ABHR, um evento que teve como tema Re/jgido
e Sociedade. Nos varios eventos da Associacio de que participamos juntos, o professor
Ivan sempre destacava o potencial de uma entidade que retine pesquisadores formados
em diversas areas do conhecimento e que se mantém sempre atentos a historicidade das
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praticas religiosas, mas também aos tragos mais perenes e duraveis das experiéncias que
envolvem o sagrado.

Buscando ressaltar esse duplo aspecto dos estudos da religiao, o NER realizou
em 2004, o VII Ciclo de Estudos da Religiao, cujo tema F¢ ¢ Conbecimento abria espago para
analisar o intercambio entre a tradicao judaica e a cultura crista, bem como para se discutir as interfa-
ces entre a f¢ pensada nos campos da histiria e da literatura. Pela mesma época, desenvolvemos com os
alunos da graduacao e com pessoas da comunidade local o projeto de extensao De Jesus a Cristo: as
visoes cinematogrificas do homem de Nazaré, no qual diversos filmes que tratavam da figura de
Jesus foram exibidos e comentados por professores da UFOP e da Faculdade Arquidio-
cesana de Mariana. Ja nessa ocasido, ganhava forma a preocupagao (sempre manifestada
pelo professor Ivan) de se aproximar da Arquidiocese de Mariana, embora resguardan-
do sempre uma ampla liberdade de opinido e zelando para que nada comprometesse a
orientag¢ao laica da universidade publica.

Em setembro de 2006, sempre nas proximidades da entrada da primavera, como
queria o professor Ivan, promovemos, mais uma vez, nosso Ciclo de Estudos, que em
sua oitava edi¢ao tinha agora como tema Cristianismo: Ritos e Representacies. Nesse mesmo
ano, o professor registrava também no CNPq um novo Grupo de Pesquisa, intitulado
“Historia do Cristianismo: textos, ritos e praticas”. Dois objetivos principais nortearam a
criacao deste Grupo: subsidiar a fundamentagao teérica, de cunho interdisciplinar, acer-
ca da experiéncia religiosa crista, e consolidar a configuracao de linhas de investigacao
que pudesse integrar as diversas pesquisas desenvolvidas pelos professores e alunos do
NER. Por essa época, havia se tornado marcante o interesse que Ivan havia desenvol-
vido pelo Cristianismo, lido talvez através de autores como Tolstoi, para quem a beleza
simples do Cristianismo residia na mensagem de amor e desprendimento presente nos
Evangelhos. Dai também a importancia que atribufa, nos dltimos anos, ao estudo dos
primeiros cristaos e a leitura dos autores da Patristica e dos demais escritos dos primeiros
séculos, inclusive dos apocrifos.

Esses novos temas nos levaram a formular discussoes através das quais pude-
mos pensar a configuracao das “identidades cristas”, percebidas como sendo muitas
e dispersas entre as varias igrejas e correntes teologicas e politicas. Com a ajuda da
professora Virginia Albuquerque de Castro Buarque (que trouxe para o grupo a leitura
enriquecedora de Michel de Certeau), nos voltamos daf em diante para analises que pri-
vilegiassem uma apreensio do cristianismo em sua historicidade, buscando perceber as
diversas textualidades imbricadas na vivéncia religiosa, a articulacdao entre significados e
ritos coletivos e as praticas sociais suscitadoras da crenga e delas advindas. Um primeiro
trabalho, produzido a partir desse esforco, foi a publicacao de um dossié sobre o Cristia-
nismo na Revista Histéria Viva. Organizado pelo Prof. Ivan e por mim, o trabalho teve
excelente recepgao e acabou se tornando o nascedouro de uma cole¢iao que circulou nos
meses seguintes, oferecendo ao grande publico, dossiés sobre as outras grandes religides
do mundo e do Brasil: judaismo, islamismo, budismo, espiritismo e religides de matriz
africana. Recentemente varios textos da cole¢ao ganharam nova organiza¢ao em edigoes
pocket do grupo Ediouro/Duetto.

Ao longo de 2006 e 2007 o Grupo promoveu dois tipos de encontros mensais
abertos a comunidade académica: o “Forum Experiéncias Religiosas”, voltado a leitura
critica de autores contemporaneos que tenham teorizado acerca do religioso, e o “Grupo
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de Trabalho sobre Histéria do Cristianismo”, para discussao das pesquisas desenvolvidas
por alunos sob a orientagao de professores do NER. A ideia era que os textos produzidos
a partir desses debates pudessem ser publicados on/ine nos Cadernos do NER, algo que
infelizmente nio se concretizou. Também em 2007, membros do Nucleo ofereceram o
minicurso Cristianismo: textos e imagens dos primeiros séculos, durante o Simpodsio Nacional da
ABHR, realizado na Universidade Federal de Vicosa.

Em 2008, sediamos o Simpdsio Nacional do CEHILA-Brasil, Centro de Estudos
que, em parceria com o Nucleo de Estudos da Religiao, reuniu em Mariana um grande
numero de historiadores, teélogos e cientistas sociais que tem se dedicado ao estudo
do cristianismo na América Latina. O Simpésio — cujo tema foi Modernidade, Instituicies e
Historiggrafia Religiosa — representou também uma oportunidade impar para reavaliarmos
criticamente a historiografia da CEHILA e seu legado, apés 35 anos de sua fundacio
(em 1973) e quatro décadas ap6s I Encontro Episcopal Latino-Americano, realizado em
Medellin em 1968. De certo modo, esse foi também um encontro no qual o professor
Ivan pode se encontrar com muitos daqueles historiadores e tedlogos que havia criticado
em sua tese de doutorado por terem se posicionado, nos anos 1970 e 1980, em favor da
Teologia da Libertagao. Passado o evento, me recordo da simpatia que Ivan manifestou
por alguns pesquisadores que nao conhecia pessoalmente até entao.

A partir de 2009, quando se dedicou a estudar mais a fundo as intersecgoes da
obre de Goethe e Steiner, Ivan encaminhou as pesquisas do Nucleo em boa parte para
analises da filosofia perene e para a ciéncia espiritual. Orientando trabalhos nessa area,
deu, mais uma vez, nova cara a0 NER que continuou, embora com volume reduzido de
pesquisas, a funcionar regularmente até 2010. Nesse ano, mantivemos juntos, eu ¢ Ivan,
um grupo de estudos para discutir aspectos dos escritos pedagdgicos de Rudolf Steiner
e o impacto da pedagogia Waldorf na educagao contemporanea. Preparando seu afasta-
mento para o pés-doutorado, Ivan nos motivava a manter o NER ativo, sem perder de
vista tudo aquilo que havia sido construido ao longo de mais de uma década. Tal tarefa,
com a partida definitiva daquele que foi professor e orientador de muitos dos que atua-
ram no Nucleo de Estudos da Religiao, permanece hoje com um desafio aberto para o
tuturo.

Diego Omar da Silveira ¢ doutorando em Hist6ria e Culturas Politicas pela Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG) e professor substituto do Departamento de Educacio da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP).
Atuou 20 lado do Prof. Ivan em diversas pesquisas e atividades desenvolvidas pelo Nicleo de Estudos da Religido,
entre os anos de 2004 ¢ 2010.
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A morte é uma iniciacao, uma introducao a um novo modo de ser”.
Mircea Eliade

Sabemos que o Prof. Dr. Ivan Antonio de Almeida deixou um legado de reflexGes para
seus alunos e para os que com ele conviveram.

Ivan Antonio foi um estudioso das ciéncias humanas que considerava a obra de Mircea
Eliade e a compreensao do universo do sagrado uma necessidade profissional, em especial ao
historiador das religides. Apontava o fato de Eliade “ter produzido uma vasta obra e convivido
com pessoas marcantes como Brancusi, Eugene Yonesco, (seus conterraneos), Carl Gustav Jung,
Gershom Sholem, Van der Leew, Henri Corbin e Jean Daniclou” (ALMEIDA, 2007). Incentivava
a todos a leitura deste autor, e era inconformado com as poucas publicacdes existentes no mer-
cado editorial brasileiro.

Assim, eu trouxe na década de 1990, em minha mala de volta de uma viagem a Portugal,
livros da obra de Eliade em edi¢dao portuguesa para Ivan Antonio; depois, junto com ele, assinalei
passagens importantes da obra de Eliade, referéncia na minha tese de doutorado.

Segundo Eliade (s/d.b), o homem possui duas maneiras de existit no mundo: uma des-
sacralizada, nao religiosa, profana; a outra sacralizada, religiosa, sagrada. Na maneira sacralizada,
nenhum ato se resume no ato em si mesmo ou em uma resposta simplesmente fisioldgica: todo
ato ou é “ou pode tornar-se um “sacramento”, uma comunhio com o sagrado” (ELIADE, s/d,
p. 28). De acordo com esse autor “o sagrado se manifesta” (Idem, p. 25): o homem primitivo vivia
num mundo sacralizado, todo o Cosmos ¢ sacralizado: todos os homens, tudo o que existe no
mundo vegetal e no mundo animal participa de uma “sacralidade cosmica”.

Na verdade, a manifestagao do sagrado “funda ontologicamente o mundo”. Nio era pos-
sivel, para o homem primitivo, outra referéncia: nada podia ser comegado, nada podia ser feito
sem uma orienta¢do prévia, sem um referir-se ao sagrado (ELIADE, s/d, p. 36).

Minha referéncia na psicologia ¢ Carl Gustav Jung. E para Jung (1988) a religido ¢ uma
das expressoes mais antigas e universais da alma humana. Ele nos diz que ha no inconsciente uma
funcio religiosa, e que devemos observar o simbolismo religioso dos processos inconscientes no
contexto da psicoterapia. Re/gio, segundo Jung (1988), significa reler atentamente os fatos, com
uma observagao cuidadosa de certos fatores que agem sobre o homem e sobre o seu estado ge-
ral.

Nos nossos tempos modernos, o homem carece de sentido, seus gestos mecanicos e repe-
titivos na correria da vida nao tém mais significado, o que, de acordo com Jung (1988), desempe-
nha e quase determina um papel fundamental no aparecimento da neurose.

A neurose da nossa época, para Jung, é decorrente de um sentimento cada vez maior de
inutilidade, e de um vazio religioso. A questiao do sentido da vida ¢, na visao junguiana, uma pers-
pectiva religiosa, do re/igere — reler atentamente os fatos, e re/igare — religar-se ao Maior, ao Divino,
ao Espirito. A religiosidade, dentro de uma perspectiva junguiana, ¢ uma maneira de expressio
necessaria e natural ao ser humano.

Jung (1988) afirma que “a psiconeurose, em ultima instancia, ¢ um sofrimento de uma
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alma que nao encontrou o seu sentido”, e salienta, que “o homem carece de experiéncias
vivas em torno da crenga, da esperanc¢a, do amor e do conhecimento, e que temos que
tentar um caminho de aproximac¢io rumo a estas experiéncias” (p. 332, paragrafo 497).
Experiéncias que podem assumir um carater religioso, acrescentaria.

Cremos que ao se dar abertura e atengao a experiéncias de carater religioso, pos-
sivelmente estaremos caminhando em direcao ao homo religions existente em nos, estare-
mos mais atentos ao nosso processo de individuagdo, e observe-se, entdo, que temos a
capacidade de “nos reconciliarmos com o mistério de que o espirito é a vida do corpo,
vista de dentro, e o corpo ¢ a revelagao exterior da vida do espirito” (JUNG, 1993, p. 97,
paragrafo 195).

Jung (1988) tem como ponto de partida para muitos de seus trabalhos “a psico-
logia do homo religions, do homem que considera e observa cuidadosamente certos fatores
que agem sobre ele e sobre seu estado geral” (Idem, p. 5, paragrafo 11).

E por qué? Porque o homem possui consciéncia, e uma continua ampliagao da
consciéncia — sua tarefa metafisica — faz do homem o unico ser capaz de perceber seus
sentimentos e dar sentido as coisas.

E para qué? Acreditamos que para o homem atribuir significados aos seus ges-
tos, ressignificar a todo instante a sua vida, propiciar a cura de seu corpo e de sua psigue,
entendendo aqui a palavra significado, nio de maneira abstrata relacionada ao signo ou
representagao, e sim na maneira apontada por Edinger (1989). Para este autor, significa-
do refere-se a um estado psicologico que traz luz a uma vida, uma experiéncia profunda
e significativa, carregada de afeto, sentimentos, emogoes. O significado percebido de
maneira subjetiva, viva, que “nos poe em relacdo organica com a vida como um todo”.
Sonhos, mitos, ritos, manifestagdes artisticas transmitem “essa sensagao de significado
subjetivo e vivo” (EDINGER, 1989, p. 150).

Para que o homem possa buscar a si mesmo, estar atento ao seu centro interior:
self ou “si mesmo”, é necessario tornar-se “aquilo a que veio para ser no seu processo de
individuagao” (SANDOR, 1991). O processo de individuac¢do, na perspectiva junguia-
na, setia como um acordo entre “a semente inata da totalidade” e o destino com suas
circunstancias externas, com a intervenc¢ao de “alguma forca suprapessoal”... o “Grande
Homem que vive em nosso cora¢ao”, e nos guia através do inconsciente de acordo “com
um designio secreto” (VON FRANZ, s/d, p. 162).

O centro é um dos quatro simbolos fundamentais, junto com o quadrado, a
cruz, o circulo (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1989), ¢ a relagdo centro/eixo faz do
centro um simbolo ainda complementar a outros, como no centro do mundo se encon-
tra a montanha sagrada, todo o templo, ou palacio ou cidade sagrada tem um centro ou
se encontra num centro, No axis mundi — centro do mundo — ponto de jungao entre céu,
terra e inferno, onde se eleva a arvore da vida (ELIADE, 1991).

Ivan Antonio afirmava que para Eliade “foda religiao tem um ‘centro’, on seja, uma
concepgao central que anima toda colecio de mitos, rituais e crencas” (ELIADE, 1989, p. 24). Cabe
ao historiador das religides, ou mesmo ao “sizples estudioso do tema, descobrir este ‘centro’ e
procurar entender a religido a partir dele”’, o que podera levar a uma busca do seu proprio cen-
tro, no qual o individuo vai “refletindo sobre o significado da sua propria existéncia no mundo”, e

ainda, “o estudo da temitica religiosa vai provocar uma mudanga no proprio pesquisador” (ALMEI-
DA, 2007).
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Conforme Eliade (s/d), existem também dois tipos de tempo: o tempo profano
e o tempo sagrado. O profano pode ser estagnado periodicamente pela inser¢ao de um
tempo sagrado; por meio de uma ruptura no tempo profano, o tempo sagrado é reatu-
alizado, santificado pelos deuses, tornado presente pelo rito. Tendo estas duas espécies
de tempo, o homem religioso passa de uma dimensao para outra — da duragao temporal
ordinaria para o tempo sagrado, numa continuidade e sem perigo, por meio do rito.
Também por meio do rito ha uma qualidade “trans-humana” no tempo que pode ser
homologada a Eternidade (ELIADE, s/d, p. 81-83).

Todo o ritual funerario aborda questdes de uma realidade trans-humana, “os rifos
funerdrios prolongam nma tradigao arcaica que foi assimilada pelo cristianismo oriental e gue continuna
a ser respeitada”’. A morte representa “um momento em que a comunidade inteira e nao apenas a
Sfamilia on a igreja tomam a seu cargo o destino e o devir da alma, a fim de que ela possa aceder a sna
realizagao no outro mundo” (BACOU, 1993).

Quando o Prof. Diego Omar me convidou para escrever este texto e ajudar a
compor este encarte especial da Cadernos de Historia, fiquei muito emocionada. Na me-
moria saltou-me a cena em que nos conhecemos pessoalmente em meio a lagrimas de
saudade e de admiragio, no velério do Prof. Ivan Anténio de Almeida, visto que nos
conheciamos um ao outro em histérias contadas pelo Ivan.

Assim como Mircea Eliade, Ivan Antonio de Almeida tem sido homenageado em
diversas ocasioes ap6s sua morte. Esta revista eletronica ¢ uma delas, e é uma oferenda
aos que o conheceram, e aos que ainda podem conhecé-lo por meio dela. “A prece ¢ a
oferenda completam-s¢” (BACOU, 1993).

Para mim, o lancamento desta revista é mais uma parte do rito, do sagrado rito da
vida e da morte, da busca do significado de nossas vidas, que tanto Mircea Eliade, Carl
Gustav Jung e Ivan Antonio de Almeida assinalavam. De uma vida que traga sentido.

A vida de Ivan Antonio trouxe conhecimento e sentido a muitas pessoas!

Fui privilegiada com sua convivéncia constante, em momentos muito importantes na
minha vida. Continuamos de certa maneira esta convivéncia através de seus filhos Dario
e Ana Luisa, seu neto Gabriel, sua mie Ruth. Continuamos a nos encontrar nas lem-
brangas da sua risada gostosa, da sua lucidez, e nas historias contadas em meio a pessoas
especiais que conhecemos através dele.

Em meio a um sonho acordei chorando de saudade, em que Ivan Anténio, sor-
rindo, me dizia que estava bem e que também sentia saudades de todos!

Voce, Ivan, foi um professor, um guia nos caminhos da vida, um parceiro de
estudos, um amigo no dia-a-dia, um primo de mentira (pela coincidéncia do sobrenome
— nos ‘fizemos’ primos), um irmao de verdade.

A gente se encontra, no infinito, na eternidade!
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O presente texto, no contexto geral da homenagem ao Prof. Ivan Antonio de Almeida,
tem como proposta abordar a relagao entre ele e a Antroposofia. Em linhas gerais, essa ligacao se
deu, sobretudo, no ambito de uma pratica diaria, pautada sempre na consciéncia da uma profunda
integragdo entre todas as coisas do Universo, principalmente a vida e a morte.

O contato do Ivan com a Antroposofia iniciou-se na época em que ele ia em busca de
uma escola diferenciada para o seu filho mais velho, Dario. Eis que lhe é apresentada a pedagogia
Waldorf, cuja proposta ¢ uma educacio inspirada nos preceitos de Rudolf Steiner, que propoe
uma educagdo na qual se cultivam o querer (agir), o sentir ¢ o pensar do aluno, ao longo do seu
desenvolvimento individual.

Nesse método pedagogico, a atividade corpoérea dos alunos estimula o agir; o sentir é
incentivado por meio de abordagem artistica como a musica e a euritmia, além de atividades artis-
ticas e artesanais, especificas para cada idade; o desenvolvimento do pensar vai sendo instigado a
partir da leitura de contos de fadas, lendas e mitos, no inicio da escolaridade, o que valoriza uma
infancia pautada no trabalho com a imaginagao, até o alcan¢ar de um pensamento abstrato e cien-
tifico no Ensino Médio.

O resultado dessa educagao nos filhos do Ivan refletiu no carater maduro de dois jovens
independentes (Dario e sua filha cagula, Ana), no pensar e no agir, capazes de enfrentar as dificul-
dades e os desafios impostos pela vida, além de demonstrarem uma sensibilidade impar para as
diferentes formas de expressao artistica, e a constante preocupag¢ao com o proximo.

A partir desse primeiro contato com a Pedagogia Waldorf, a Antroposofia expandiu-se
para os diversos campos de conhecimento, como a agricultura, a medicina, a arquitetura, as ex-
pressdes artisticas e a espiritualidade.

Para definir sucintamente a Antroposofia, remontemos as suas raizes linguisticas. A palavra antro-
posofia (do grego anthropds — homem e sophia — sabedoria): “sabedoria a res-peito do homem”. Elaborada,
em seus principios, pelo filésofo austriaco Rudolf Steiner (1861-1925), procura satisfazer a busca de co-
nhecimento do homem moderno a respeito de si mesmo e de suas relagées com todo o Universo, respon-
dendo, de forma adequada ao seu nivel de consciéncia, as antigas e recorrentes perguntas do ser humano:
Quem sou eu? — De onde venho? — Aonde vou? — Qual o sentido da minha existéncia?

A Antroposofia é uma ciéncia espiritual, que procurar transcender as lacunas deixadas pela
ciéncia convencional, como bem afirma o estudioso Rudolf Lanz (1988, p. 14):

A Antroposofia é ciéncial Mas uma ciéncia que ultrapassa os limites com os
quais até agora esbarrou a ciéncia “comum”. Ela procede cientificamente pela
observacio, descri¢io e interpretagao dos fatos. E é mais que uma teoria, um
edificio de afirmagoes. Com efeito, ela admite todas as descobertas das ciéncias
naturais comuns, embora as complete e interprete pelas suas descobertas. So-
bretudo tem feito, em todos os dominios da vida pratica, muitas contribuigbes e
inovagOes concretas e positivas, verdadeira pedra-de-toque dos seus principios;
na medicina, na farmdcia, na pedagogia, nas artes, nas ciéncias naturais e na
agricultura.

A relagdo do Ivan com a Antroposofia se deu para além da teoria e dos estudos dos textos
de Rudolf Steiner. Para ele, a Antroposofia era sim uma ciéncia, contudo, a parte tedrica deveria
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refletir numa pratica diaria, cuja presenca ja se fazia antes do café da manha, quando recitivamos
0s seguintes versos:

Eu contemplo o mundo

Onde o Sol reluz

Onde as estrelas brilham

Onde as pedras dormem

Onde as plantas vivem e vivendo crescem

Onde os bichos sentem e sentindo vivem

Onde ja 0 homem tendo em si a alma abrigou o espirito
Eu contemplo a alma que reside em mim

O divino espirito age dentro dela, assim como atua sob a luz do Sol
Ele paira 14 fora na ampliddo do espago

E nas profundezas da alma também

A ti suplico, 6 divino espirito

Que béncios e forgas para o aprender e para o trabalhar
Crescam dentro de mim

O poema acima costuma ser recitado pelos alunos nas escolas Waldorf, no inicio das aulas.
La nao se teoriza para as criancas a Antroposofia, mas se deixam implicitas nos versos de Rudolf
Steiner as principais ideias sobre o corpo fisico, etérico, astral e sobre o e#, além da integragao
entre todos os seres do Universo. As pedras, constituidas apenas de um corpo fisico; as plantas
formadas de um corpo fisico e um impulso vital, que ¢ o corpo etérico; os animais, capazes de
sentir, por possuir uma alma coletiva, ou seja, um corpo astral; e, finalmente, o homem, com seu
corpo fisico, etérico, astral e eu, que o individualiza e o torna eterno tanto aqui no plano fisico,
como no plano espiritual.

A Antroposofia passava a fazer parte do cotidiano do Ivan, como uma vivéncia que incluia
o respeito e a gratidao pela natureza, pelos animais e, sobretudo, o desenvolvimento diario de um
olhar para com o mundo exteriot, a percep¢ao de como ele age em nossa interioridade e promove
a constante transformagao individual e a consciéncia de uma responsabilidade com o devir.

Esse olhar atento refletia sua preocupac¢ao com uma alimentagao saudavel, a partir de ali-
mentos sem agrotoxicos, ou industrializados, e a aten¢ao com as plantas que nos presenteiam com
frutos que alimentam o corpo fisico, e flores que alimentam o nosso corpo animico.

Como tudo estd interligado, além da preocupagiao com o ambiente externo, a Antroposo-
fia também conduz o homem a pensar na interagao com os espacos em que se habita, e para isso
Steiner propoe o conceito de Arquitetura Organica, que busca na sua forma de expressao a inte-
graciao com o ambiente. O resultado é o movimento, ¢ o dinamismo na composi¢ao dos espagos
tendo como objetivo propiciar o bem-estar, apoiando e incentivando os processos vitais.

A Antroposofia como uma ciéncia espiritual foi e é de suma importancia na trajetoria de
vida do Ivan e de todos os que conviveram com ele. A ciéncia espiritual aponta para caminhos
que nos guiam para a percepgao e consciéncia de que o homem tem uma missao para com a hu-
manidade e que sua evolucao também ¢ parte de um projeto que nao comega e nem termina nesse
tempo, tampouco nesse espago.

Entender esse processo evolutivo fez parte de um caminho doloroso que foi percorrido
no momento da doenca e da separa¢io, contudo, a confianca de que existem mundos superiores
nos trouxe alento e esperanca de que a partida se faz necessaria para que a fortificacao do eu possa
atuar novamente em outros planos e mais adiante, num novo nascimento.

Para Rudolf Steiner:
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Quando o ser humano atravessa o portal da morte.

Esta é a mais bela vivéncia possivel para este ser,

Pois este momento de entrada no mundo espiritual

E o acontecimento mais belo, magnifico e grandioso
[para o qual o morto pode olhar.

Dessa forma, a antroposofia se fez presente como uma pratica tanto na vida
quanto na morte do Ivan. Isso refletia, em dltimo caso, numa busca por liberdade; libet-
dade essa que s6 ¢ atingida pela consciéncia e pelo pensar. Uma vez que, pensar ¢ o elo
entre o homem e o Cosmo, estabelecendo assim uma realidade metafisica a qual todos
pertencemos e nos confere a possibilidade de sermos livres. A partir dessa liberdade indi-
vidual do pensar, que leva em conta os fendmenos naturais da existéncia, estabelecemos
uma ligagao indissolivel com os processos imateriais que configuram a esséncia tltima
do Universo.

Referéncias Bibliograficas:
LANZ, Rudolf. Nogies Basicas de Antroposofia. 2° ed. Sio Paulo: Antroposofia, 1988.
STEINER, Rudolf. A Filosofia da Liberdade. 4° ed. Sio Paulo: Antroposdéfica, 2008.

ANTROPOSOFIA. Sociedade Antroposéfica no Brasil. Disponivel em «http://www.
sab.org.br/ antropy.

Regina Claudia Kawannra é mestre em Literatura Portuguesa pela Universidade de Sao Panlo (USP).
Casada com o prof. Ivan, acompanhon de perto, ao longo dos siltimos anos, seus estudos sobre a Antro-
posofia e sobre as influéncias de Goethe na obra de Rudolf Steiner.
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Creio que escrever sobre Steiner e a Educacido tenha sentido nessa homenagem
ao professor Ivan Antonio de Almeida, por ter sido essa sua ultima reflexdo desenvolvida
com alunos do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da UFOP. Ao longo de 2010,
mantivemos, eu e ele, um grupo de estudos que se reunia mais ou menos a cada 20 dias
para discutir os textos de Rudolf Steiner (1861-1925), nos quais o criador da Antropo-
sofia refletia sobre a questao pedagogica, a educacio das criangas ou o modelo de ensino
adotado nas escolas Waldorf.

Steiner havia sido para mim, até entio, um autor permanentemente citado por
Ivan em quase todas as nossas conversas, sobretudo quando se tratava de uma apreensao
mais totalizante da educa¢do e do ser humano. Mas, confesso que havia resistido (tal-
vez por excesso de ceticismo) em lé-lo com atengdo e um pouco mais de vagar. Quando
iniciei meu trabalho no Departamento de Educacgio e tive que me debrugar com mais
profundidade sobre os textos classicos de filosofia da educagiao — que iam de Comenius
e Rousseau até os leitores contemporaneos de Paulo Freire e da Pedagogia Critica — co-
mecei a compreender que poderia ser bastante rico trabalhar com autores pouco lidos
nos ambientes académicos e que tivessem uma compreensao mais ampla da educagao.

Nas conversas com alunos ou nos debates em sala de aula, eram recorrentes a
mengao a pedagogias alternativas a dureza da escola tradicional e, vez por outra, alguém
citava o exemplo bem sucedido da Antroposofia, que prezava no interior de suas esco-
las por uma compreensio mais totalizante do aluno e pela elaboragao de um curriculo
adaptado as necessidades especificas de cada faixa etaria. Com a ajuda do professor Ivan
pudemos entio comegar o estudo da obra de Steiner e perceber em seus textos sobre
educagao, um leitor atento e muito assiduo de toda a discussao pedagdgica do século
XIX e inicios do século XX, afinal suas criticas se baseavam em uma ampla bibliografia
que Steiner discutia sempre com muita propriedade.

Se é verdade que seu foco era conceber uma educagao segundo a Ciéncia Espiri-
tual — o que o distanciava consideravelmente de muitos dos pensadores dos dois ultimos
séculos — é também evidente o interesse do filé6sofo e educador germanico por diversas
questdes que permanecem contemporaneas no campo da educa¢iao: como a promog¢ao
de um aprendizado significativo (questdo tao cara aos construtivistas), a critica a um
curriculo conteudista e desvinculado da realidade dos alunos e o choque entre as novas
e as velhas geragoes. Em sua critica ao empirismo de finais do oitocentos, Steiner advoga
um ciéncia que va além das aparéncias e que reflita as disposi¢oes que a vida humana
tem para o futuro. Nossa existéncia poderia ser comparada, dessa forma, com a existén-
cia de “um planta, ndo abrangendo apenas o que se apresenta a vista, mas contendo em
seu amago um estado futuro”. Como expunha em seu texto sobre A Educacio da Crianga
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segundo a Ciéncia Espiritual, “quem vé uma planta apresentando apenas folhas sabe, perfei-
tamente, que ela tera dentro de algum tempo, flores e frutos; contudo a planta ja possui,
de maneira invisivel, a disposi¢ao para essas flores e frutos. Mas como poderia opinar
sobre o aspecto desse 6rgao alguém que se limitasse a estudar na plana apenas o que ela
apresenta ao olhar do observador no momento presente?”

Esse leitura totalizante do ato de educar, encaminhava as criangas, na percepgao
de Steiner, para uma evolu¢ao madura e responsavel rumo a vida adulta e independente.
Tal como Rousseau, que dividia a vida do seu Ewmilio em fases nas quais as atividades
eram encadeadas para alimentar o amor da crianca pela liberdade, Steiner via uma cons-
trugao paulatina da crianga em fases que se sucedem mais ou menos a cada sete anos e
nas quais vao aumentando nosso poder de abstraciao e nossa responsabilidade por tudo
aquilo que nos cerca.

Ainda que pare¢a um tanto absurdo, nao posso deixar de acreditar que (indepen-
dente do carater esotérico) esse apreco pela liberdade e pela responsabilidade era o ponto
central que articulava para o professor Ivan as licGes educacionais de Rudolf Steiner a
experiéncia educacional — mesmo a universitaria — dos nossos dias atuais. Ivan, quer como
professor ou como diretor do Instituto, nunca deixou de transmitir a todos os que se
aproximavam dele uma clara mensagem de que a educagao devia primar pela liberdade
e os grupos todos, deveriam estar habilitados para a autogestio e para uma intervencao
politica e social consciente e responsavel. Nesse sentido certa vez me recomendou uma
leitura de Steiner na qual pude ver uma antecipagao de alguns dos pilares de Pedagogia
da segunda metade do século XX, pois antecipando autores como Paulo Freire, Steiner
ja propunha, em A pritica pedagdgica, que “nao ha, basicamente, em nenhum nivel, uma
educagdo que nao seja a auto-educagao. [...] Toda educagao é auto-educagio e nds, como
professores e educadores, somos, em realidade, apenas o ambiente da crianga educando-
se a si propria. Devemos criar o mais propicio ambiente para que a crianca eduque-se
junto a noés, da maneira como ela precisa educar-se por meio de seu destino interior.

Em nossas discussoes, que muitas vezes tangenciavam diversos outros assuntos
ligados tanto a educagao como as ciéncias do espirito, pudemos discutir com os poucos
alunos que sempre apareciam, as respostas sugeridas por Rudolf Steiner as questoes de
seu tempo e quao atuais e urgentes elas continuam para nés, educandos e educadores.

Diego Omar da Silveira é doutorando em Histéria e Culturas Politicas pela Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG) e professor substituto do Departamento de Educagio
da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP). Atuou ao lado do Prof. Ivan em diversas
pesquisas e atividades desenvolvidas pelo Nucleo de Estudos da Religido, entre os anos de
2004 e 2010.
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Texto publicado originalmente na L.LPH, Revista de Histéria do Laboratério de Pesquisa
Histérica da Universidade Federal de Ouro Preto. Mariana: UFOP, volume 5, 1995. pp.
155-165.

A Revolugao Russa de 1905 é um momento privilegiado da histéria. Pela primeira
vez se esboga, de forma nitida, um poder popular, embrido de uma sociedade anticapi-
talista. Essa rica experiéncia de auto-organizacao foi praticamente esquecida quando a
Revolucao de 1917 foi aceita, pela quase unanimidade dos pensadores, como o modelo
de uma revolugio socialista.! A Comuna de Paris e a Revolucio de 1905 pateciam ter sido
meros ensaios de uma revolugio vitoriosa. A Revolugao de 1917 passou a ser o paradig-
ma da revolu¢io socialista.

Hoje, embora me pareca evidente o carater capitalista da revolugao de Outubro
(ver BERNARDO, 1975),> ha uma grande resisténcia nos meios intelectuais em aceitar
essa constata¢ao. Também se vive na esquerda um entusiasmo em relagdo a democracia
liberal burguesa. Retomar essas experiéncias revolucionarias, hoje sob uma nova otica,
significado a possibilidade de se voltar a discutir a superacao da ordem capitalista, ne-
cessidade particularmente sentida em paises como nosso, onde o capitalismo nao tem
conseguido resolver os problemas basicos da populacao.

A democracia liberal no Brasil, além de nao dar sinais de ultrapassar as portas das
tabricas, esta desacreditada para a maior parte da popula¢ao. Embora nao haja nenhuma
campanha organizada que denuncie o carater limitado dessa democracia, uma parte sig-
nificativa da populagiao tem manifestado a sua critica. Nas pesquisas de opinido, o item
“politicos” é o setor mais rejeitado. As eleigoes tém apresentado indices de abstencio-
nismo, voto nulo e voto em branco que variam de um quarto até um terco dos eleitores.
Para a quase totalidade da populagio, o exercicio da democracia nao tem representado
uma melhoria nas suas condigdes materiais, pelo contrario, tem significado um empobre-
cimento rapido e tragico.

Refletir sobre a experiéncia russa de 1905 ¢ uma oportunidade instigante para
discutir alternativas a dupla e contraditoria situagio em que nos encontramos. De um
lado, as forcas de esquerda dao loas a democracia liberal como uma nova panacéia — e
se beneficiam com ela, a medida que os integrantes dos partidos dessa “esquerda” se
integram ao Estado, através de fungdes administrativas e da representacdo politica — ao
mesmo tempo em que esta forma de democracia esta desacreditada junto a populagio.

A velha e atrasada Russia, onde todas as mudancgas eram lentas e incompletas,
sofreu, no final do século XIX, um processo de rapido crescimento industrial, acom-

1 Estou usando o termo “socialista” como sinénimo de anti-capitalista.
2 Especialmente o capitulo 18.



141

panhado de uma surpreendente efervescéncia cultural. A industrializacdo russa foi pa-
trocinada pelo Estado que criou uma infra-estrutura, como estradas de ferro, e investiu
maci¢camente na producio de ferro e ago e na industria mecanica. O Estado comprou
tecnologia, principalmente alema, e estimulou os investimentos estrangeiros.

Embora o senso de 1897 indique que apenas 13% da populagio morava nas
cidades, o processo de urbanizagiao era rapido e era alta a concentra¢ao operaria nas
principais cidades. Entre 1895 e 1897, enquanto a populacio rural crescia 12,7%, a po-
pulacdo urbana cresceu 33,8% (TROTSKY, s/d, p. 55). Sao Petersburgo tinha 820.000
trabalhadores “empregados ativamente”. Destes, 433.000 (53%) eram operarios e set-
ventes (Idem, 257).

Com o crescimento industrial, a distancia entre a sociedade civil, com suas novas
classes sociais (operariado e burguesia — embora esta fosse constituida em parte pelos
gestores das empresas estatais) e a velha monarquia absoluta, ampliou cada vez mais,
salvo no restrito grupo palaciano, o desejo de mudangas. As liberdades da democracia
liberal interessavam a praticamente toda a sociedade, destituida de qualquer direito de
expressao ou organizagao.

A partir de 1904 intensificaram-se as manifestagoes de insatisfagoes, principal-
mente em Sao Petesburgo e Moscou. No meio operario, a situagao era de permanente
tensdao. O numeroso operariado vivia na miséria, mas condi¢oes de trabalho, baixos sa-
larios, multas, auséncia de pensao por acidentes de trabalho ou aposentadoria, jornadas
de 12 horas diarias, seis dias por semana. A organizag¢ao sindical era proibida. Em 1904,
0 governo toma a iniciativa de patrocinar a criacao de organizacoes que canalizassem as insa-
tisfagdes dos operdrios para reivindicacdes meramente econdmicas, procurando afasta-las da luta po-
litica. Para a tarefa, sio escolhidos dois agentes da policia secreta. O que fora destacado
para Moscou foi logo desmascarado. O outro, sacerdote e capelao de uma das prisoes de
Sao Petersburgo, Padre Gapone, vai desempenhar um papel que nao estava previsto.

No final do ano de 1904, a organizacdo do padre Gapone, Associagao Operaria
de Fabricas e Usinas, contava com onze “se¢Oes operarias”, onde os trabalhadores se
reuniram para discutir os seus problemas, ouvir alguma palestra ou ler jornais. Nessas
secdes era proibida a entrada de militantes de partidos politicos.’

No dia 3 de janeiro de 1905, uma segunda-feira, os 12.000 operarios da fabrica
Putilov, uma das maiores de Sao Petesburgo, iniciaram uma greve que, rapidamente, se
estendeu pela cidade. Os operarios da fabrica, ligados ao padre Gapone, através dos “cit-
culos operarios”, tinham redigido uma peti¢ao a dire¢ao da fabrica com reivindicagoes
econoémicas. Nao s6 nao foram atendidos, como quatro operarios foram despedidos. A
greve que se iniciou foi em solidariedade aos demitidos. A indignagao entre os operario
da capital foi enorme. Gapone, “procurando salvaguardar seu prestigio e sua funcaio,
simulou uma indignag¢ao superior a de todos e estimulou os operarios da fabrica Putilov

3 O primeiro grupo social-democrata foi Emancipacio do Trabalho, fundado em 1883. Em 1898 foi
fundado o Partido Social Democrata Operario Russo. No seu segundo congresso, em 1903, nascera
a fracio menchevique (minoria) e a fragdo bolchevique (maioria). No inicio do século foi fundado o
Partido Socialista Revolucionario, que desempenhara um papel importante na Revolucio de 1917.
Também haviam alguns grupos anarquistas, principalmente em Sao Petesburgo e Moscou. Ainda
que tivessem pouca influéncia, dada a situacio de clandestinidade em que esses grupos atuavam,
era intenso debate sobre a natureza da formacdo social russa. A primeira traducdo de O Capital foi
para o russo. Marx também manteve uma intensa correspondéncia com os revolucionarios russos.
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a reagir vigorosamente” (VOLIN, 1980, p. 62). Era a primeira greve operaria importante
da Russia. Rapidamente a indignacao espalhou-se através das “se¢des operarias” e a
greve estendeu-se por outras fabricas, até se tornar uma greve geral dos trabalhado-
res de Sao Petersburgo. Nas assembléias operarias de fabricas, nas ruas e nas “secoes
operarias”, discutia-se o que fazer. Era necessario ir além da paralisa¢ao. Foi quando
surgiu a idéia de se redigir uma petigio ao tzar. Gapone ficou encarregado de entrega-la
pessoalmente, apoiado por uma grande e pacifica manifestagao. A idéia “uniu, inspirou
e entusiasmou: ela deu um sentido, um objetivo preciso ao movimento dos operarios”
(Idem, p. 63). Gapone foi encarregado de redigir a peticao. Foi nessa circunstancias que
os partidos politicos e militantes operarios se aproximaram de Gapone. O documento,
no inicio extremamente servil, foi transformado num documento onde foram contem-
pladas as principais reivindicagdes operarias em todos os niveis. A situagao era paradoxal.
O documento pediu simplesmente ao tzar que abdicasse de seus poderes absolutos, e
fazia reivindicagbes economicas que permaneceriam na pauta das reivindicagdes opera-
rias por muitas décadas.

As liberdades democriticas reivindicadas compreendiam: a liberdade de palavra,
de imprensa, de associacio, de religido, inclusive a separagao entre Igreja e Estado, além
da inviolabilidade da pessoa; igualdade de todos perante a lei, “sem exce¢des” e anistia;
reforma agraria e imposto de renda “direto e progressivo”.

Em relacdo as questoes que envolviam capital e trabalho, solicitava-se que o tra-
balho fosse protegido por lei; reducao da jornada de trabalho para 8 horas diarias (seis
dias por semana) e “limitacao das horas extras”, direito de greve, “liberdade de luta entre
trabalho e capital” e legislagao previdenciaria, “lei de seguro e pensoes”.

A denuncia de arbitrio nas relacbes com as chefias, “que as ordens nao nos sejam
dadas em meio a injurias”, e a necessidade da melhoria das condi¢oes de trabalho dentro
das fabricas, “uma renovagao das instalacGes das oficinas”, questdes que, para nds, no
Brasil, ainda permanecem na ordem do dia, também sio reivindicadas.*

A negociagio direta, “fixacao dos salarios em comum acordo” e a “arbitragem
nos casos de mal-entendidos”, também ¢ exigida.’

Sob a arcaica forma de “peti¢do ao tzar”, o documento elencava um conjunto
de reivindica¢Ges que vao marcar a pauta do movimento operario neste século. Meses
depois os operarios da Russia serdo responsaveis pela criagao da organiza¢ao operaria
que sera a primeira manifestacio madura de um novo modo de produgao que, até hoje,
se gesta no planeta.

O dia para a entrega da peticao foi marcado para um domingo, dia 9 de janeiro
(velho calendario), menos de uma semana depois de iniciada a greve na fabrica Putilow.
A mobilizacido foi feita através das “segoes operarias”. Dia e noite fazia-se a leitura da
peticao. “Logo que o recinto estava repleto, fechava-se a porta e a peti¢ao era apresen-
tada: os operarios assinavam uma folha especial e evacuavam a sala, que se enchia ime-
diatamente de nova multidao que aguardava pacientemente sua vez na rua, € a cerimonia
recomecava. [sso continuava assim em todas as secoes até meia-noite ou mais” (VOLIN,
1980, p. 71). A leitura do documento terminava com um juramento coletivo onde era
enunciada uma maldi¢ao, que se tornou profética, “se por acaso o tzar, ao invés de nos

4 Ver as reivindicagSes operarias em ALMEIDA, 1992,
5 Todas as citagoes foram retiradas da integra da peticdo publicada por VOLIN, 1980, pp. 64-69.
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acolher, opuser contra nés os fuzis e os sabres, entdo, meus irmaos, que a desgraca caia
sobre sua cabega! Nesse caso, nao teremos mais tzar! Nesse caso entdo, que seja maldito
para sempre, ele e toda a sua familia!” (Idem, p. 71-72).

Finalmente, chegou o dia. De todos os lados da cidade, desde o amanhecer,
uma imensa e silenciosa multidio, composta principalmente de operarios (muitos com
suas familias) movimentavam-se em direcao ao Palacio de Inverno onde deveria estar
o tzar, “a marcha foi pacifica, sem cangoes, cartazes ou discursos. As pessoas vestiam
suas roupas de domingo. Em algumas partes da cidade levavam icones e estandartes
eclesiasticos” (TROTSKY, s/d, p. 73). Por toda a parte encontram barreiras formadas
por tropas. A policia atirou na multidao. Mesmo assim, a multidao aflufa “sem cessar
em direcdo a praga, ocupando e engarrafando as ruas proximas (VOLIN, 1980, p. 73).
No final da tarde os mortos e feridos, homens, mulheres e criangas, somavam milhares.
Nunca se soube o nimero.® Durante a noite os cadaveres foram transportados por trens
e enterrados em valas comuns nos bosques proximos a capital. Quanto ao tzar, sequer
se encontrava na capital.

Ao que parece, tratou-se de um plano dos setores palacianos mais conservadores
para “dar uma licao aos operarios”, ja que durante a prepara¢ao do ato nao houve nenhu-
ma intervencao da policia, apenas uma timida proclamagao do juiz de Sdo Petesburgo,
proibindo a realizacio da manifestacio.” O resultado, no entanto, foi inverso do que se
pretendia. A lenda do tzar, — a massa camponesa, durante séculos, representava o tzar
como o “paizinho”, autentico representante de Deus na terra — desfez-se sob os golpes
de sabre e a metralha dos fuzis.

Durante o massacre, os operarios ainda tentaram se defender, mesmo desar-
mados, levantando barricadas em varios pontos da cidade. Mais uma li¢ao aprendida.
As reivindica¢Oes operarias s6 seriam atendidas pela forca das armas. Essa é a grande
diferenca entre a ditadura e a democracia liberal burgnesa. Enquanto a primeira nao oferece
opgoes aos trabalhadores, a nao ser impor-se pela forgas das armas, a democracia liberal
oferece canais de expressao e participacado para amplos setores da sociedade, isolando
os trabalhadores e criando a ilusdo de participacao, ilusio renovada a cada elei¢ao. A
licao de 1905 foi repetida muitas vezes depois. Hoje parece ser consensual aos diversos
setores das classes dominantes que a melhor forma de dominagao é aquela que oferece a
ilusio da participacio aos dominados. F necessério recordar que na Russia de 1905 nem
os sindicatos eram permitidos. F essa circunstancia que vai forcar os operarios russos a
criarem uma forma direta de expressao.

Na segunda feira, 10 de janeiro, ninguém trabalhou em Sao Petesburgo. Nos
dois meses seguintes, greves surdas e espontaneas pipocaram nas principais cidades da
Russia. Foi nesses meses de janeiro-fevereiro que nasceu o primeiro soviete (conselho)
de representantes operarios, organismo permanente de representacao e poder operario.®
Poderia ter sido de outra forma, ja que se tratava de uma necessidade historica.

Quem nos descreve a histéria de sua origem é uma testemunha ocular, Volin, ja

6 Segundoalistaentregue pelos reporteres ao ministro dointeriornodia 13 dejaneiro eram aproximadamente
4.600 os mortos e feridos. Numero aproximado as baixas da guerra russo-japonesa (1904-1905) na Machuria.
7 Durante a reunido do Conselho dos Ministros o massactre nao foi discutido, “por nio estar na pauta”.
8 Esta ¢ a diferenca entre o soviete e o comité de greve (ou as comisses de negociacio) que
tinham sempre um cardter transitorio, até acabar a greve ou se concluirfem as negocia¢oes.
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citado por nés diversas vezes. Volin era um jovem professor de 22 anos que dava aulas
para operarios. Foi através dessa atividade que conheceu Gapone e participou da leitura
da peticdo numa das “se¢Oes operarias” as vésperas do 9 de janeiro. Uma semana de-
pois do massacre foi procurado por um advogado, Jorge Nossar, que o conhecera numa
das leituras da peticao e soubera da sua proximidade como os operarios. Como Nossar
era bem relacionado em certos meios burgueses de oposi¢ao, que queriam solidarizar-
se com os operarios em greve, resolveu procurar Volin para, através dele, organizar a
distribui¢ao de fundos coletados. O interesse em Volin era porque este nao pertencia a
nenhum partido e tinha contato direto com os operarios.

Depois de um certo tempo, a greve foi cessando, assim como os donativos. Os
operarios que se reuniam na casa de Volin discutiram a necessidade de continuar o con-
tato com as fabricas, manter uma forma de organizacao. Foi ai que surgiu a idéia de
se formar um Conselho de representantes Operarios (Soviete). Volin foi convidado a
presidi-lo. Nao aceitou. Achava que uma organizagao operaria deveria ser presidida por
operarios, “os amigos”, no entanto, “nao se sentiram suficientemente fortes para poder

2

dispensar um ‘guia’”. Ofereceram, entdo, o posto de presidente do Soviete a Nossar.
Este, como narra Volin, “nio tendo os mesmos escrapulos que eu, aceitou” (VOLIN,
1980, p. 93). A indicacao de Nossar representava a persisténcia do velho nessa nova for-
ma de organizagao.

De fevereiro a outubro o soviete ampliou sua legitimidade, incorporando novos
representantes de fabricas e chegou a editar um jornal, o Isvestia (As Noticias). Perseguido,
o soviete teve que interromper quase totalmente suas reunioes, sé6 retomadas durante o
movimento revolucionario de outubro.

Por volta de setembro comegaram a ocorrer reunides populares nas universida-
des, principalmente em Sao Petesburgo e Kiev. Em 1905, existiam na Russia umas trinta
universidades e escolas superiores para ambos os sexos. Os estatutos dessas escolas eram
resultados das reformas de Alexandre II (1855-1881) e garantiam as universidades uma
autonomia bastante significativa. Os tzares Alexandre III e Nicolau II tentaram reduzir
essa autonomia, mas desistiram diante da resisténcia dos estudantes e professores.

Uma greve de tipografos, por reivindicagoes especificas de categoria, desenca-
deou um movimento que resultaria numa greve geral politica em toda a Ruassia. No dia
7 de outubro inicia-se a greve de ferroviarios. No dia 9 a greve ja se estendia por toda a
Russia, com as palavras de ordem: jornada de 8 horas, anistia, liberdades civis e assem-
bléias constituintes. No dia 17 a greve era geral. Nessa situacdo foi possivel ao soviete
sair da clandestinidade e assumir o papel de coordenador do movimento. No dia 13
o soviete reuniu-se no Instituto Tecnoldgico de Sio Petesburgo com cerca de 30 a 40
participantes e tirou a palavra de ordem “greve geral”. Sua representatividade foi se con-
solidando a medida que as fabricas em greve foram mandando seus delegados. No dia
seguinte ja eram cem os delegados operarios. Havia também representantes dos partidos
revolucionarios.

Segundo Trotsky, que passou a fazer parte do soviete, este “mais parecia um con-

2 <¢
b

refreada pelo presidente, com a severa aprovacio dos assistentes” (TROTSKY, s/d, p.
123).

selho de guerra que um parlamento”, “a minima tendéncia para a retorica era firmemente

No dia 17 de outubro, a0 mesmo tempo em que o governo fechava e ocupava
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todas as escolas superiores de Sio Petesburgo, o tzar proclamava um manifesto constitucio-
nal. O manifesto contemplava a maior parte das reivindicagdes politicas dos grevistas. A
greve comega a declinar. O soviete decreta o encerramento do movimento no dia 21 de
outubro. Encerrada a greve, fizeram-se manifestagoes em frente as prisdes pela anistia.
No dia 22, o governo publica o decreto de anistia. A reagao dos setores ultraconservado-
res do governo e da sociedade foi a organiza¢ao de pogrons que, segundo Trotsky, teriam
vitimado de trés mil e quinhentos a quatro mil judeus militantes operarios e deixado mais
de dez mil feridos e mutilados, em mais de 100 cidades (Idem, p. 140).

Em Sao Petesburgo nao ocorreu nenhum pogromz. Os operarios evitaram a violén-
cia se armando de todo o tipo de recursos, “todas as usinas e oficinas que tinham algum
tipo de acesso ao ferro e a ago comegam, por iniciativa propria, a fabricar armas brancas.
Com varios milhares de martelos forjaram-se punhais, picaretas, chicote de arame e cla-
vas de ferro” (Idem, p. 148). As tipografias em greve s6 imprimiam o jornal do soviete e
os jornais social-democratas. Os trabalhadores se recusaram a imprimir qualquer folheto
que visasse a estimular os pogroms.

Nos dias 26 e 27 de outubro, estoura uma revolta de marinheiros no porto de
Kronstadt, sufocada pelo governo no dia 28. O soviete reage e declara uma nova greve
geral politica acompanhada de comicios e protestos. O governo cede, nio julgando os
revoltosos de Kronstadt através de cortes marciais, como havia ameagado. No dia 7 de
novembro o soviete encerra a greve geral. O soviete procurava evitar um confronto dire-
to com o governo, por reconhecer que nao dispunha de for¢a militar para vencé-lo.

Durante a greve de outubro os operarios desencadearam, independente da orien-
tacao do soviete, a luta pela reducio da jornada de trabalho para 8 horas diarias. O
método era o da agdo direta. Cumpridas as 8 horas, era detonado o apito que encerrava a
jornada de trabalho. Finda a greve os operarios tinham conquistado a reducido da jornada
para 9 horas de trabalho em todas as usinas do estado e em diversas empresas privadas.
A luta pelas 8 horas ganhou popularidade no meio operario.

Nestes ultimos meses do ano também foi registrada uma intensa agitacao no
campo. No més de agosto foi realizado em Moscou o primeiro Congresso de Campo-
neses. O segundo Congresso que se realizou na mesma cidade no dia 6 de novembro e
aprovou um programa que inclufa a transferéncia de toda a terra a propriedade comunal,
“aqueles que a trabalham” (Idem, p. 201).

De 11 a 16 de novembro, foi sufocado um novo levante de marinheiros, em
Sebastopol, no mar Negro. Os marinheiros sublevados exigiam a convoca¢iao de uma
assembléia constituinte.

No dia 14 de novembro foram detidos em Moscou os funcionarios da Uniao
Camponesa, formada no segundo Congresso Camponés. No dia 26 ¢é preso Nossar, pre-
sidente do soviete de Sao Petesburgo, que continua a atuar na clandestinidade, através
de seu comité executivo, que fora eleito por voto secreto, por 302 deputados operarios.
Trotsky é seu novo presidente.

Em dezembro continua a repressao. O soviete decreta nova greve geral no dia 7.
Trinta e trés cidades respondem ao apelo (contra trinta e nove em outubro). No terceiro
dia de greve em Moscou comegam a surgir grupos armados que se chocam com a policia
e as forgas armadas durante nove dias. O numero aproximado de vitimas do Levante de
Moscou ¢é de mil mortos e o mesmo numero de feridos.
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Segundo Trotsky, entre o Domingo Sangrento e a convocatoria da primeira Duma
de Estado’ em 27 de abril de 1906, o governo tzarista foi responsavel pela morte de mais
de 14.000 pessoas, execugao de 1.000, 20.000 feridos e prisao ou desterro de mais de
70.000 pessoas. O autor (e participante ativo dos acontecimentos) conclui que “o preco
nao foi excessivo, levando em conta que o que estava em jogo era a propria existéncia da
tzatismo” (TROTSKY, s/d, p. 253).

A Revolugao Russa de 1905 preparou a Revolugao de 1917. O mito do tzar es-
tava comprometido. O dominio ideolégico tinha se quebrado. O governo, ao niao fazer
nenhuma concessao significativa e reprimir com violéncia a insatisfagao, criou um dis-
tanciamento fatal em relagao a sociedade civil. As forcas em conflito estavam esboc¢adas.
Restava, praticamente, resolver um problema militar. A auto-organiza¢ao dos operarios
criou novos métodos de luta e formas de organiza¢ao que serao incorporados aos pro-
gramas dos partidos revolucionarios, particularmente dos bolchequives. Em toda social-
democracia a expetiéncia russa de 1905 vai ser objeto de intenso debate.'

Para encerrar, mais duas observagoes. A organizagao operaria que se criou em
janeiro/fevereiro de 1905 nio representava ainda uma forma desenvolvida. Como vi-
mos, 0s operarios ainda nao se sentiam suficientemente auto-confiantes para indicar a
presidéncia do seu soviete a um operario (indicando o advogado Nossar e o militante o
politico Trotsky). A forma de democracia direta também preservava caracteristica da re-
presentacao burguesa. Os deputados operarios, uma vez eleito, falavam em nome de seus
eleitores, ou seja, preservava-se delegacao de poderes. Nao era uma democracia direta
plena. Essa caracteristica facilitou, mais tarde, em 1917, o aparelhamento dos sovietes
pelo partido bolchevique."!

Em 1917, entre fevereiro e outubro, aparece a contradi¢ao entre os sovietes for-
mados por deputados que tinham poderes delegados (e receberam inclusive um salario,
nos moldes dos parlamentares capitalistas) e ao sovietes, onde havia o exercicio da de-
mocracia direta, como os Comités de Fabrica ou os sovietes de bairro. Essas organiza-
¢oes de base estavam sempre a frente do Soviete de Deputados Operarios, como no
caso da reducdo da jornada para 8 horas. Em 1917 (tal como em 1905), os Comités de
Fabrica “faziam aplicar as 8 horas, mesmo antes do acordo entre o Soviete e os patroes.
Neste sentido eles se chocavam com o patronato, com o governo e com a indiferenca
do Soviete e de seus partidos” (FERRO, 1987, p. 19). Essa contradigao se tornou mais
explicita quando os comités de fabrica se organizaram de forma horizontal, formando
o Soviete das Comissdes de Fabrica, “a extensao horizontal da acio dos Comités de Fa-
brica causou conflito com os sindicatos. Sua extensio vertical, por sua vez, suscitou uma
rivalidade de poderes entre os sovietes dos conselhos de fabrica e o soviete dos deputa-
dos. Assim, os sovietes dos Comités se transformaram em um verdadeiro contrapoder
operario que organizava sua propria defesa, apoiado nos bairros” (Idem, p. 22).

Durante a revolugao de 1917 essa contradigao foi resolvida de forma negativa.
Os bolcheviques, uma vez com a maquina do Estado nas maos, eliminaram toda forma

9 Esse Parlamento era apenas consultivo e ndo teve maior significado que o de atender
a pressio da comunidade financeira internacional que exija  estabilidade  politica.
10 Para Rosa Luxemburgo, por exemplo, a greve geral de massas de 1905
prefigura a forma que tenderdo a assumir as lutas operarias em todo o continente.
11 O controle do partido bolchevique sobre os sovietes foi o principal motivo do levante dos
marinheiros de Kronstadt, sufocado por Trotsky. Veja-se KOLL & OBERLANDER, 1971.
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de auto-organizac¢ao operaria, fosse ela direta ou indireta. Ficou, no entanto, a experién-
cia da contradi¢ao que, a meu ver, permanece extremamente atual, a contradigao entre a
representagao direta dos trabalhadores e as diversas formas de representacao delegada,
que vai dos sindicatos aos partidos.

A segunda questdo, com a qual pretendo encerrar este texto, ¢ mostrar que a
posicao dos bolcheviques em relagao aos sovietes ja era clara em 1905. Era explicita a
contradi¢ao entre os trabalhadores auto-organizados através do sovietes e os partidos
politicos (aqui simplesmente representados pelo partido bolchevique).

A questdo “Partido Soviete”, ja colocada por militantes politicos em 1905, per-
manece atual. Trotsky, na obra .4 Revolugao de 1905, taz clara distingao entre partido e
soviete. Em relacdo aos partidos, esclarece que “tratava-se de organizagoes dentro do pro-
letariado e seu objetivo imediato era ter influencia sobre as massas”, enquanto que o Soviete
“foi, desde o inicio, a organizagao do proletariade e seu objetivo era a luta pelo poder re-
volucionario” (TROTSKY, s/d, p. 255, grifos no original). Lenin, no artigo Nossas tarefas ¢ o
Soviete de Deputados Operirios, faz referéncia ao “camarada Radin” que “coloca o problema
do seguinte modo: Soviete de Deputados Operarios ou Partido?” (LENIN, 1980, p. 79).
Nesse artigo, Lenin ndo entrara no mérito da questao. Mas ao se referir a relagao entre
soviete e partido, dira claramente que os bolcheviques sio os unicos representantes do
“proletariado consciente”, portadores do pensamento marxista, “a unica concep¢ao do
mundo verdadeiramente consequente e proletaria” (Idem, p. 89), e que seu apoio aos
sovietes é somente tatico pois,

sem a unido do proletariado e dos camponeses, sem a alianga comba-
tiva de social-democratas revolucionarios, é impossivel o éxito total da
grande revolucio russa. Sera uma alianca proviséria com fins praticos e
imediatos bem definidos; e para defender os interesses fundamentais,
os interesses vitais do proletariado socialista, para defender seus objetivos
Jinais sempre estard o Partido Operdrio Social Democrata da Riissia, partido
independente e ideologicamente firme nos principios (Idem, p. 82,
grifos mens)

O aparente sucesso da revolucao Russa de 1917 como uma revolucao socialista,
encobriu essa discussao. Dentro do pafs, os grupos que, de alguma maneira, questiona-
vam a estatizacio dos meios de producio e a ditadura do partido bolchevique, foram
sendo paulatinamente eliminados. Mesmo os grupos que faziam essa discussao dentro
do partido, acreditando, portanto, que a contradi¢ao entre organizacao operaria e partido
ndo era total, foram perseguidos e exterminados.'

Hoje, refletir sobre essas questdes ¢ condi¢ao necessaria para a critica da demo-
cracia liberal e do ex-“socialismo real”.

12 Veja-se, sobre o periodo, a coletinea de documentos organizada por Oscar ANWAILER, 1971.
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Texto publicado originalmente na LLPH, Revista de Histéria do Laboratério de Pesquisa
Histérica da Universidade Federal de Ouro Preto. Mariana: UFOP, volume 9, 1999. pp.
169-180.

“Religido” pode (...) ser um termo iitil desde que se recorde que ele ndo implica
necessariamente uma crenca em Deus, em deuses on em espiritos, mas se refira a
experiéncia do sagrado e, por conseqgiiéncia, se encontre ligada a idéia do ser, da
significagdo ¢ da verdade.

Mircea Eliade

1. Com a queda do Muro de Berlim em 1989 e a implosdao do socialismo
real, esperavamos uma profunda revisao de toda a historia da “esquerda”, das interpre-
tacoes da histéria do Brasil e uma rediscussio dos modelos de “socialismo”. Parecia
necessario que toda a historia, especialmente da “esquerda”, como suas ricas polémicas,
desde o século dezenove até os nossos dias, fosse revista, agora sob o prisma de uma
nova realidade que anulava ou deslocava referencias consensualmente aceitas. Mas nada
de significativo houve.

O principal argumento que liquidara com as criticas de correntes socialistas, mar-
xistas ou anarquistas, ao modelo marxista-leninista, era o fazo de que este vencera; pois,
sendo que o “critério da verdade ¢ a pratica”, a vitéria do partido bolchevique em 1917
era a prova da verdade leninista. Em torno desta reta inquestionavel, sé se admitiram
“desvios”. Coma revelagao de que até o “socialismo” da Unido Soviética, onde acontecera
uma “revolucdo auténtica”, era um embuste, odiado pela grande maioria de sua popula-
¢do, parecia que tudo precisava ser revisto. Mas ndo foi. A opinido publica dos ex-paises
comunistas simplesmente nao foi levada em consideragao. Quando citada, o “argumen-
to” da alienacio desta populacio era suficiente. Para quem nao ficasse satisfeito usava-se,
novamente, fafos para que nada essencial fosse questionado. “Apesar de tudo” nao tinha
a ex-Unido Soviética conseguido superar a miséria, e dar condi¢oes materiais dignas para
a sobrevivéncia dos seus povos? E Cuba, uma realidade tio proxima a nossa, nao tinha
feito o mesmo? Mas e a ditadura em Cuba? Nio seria necessario um “socialismo de-
mocratico” para que nio se corresse o mesmo risco de Unido Soviética? Nao, sob cerco
do imperialismo norte-americano, sua popula¢ao, tentada pelos apelos do comunismo,
ndo resistiria, e, sem a tutela de um Estado ditatorial sucumbiria as tentacido, “contra
seus proprios interesses”, é claro. O exemplo da derrota eleitoral da Frente Sandinista,
em 1990, que surpreendeu até mesmo o governo norte americano, era a adverténcia da
fragilidade destas discussoes, mas também recebeu uma explicagao simples e inteiramen-
te insatisfatoria. O povo nicaragliense votara, ndo contra os sandinistas, mas pela paz,
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representada pelos aliados dos norte americanos. Assim, pela primeira vez na historia,
um povo que venceu na guerra capitulava pela paz!

No caso dos intelectuais preocupados com a “revolu¢ao”, exigia-se no minimo,
que esta revisao passasse por uma leitura dos criticos “de esquerda”, a comegar pe-
las polémicas entre Marx e Bakunin, na [ Internacional dos Trabalhadores (1864-1872)." O
que aconteceu, porém, fol muito menos que a repercussao, nos partidos comunistas do
mundo, das denuncias dos crimes de Stlin, reveladas durante o XX Congresso do Partido
Comunista da Unidgo Soviética, em 1956.

As discussoes sobre a queda do socialismo real tiveram como maior conseqiién-
cia a reafirmacdo de um consenso, em torno da necessidade de um “socialismo democra-
tico”. Este consenso era tao amplo que permitia, inclusive, conservar, de uma forma ou
de outra, a teoria marxista da “ditadura do proletariado”, o partido como “instrumento”
de revolucao ou pelo menos de transformacdes sociais significativas e a necessidade de
um conservadorismo de “esquerda”’. Se a fragil argumentacao para a manutengao destas re-
feréncias nao for convincente, recorde-se que nao existe opgao. Ou se esta a favor das
alternativas presentes, que, ¢ claro, nunca sao perfeitas, ou se esta a favor do neolibera-
lismo vigente. A opgao é entre o pior e o menos pior. Fora isto é, por omissao, a adesao
ao “pior”.

Pensamos que, antes mesmo da implosao do socialismo real, ja era possivel, pela
proépria experiéncia que passamos no Brasil, chegar a algumas conclusoes tedricas que
explicam a queda dos regimes comunistas, embora nao deixe de ser surpreendente a sua
revelada fragilidade.

1L As lutas de resisténcia, durante a ditadura militar no Brasil, particular-
mente dos grupos de fabricas clandestinos, que depois deram origem as comissoes de
fabrica e aos movimentos socials, que se organizavam nas periferias pobres, foram refe-
réncias que nos mostram a importancia da auto-organizagao e as possibilidades politicas
da agao direta? Foi através desta forma de luta que, nas fabricas, os grupos clandestinos,
fizeram suas conquistas e, nos bairros, a populacio conquistou um melhor padrio de
vida. A auto-organiza¢ao da populacdo, e mesmo a organizac¢ao dos operarios dentro
das fabricas, foi possivel gracas, fundamentalmente, ao espacgo fisico que a Igreja cedeu
para que o povo discutisse seus problemas. Organiza¢bes clandestinas também parti-
cipavam, mas nao enquanto tal, mesmo porque a forte repressao nao permitia. O que
queremos dizer é que, uma vez tendo a possibilidade de se reunir, os interessados, mais
do que ninguém, tém consciéncia de seus problemas e capacidade de criarem formas de

1 Para o conhecimento de uma discussio, ocorrida nos primeiros vinte anos deste século, que ja questiona
certos dogmas como, “ditadura do proletariado”, “partido hegemonico”, estatizagdo dos meios de
produgdo como sindénimo de socialismo; que afirma a importancia da organizagao de base, critica a atuacio
parlamentar e aborda outras questdes que ajudariam na revisao necessaria, re: TRAGTEMBERG, 1981.
2 Agdo direta foi a expressdo usada para definir a tatica dos anarquistas que negam a intermedia¢do de
partidos politicos ou sindicatos oficiais nas suas lutas. O termo ¢ aqui usado apenas para definir a forma que
tomaram as lutas sociais e sindicais durante a ditadura militar no Brasil. Hoje em dia, o Movimento dos Sem
Terra, o MST, ao ocupar terras ociosas ou promover manifestacSes publicas, estd adotando uma politica de
agdo direfa, imposta pelas caracteristicas do movimento e ndo por uma tatica doutrinaria. O termo, embora
seja 0 mais apropriado para qualificar a forma de luta politica do MST, nio ¢ usado, o que nio ¢ casual. Se
os stalinistas recortaram, excluindo das fotos da Revolucido de Outubro personagens como Trotsky, entre
nés, qualquer coisa que se refira a anarquismo, nos dias de hoje, parece merecer o mesmo procedimento.
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resolvé-los.’

Essa possibilidade dos trabalhadores auto-organizarem-se, evitando a criagao de
“dirigentes” que, pelo seu “nivel de consciéncia superior”, estao legitimados para indi-
carem os caminhos que seus d7rigidos devem seguir, pudemos descrever através de nossa
dissertacio de mestrado.* Nossa dissertacio de mestrado estudou a comissio de uma
fabrica de um bairro operario de Sdo Paulo. Ao comegarmos nossa pesquisa, a primeira
preocupagao foi a de que toda a histéria da comissao girasse em torno de um dos opera-
rios, que exercera um evidente papel de lideranca. Foi com agradavel surpresa que cons-
tatamos que esta preocupag¢ao, com a centralizacdo em torno de “dirigentes”, também
tinha sido a do grupo de fibrica que, durante toda a sua existéncia, de grupo e até de comissao
oficialmente reconhecida, sempre procurou evitar a criagao de vanguardas, socializando
as responsabilidades. Essa atencdo, para que se socializassem as experiéncias, estava par-
ticularmente presente na organizagao que dava apoio a estes operarios, a Oposicao Sindical
Metaliirgica de Sao Panlo. Foi através deste estudo que sentimos, de perto, a resisténcia que
instituices como a CUT (Central Unica dos Trabalhadores) e o PT (Partido dos Traba-
lhadores) impunham a qualquer idéia de auto-organizaciao, sendo contrarios, por exem-
plo, a proposta de uma organiza¢ao horizontal, por bairro, tanto dos operarios quanto
dos nucleos do partido.

Com a criacao do Partido dos Trabalhadores em 1979, também pensavamos, como
milhares de militantes de base, que seria possivel criar um partido que fosse expressao da
organizag¢ao da sociedade e que fosse controlado pelos seus nicleos de base, como era a
proposta oficial do Partido. De 1986 até 1988, ficou evidente, para nos, que partido, por
defini¢do, é um instrumento para a conquista do poder. Que o partido politico, num re-
gime democratico liberal, disputa, através das eleicoes a partilha ou a gestao da sociedade
capitalista e assim, tem sua pauta marcada pelas discussoes parlamentares e pelas agendas
eleitorais. Portanto, era evidente a incompatibilidade entre a proposta original do Partido
dos Trabalhadores e a fungao inerente a qualquer organizacao partidaria. Provavelmente
houve uma profunda mudanca no perfil dos militantes do PT, quando se constatou que
as perspectivas iniciais, de um partido como expressiao da auto-organizac¢ao da socieda-
de, eram inviaveis. E o que percebemos pela nossa experiéncia pessoal, confirmada pelos
numeros da refiliagao partidaria. Segundo dados publicados na imprensa, foram apenas
100.000, de um total de 700.000, os que confirmaram a sua filiagao ao Partido dos Traba-
lhadores, em 1996.°

O estudo de outras experiéncias similares, como a do Partido Social Democrata
Alemao, nos levou a conclusao de que nao sé o partido nio ¢é instrumento de revolucao
social como, pelo contrario, é um instrumento de contencdo social, de assimilagao e

3 Sem nenhuma teoria politica o povo sertanejo organizou-se no sertdo baiano, em
Canudos, e enfrentou o exército nacional, derrotando-o diversas vezes. Alids, a defesa
de  Canudos ¢ a defesa de wma  comunidade ao direito  de  antogoverna-se. Ver VILLA, 1995.
4 ALMEIDA, 1992.

5 Ver MOORE, 1987, particularmente no capitulo 7: “Militancia e apatia no Ruhr antes de
1914”. Neste capitulo vemos como, também no caso alemio, as grandes greves de 1889 e 1905
foram o resultado da “ira e da pressao das bases” (p. 349) contra a orientacdo dos sindicatos e
do Partido Social Democracia e como estas greves foram, a seguir, assimiladas por estas institui¢cdes.
6 Folba de Sio  Paulo, 04 de marco de 1996, manchete de primeira pagina.
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recuperacio de lutas sociais.” O estudo de Barrington Moore, por exemplo, nos mostra
que ndo houve relagao entre a elevagao do padrao de vida dos operarios alemaes e o cres-
cimento eleitoral do Partido Social Democrata.® O acompanhamento das primeiras gestoes
municipais da PT confirmaram a nossa observacao e nos levaram a concluir que, sem a
organizagao social de base, nenhuma administragdo municipal, estadual ou federal tem
condi¢oes de fazer mudangas sociais significativas.” Assim, o que se pode concluir é que
a possibilidade de uma gestao estatal, voltada aos interesses da maioria (ou totalidade?)
da populagao, em qualquer nivel, esta relacionada com a for¢a da organizagao da socie-
dade. Ora, esta gestao estatal s6 podera ter uma acao significativa se a sociedade estiver
fortemente organizada, o que significa que, neste momento, nao ha mais necessidade de
uma organizacao estatal, ja que a sociedade tem um nivel suficiente de organizagao para
autogerit-se."

A presente situacao do Partido dos Trabalbadores, totalmente voltado para o parla-
mento, apenas confirma o que ja tinhamos constatado anteriormente. O mesmo pode
observar-se em relacdo aos sindicatos e as centrais sindicais. As liderancas, que hoje sio
“dirigentes” dos sindicatos vinculados a CUT, sairam dos grupos e das comissodes de
fabrica da década de 1980. Estes ex-operarios profissionalizaram-se como “dirigentes”
sindicais e vivem descolados das fabricas. A principio, quando safram das fabricas, atra-
vés da vitdria eleitoral das “Oposi¢des Sindicais”, ainda preservaram, no discurso, a ne-
cessidade da organizagao dentro da fabrica. Os primeiros sindicatos metalargicos e das
categorias mais combativas chegaram mesmo a formar, nas diretorias sindicais, “comis-
sOes”, compostas por eX-Operarios € assessores, para organizarem grupos e comissoes
dentro das fabricas."

Até aqui, nada mais fazemos que acompanhar os fatos. E necessario verificar
quais sao as possibilidades tedricas de uma superagao do modo de produgio capitalista,
para que fique explicita a nossa referéncia.

I11. Pensamos estar vivendo uma situacdo mundial extremamente interes-
sante, onde, em geral, s6 os aspectos conjunturais sio real¢ados. Benedito Rodrigues
de Moraes Neto, num trabalho muito interessante e pouco conhecido, citando Donald
Weiss, nota que “a base fundamental das distingdes de classe esta sendo erodida pelo
desenvolvimento capitalista. A distingdo essencial entre a classe dominante e uma classe
dominada, é, para Marx, aquela entre uma classe que monopoliza as fun¢des mentais/

7 Para uma discussio mais recente desta tese, vzer a obra de Joio BERNARDO, 1991.
8 MOORE, 1987, op. ¢cit. O que um superintendente de uma industria alema disse sobre o Partido Social
Democrata poderia ser dito em qualquer lugar do mundo e define a diferenca entre revolucao social e revolugio
politica: “A Democracia Social ndo muda nada para mim: 1a fora vocés podem pintar-se de vermelho como
quiserem. Aqui dentro, ndo. Aqui quem manda sou eu. Quem fizer alguma coisa vai pra fora” (p. 285).
9 Atentativafracassadadaformacio de Conselhos Populares, na gestio de prefeita LLuiza Erundina de Souza,
emSaoPaulo,ouaparticipaciopopularnadiscussdoorcamentarianasgestespetistasde Porto Alegre, sinalizam
as possibilidades de uma participacio popular que nunca ultrapassa o nivel politico, isto é, de participacio na
gestdo da ordem capitalista, ndo provocando nenhuma mudanca social significativa. Estas iniciativas, ainda
se forem bem sucedidas, nio tem continuidade garantida, limitando-se ao periodo de gestdo de partido.
10 O gran de novidade de um determinado processo social pode ser medido pelo seu grau de autoorganizacio.
11 O  leitor interessado  podera acompanhar esse processo  pelas  sinopses da
“Quinzena”, organizada  pelo Centro  Pastoral ~ Vergueiro, CPV  (Sdo  Paulo).
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direcionais e uma classe que esta confinada a esfera do trabalho manual. Na medida em
que o desenvolvimento capitalista torna o trabalho manual cada vez menos necessario,
as classes perdem sua peculiaridade historica e seu proposito. Chegamos portanto a con-
clusao de que a crescente obsolescéncia da divisao industrial do trabalho, determinada
pelo crescimento da produgdo automatizada sob o capitalismo, é a0 mesmo tempo a
chave para o estabelecimento de uma sociedade sem classes” (apud MORAES NETO,
1988, p. 117). Se concordarmos com a constatagao de Donald Weiss, de que a base fisica
da produgao, nos dias de hoje, esta cada vez mais proxima daquela necessaria para “uma
sociedade sem classe”, é necessario admitir que toda a zeoria de transicao de Marx esta su-
perada. Como sabemos, Marx nao acreditava que a burguesia seria capaz de desenvolver
as forcas produtivas, dai a necessidade da organizaciao de um partido operario que con-
quiste o Estado que, sob a forma de uma “ditadura do proletariado”, crie as condi¢oes
para um sociedade comunista, desenvolvendo as forcas produtivas.'?

Marx (1987, p. 125) apresenta o desenvolvimento universal das forgas produtivas
como “a primeira etapa da revolu¢ao operaria”, como uma condi¢ao prévia para a pos-
sibilidade da existéncia de uma sociedade comunista. Sem o desenvolvimento das forcas
produtivas nao terfamos a abundancia material necessaria e, “apenas generalizar-se-ia a
escassez e, portanto, com a caréncia, recomegaria a luta pelo necessario e toda a imundice
anterior seria restabelecida” (MARX & ENGELS, 1977, p. 58, grifo no original). Este de-
senvolvimento da for¢a produtiva era visto como impossivel sob dire¢ao da burguesia,
daf a necessidade de uma “ditadura do proletariado” que “constitui tdo somente a tran-
sicao para a abolicao de todas as classes e para uma sociedade sem classes” (MARX & ENGELS,
1987, p. 29).

Note-se que para Bakunin, a proposta de Marx era absurda, pois, como dizia,
a idéia dos marxistas, é a de que “para emancipar as massas trabalhadoras ¢ necessario
em primeiro lugar acorrenta-las” através da “ditadura do proletariado” (Cf. TRAGTEN-
BERG, 1983). Esse foi o eixo da polémica entre Marx e Bakunin durante a I Internacio-
nal.’® A proposta “estatizante” de Marx, Bakunin propunha a autoorganizacio imediata
da sociedade. Se admitirmos que a constatagao de Donald Weiss esta correta, toda essa
discussao foi superada pela historia, e temos de admitir também que a expectativa de
Marx, de que a “burguesia” nao conseguiria liderar o desenvolvimento das forgas pro-
dutivas, ndo se concretizou."* Assim, sob esta base, todas as discussoes de “esquerda”,
particularmente a questao do partido politico e da ditadura do proletariado”, teriam que
ser revistas. Com a sacralizagdo do marxismo, no entanto, todas as palavras da dupla
Marx/ Engels tornaram-se absolutas e, portanto, irrefutiveis.”” Se em paises de regime

12 Entre as ambiglidades da obra de Marx estd a questio da identificacio da divisdo
social do trabalho com a propriedade privada dos meios de producdo. Tratamos
desta questio no texto: “Liberdade e poder em Marx e Bakunin”, 1994, xerocado.
13 Este tema, da superacdo histérica da  teoria  politica de Marx, foi por
nés  desenvolvido  no  texto:  “Liberdade e  poder em  Marx e  Bakunin”.
14 Idedlogos da Teologia da Libertacio como Leonardo e Clodovis Boff, continuam achando que a
pobreza é “endbgena ao sistema capitalista”. I’z BOFE, 1987. Os irmidos Boff nio perceberam que
a questdo nos pafses mais ricos da Europa e nos EUA, por exemplo, é outra. O problema é o que
fazer com a riqueza material, uma questdo, alids, muito apropriada para verdadeiros “tedlogos”.
15 Os manuais soviéticos de histdria antiga, por exemplo, tinham Marx e Engels como
autoridades maximas do perfodo, em torno dos quais apenas se acrescentavam dados.
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politico comunista esta realidade era uma necessidade politica, para justificar a forma de
dominacao que estas ditaduras tomaram, em paises como o nosso, essa sacralizagao do
marxismo serve, ainda, a legitimagao da candidatura de novos gestores que desejam o
controle ou pelo menos a partilha da gestao da ordem capitalista. Neste grupo incluem-
se, além dos “dirigentes” dos partidos politicos de esquerda, de sindicatos e organizagdes
do “movimento popular”, os intelectuais, particularmente da area de ciéncias humanas.
Estes intelectuais sao, neste mundo dessacralizado, os novos sacerdotes que, com sua
“ciéncia”, legitimam os valores das classes dominantes ou dos candidatos a partilha desta
gestdo.'* Nota-se que, nos dias de hoje, nenhum “conservador” poderia aparecer como
tal, j4 que o termo tornou-se pejorativo. Assim o conservadorismo real aparece encoberto
pelos embrulhos da modernidade (ou da pés-modernidade).

V. Atualmente merece pouco destaque (e menos ainda reflexdo) a ligagao
entre Zdeologia e o desenvolvimento do capitalismo. Seria interessante lembrar que valores da
modernidade, sob quais legitimaram-se as relacbes capitalistas de produgao, nasceram
na critica aos valores do que parecia ser o “sagrado”, na critica ao cristianismo da Igreja
Catolica Apostolica Romana, que, a partir, aproximadamente, do séc. X1V, transformara-
se em pura ideologia, justificadora do seu poder, espiritual e material, e do poder de seus
aliados.

Estudos como o de Weber (em A Etica protestante ¢ o espirito do capitalismo), por
exemplo, examinaram a relagdao entre “religiado” e economia. Este e outros estudos do
género, no entanto, podem confundir o que queremos dizer, pois as “religides”, no caso,
referem-se a ideologias que do sagrado s6 conservam a forma. Assim como o cristianismo
transformou-se em ideologia através da Igreja Catdlica, o protestantismo representou
uma variante dessa ideologia, ou seja, estamos fora da dimensio do sagrado. O sagrado
responde a questao do sentido da existéncia humana; e, como tal, trata do ser; enquanto que
as questOes referentes ao zer, subordinam-se a essa questao. Este é o problema central
de todas as reflexdes/ praticas do sagrado. Para manter a acumulacio capitalista, impera a
logica do consumo pelo consumo, do consumo irracional, a 16gica do consumismo, enfim.
Ou seja, o fer, de meio que é para o sagradoe, transforma-se em fim ultimo de toda a exis-
téncia e com isto dessacraliza-se o mundo.

Os wvalores da modernidade construiram-se sobre a critica das formas decadentes
(ideoldgicas) do sagrado. B desta maneira que o sagrado foi reduzido a sua caricatura,
até chegarmos numa formula final, quando a modernidade atribui ao sagrado tudo aquilo
que nao ¢ apreensivel pela “ciéncia”. Ou seja, literalmente, o sagrado passou a pertencer
ao reino da ignorancia. Daf a criag¢ao das polaridades dicotomicas: “consciéncia & fé”,
“razdo & emoc¢ao”, “mente & corpo”, “humanidade & natureza”, cujas possibilidades
sao infinitas. Na tradicao de todas as “religides”,'" a referéncia é a ndo-dunalidade, base da

16 A eleicao do socidlogo Fernando Henrique Cardoso, para presidente da republica, ilustra como as classes
dominantes tradicionais, representadas pelo PFL, partilham, quando necessario, o poder com outros setores.
Mesmo integrantes de grupos que tem (ou tinham) nos seus programas um discurso mais radical nao resistem
aos atalhos que o poder lhes oferece. E o caso do sociélogo Francisco Weffort que, de importante dirigente
do Partido dos Trabalhadores, transforma-se, do dia para a noite, em ministro da cultura, e de seu “assessor
cultural”, o também sociélogo José Alvaro Moisés, ex-dirigente e varias vezes candidato parlamentar do PT.
17 Chamamos de religiao as expressoes conjunturais do sagrado.
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possibilidade do autoconhecimento que, por defini¢ao, torna plena a centelha divina que
distingue os homens de outros seres vivos.

Toda a expansao colonialista dos fins do século passado procurou destruir, ou
reduzir ao “exético”, as culturas tradicionais dos povos dominados, implantando as “reli-
gides” européias.'® Para a afirmacio do capitalismo foi necessatio destruir todo o sentido
da existéncia que ultrapassasse o consumo de bens materiais, daf a apologia ao “progresso”.
Inversamente, se desejarmos superar o capitalismo, devemos pensar nos valores necessa-
rios a critica e a reorganiza¢ao social em bases nao capitalistas. Hoje, pela primeira vez na
histéria, anuncia-se o reino da abundancia e nos paises ricos a abundancia, por paradoxal
que possa parecet, ja ¢ um problema. A socializaciao das relagdes de produgao, pela au-
tomagao, e a consequente libertacio do homem da escravidao do trabalho, retomam, em
outras bases, a necessidade de se pensar no sentido da existéncia. Dai, parece-nos, a atencao
universal em relagao a “religiao”. Quanto a questao da miséria material, a historia recente
indica as formas de lutas necessarias a sua superagao. A condi¢ao necessaria para que esta
luta nao chegue ao paradoxo de uma riqueza material para todos, sem que se saiba o que
fazer com ela, é a recuperagao do sagrado.

Esta recuperagao do sagrado nao se dara, obviamente, sob nenhuma forma de “inte-
grismo”’, que ¢ a instrumentaliza¢ao politica extrema, a nivel estatal, das formas decaden-
tes das religides. A maneira como a recuperagao do sagrado esta acontecendo € através das
multiplas formas do seu exercicio. O risco, permanente, ¢ o de que as organiza¢des que
se criam como meio para as praticas do sagrado transformem-se em instituicdes com fins
em si mesmas e, como tal, passem a fazer parte do jogo do poder, da politica, enfim. Mas
a histéria da humanidade tem mostrado a permanente capacidade do homem de superar
obstaculos, tanto mais quanto eles estiveram claramente identificados.

O exercicio do sagrado ¢é, por natureza, individual. A parabola, contada por Ra-
miro A. Calle, expressa uma possibilidade que ja vemos esboc¢ada na nossa sociedade:

En una ocasién, un discipulo, sintiéndose confundido ante la abun-
dancia de vias de realizacion, de religiones y escuelas filosoficas, acu-
di6 a su maestro y le pregunt6: ‘Maestro, no es excesiva la cantidad de
religiones que existen?” Y el maestro, intencionalmente acre, replico:
‘Que dices? En absoluto! Son muy pocas! Cada hombre deberia ser
una religién, una via de realizacion!"

V. Em resumo, as condi¢des materiais hoje oferecem a possibilidade aos
homens, pela primeira vez planetariamente, de tornarem-se criadores da sua prépria his-
toria. Para isso ¢ necessario saber para onde se quer ir, e esta ¢ uma questao prépria da
dimensao do sagrade, dai a sua importancia, como referéncia, para qualquer revolugao social.
Usando uma imagem do sagrado, o simbolismo da cruz, as revolugies politicas provocariam
as mudancas horizontais, e as revolugoes sociazs, as verticais. Em perfodos em que as duas

18 O cristianismo do catolicismo romano ou das igrejas reformadas, ao subordinar-
se 4 légica do poder, foi dessacralizando-se, reduzindo-se a uma filosofia racionalista,
onde 4  pratica  limita-se = ao  acompanhamento  de um  ritual  burocratizado.

19 CALLE apud SATZ, 1988. p. 06.
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ocorrem simultaneamente (como na Revolucao Russa, por exemplo) uma vai anular a
outra; mas ¢ apenas a revolugao social que indica o caminho novo.
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Texto publicado originalmente na Pds-Histdria, Revista de Pds-Graduaciao em Histdria da
Universidade Estadual Paulista, Campus de Assis. Assis: UNESP, volume 7, 1999. pp.
207-222.

Superado longo ostracismo nos meios universitarios,' podemos dizer que, hoje,
Marx “é um dos autores pelo qual devemos ter o maximo de piedade, pois foi vitima do
pior dos preconceitos, o preconceito a favor”.?

A Queda do Muro de Berlim nao foi suficiente para uma revisao e atualizagiao do
pensamento deste classico do século XIX. Partidos e sindicatos, apesar da crise em que
se encontram, continuam sendo considerados os principais instrumentos de transfor-
magcao social, e o Estado, o nacleo do poder politico. Participar do processo eleitoral da
democracia burguesa, disputando a gestao do estado, principalmente através da ocupa-
¢ao de cargos executivos, continua, por exemplo, sendo a meta das organizagdes ou dos
intelectuais chamados de esquerda, no Brasil e no mundo; e sao idéias que tem origem no
pensamento de Marx que norteiam a reflexdo e agao destes grupos e pessoas.

Nossa inteng¢ao é propor a discussao de um tema pouco lembrado e retomar um
debate muito rico, entre Marx (1818-1883) e Bakunin (1814-1878), que apresenta uma
surpreendente atualidade e cujas conclusdes questionam a validade daquilo que parece
ser consensual entre os grupos influenciados pelo pensamento de Marx. O tema ¢ a tran-
sicao para a “sociedade comunista’, objeto de interesse comum entre Marx e Bakunin, mas
cuja divergéncia quanto aos meios, separou definitivamente esses dois militantes que,
diga-se de passagem, chegaram a ter uma profunda admiracio um pelo outro.’

L. O eixo desta discussao esta em torno das discussoes necessarias a esta
transicao. A primeira questao ¢ verificarmos dois conceitos, “divisao de trabalho”, e
“propriedade privada dos meios de produgao”, expressoes que para Marx eram sinoni-
mos, mas que ele mesmo usou de forma ambigua.

Entre 1845 e 1848 Marx e Engels escreveram que “a propriedade é o poder
de dispor da forca de trabalho de outros” (MARX & ENGELS, 1977, p. 46). Sempre
que houver divisao do trabalho, cujo nicleo central é a separacdo entre trabalho fisico e
intelectual, haverda uma forma de propriedade privada. Assim, “divisao do trabalho e
propriedade privada sao expressoes idénticas: a primeira enuncia em relagio a atividade,
aquilo que se enuncia na segunda em relag¢ao ao produto da atividade” (Idem). Do que

1 Ostracismo de um século, se tornarmos como referéncia Manifesto Comunista de 1848
e lembramos que foi apés a 2% Guerra Mundial que Marx tornou-se tema académico.
2 E o que Roberto Gomes diz a respeito de Tomas de Aquino. er GOMES, 1982, p. 12.
3 Como nota Franz Mehring, o melhor bidgrafo de Marx, “en el transcurso de treinta anos,
estos dos hombres no cesaron de atraerse y repelerse mutuamente”. MEHRING, 1943, p. 355.
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podemos concluir que a eliminagao da propriedade privada dos meios de produgao so é possivel pela
superagao da divisao social do trabalbo. Essa conclusio, embora tenha permanecido, e mesmo
aprofundada, com os estudos que resultaram no Capital,’ era do ponto de vista politico,
problematica. O que fazer até que tivéssemos um “modo coletivo de producao”? Esta
era o problema que foi resolvido com uma politica para a transigao.

A superagao da divisiao do trabalho, uma das pré-condi¢des para a superagao da
sociedade capitalista, requeria, aquelas alturas, um extraordinario desenvolvimento das
forgas produtivas, projetando a revolugao para um tempo indefinido. Assim, no Manifesto
Comunnista, esta vinculagao foi suprimidal Referindo-se a forma burguesa de proprieda-
de como “a ultima e mais perfeita expressio do modo de produgiao e de apropriagao
baseado nos antagonismos de classe, na exploracio de uns pelos outros”, diz Marx:
“neste sentido, os comunistas podem resumir sua teoria nesta férmula unica: abolicao
da propriedade privada” (MARX & ENGELS, 1968, p. 38). Estava implantada a marca
da confusdo. Aquilo que num panfleto era palavra de ordem, foi mais tarde usado pelo
stalinismo como prova de que a URSS tinha completado sua caminhada — com a aboli¢ao
da proptriedade privada® — para o comunismo. A supera¢io da sociedade classista passou
a ser possivel com a simples aboli¢io da propriedade privada e sua transformagio em
propriedade estatal!

Com a divisao do trabalho “é dada a0 mesmo tempo a contradi¢ao entre o inte-
resse do individuo ou da familia singulares e o interesse coletivo de todos os individuos
que se relacionam entre si”, ou ainda, “ha uma cisao entre o interesse particular e o inte-
resse comum” (MARX & ENGELS, 1977, p. 47). E desta contradi¢do, entre o interesse
particular e o interesse coletivo, “que o interesse coletivo toma, na qualidade de Estadb,
uma forma autonoma, separada dos reais interesses particulares gerais e, 20 mesmo tem-
po, na qualidade de uma coletividade iluséria, (...) sobretudo, (...) baseada nas classes, ja
condicionadas pela divisdo do trabalho, que se isolam em cada um destes conglomerados
humanos e entre a0 quais ha uma que domina todas outras. Segue-se que todas as lutas
no interior do Estado, a luta entre democracia, aristocracia e monarquia, a luta pelo direi-
to de voto, etc., sao apenas as formas ilusorias nas quais se desenrolam as lutas reais entre
as diferentes classes” (Idem, p. 48).

1I. Durante a [ Internacional (1864-1872), a discussao deu-se entre os que pro-
punham “lutas reais”, de baixo para cima, através de auto-organizac¢ao dos trabalhadores
e a negac¢ao imediata do Estado e os que reconheciam as “formas ilusorias™ da partici-
pagao na democracia liberal burguesa, como momentaneamente necessarias, uma vez
que, neste periodo, a divisao social do trabalho estava ainda num processo de ampliagao,
ao contrario dos dias atuais, onde gracas a automacao, agilizada pela micro-eletronica, e
generalizada pela globalizac¢ao, reduz-se a distancia entre trabalho fisico e trabalho inte-

4 “A transformacdo da propriedade particular esparsa, baseada no trabalho préprio dos individuos, em
propriedade privada capitalista, constitui naturalmente um processo muito mais longo, mais duro e mais
dificil que a transformacdo em propriedade social da propriedade capitalista que efetivamente jd se encontra
sobre um modo coletivo de producao. Antes, houve a expropriacdo da massa do povo por poucos usurpadores,
hoje, trata-se da expropriacdo de poucos usurpados pela massa do povo” (MARX, 1971b, p. 882, grifo nosso).
5 Propriedade privada individual, substituida pela propriedade estatal, uma outra forma de
propriedade privada, ¢ claro, mas este “detalhe”, ainda hoje, nem sempre ¢ destacado.
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lectual.®

O “caminho da transi¢cdo” ja estava esbo¢ado quando Marx e Engels, no momen-
to do texto citado acima, afirmam: “segue-se, além disso, que toda a classe que aspira a
dominacdo, como no caso de proletariado, exija a superacao de toda a antiga forma de
sociedade e de dominagao em geral, deve conquistar primeiro o poder politico, para apresentar
seu interesse como interesse geral, a0 que esta obrigado no primeiro momento (Idem,
p. 49, grifo nosso)”, O objetivo de tornar a classe proletiria a nova classe dominante, através da posse
do aparelho de Estado, exigird a centralizacao das organizacoes politicas dos trabalbadores, pois o
importante, segundo este ponto de vista, nao é a auto-organiza¢ao imediata dos traba-
lhadores, mas a sua organizagao, necessariamente centralizada, para apossar-se do poder
de Estado. Assim, dentro da Internacional, a polémica central é em torno de como orga-
niza-la, de uma forma mais ou menos centralizada, polémica que tem por tras diferentes
pontos de vista de como superar a ordem capitalista. Com a guerra franco-prussiana
(1870-1871) e a queda da Comuna de Paris (1971) as divisoes dentro da Internacional
tornar-se-ao inconciliaveis, marcando, na pratica, o seu fim.

Na ldeologia Alema, Marx apresenta o desenvolvimento universal das forgas pro-
dutivas como uma condi¢do prévia para a possibilidade da existéncia de uma sociedade
comunista, “como a primeira etapa da revolucao operaria”, (MARX & ENGELS, 1977,
p. 12), como diria pouco depois no Manifesto. Sem o desenvolvimento das forgas produti-
vas nao terfamos a abundancia material necessaria e, “apenas generalizar-se-ia a escassez
e, portanto, com a caréncia, recomegaria novamente a luta pelo necessario e toda a imun-
dice anterior seria restabelecida” (Idem, p. 50).

Com a conquista do poder politico, o proletariado nao s6 “utilizara sua supre-
macia politica para arrancar, pouco a pouco, todo o capital a burguesia, para centralizar
todos os instrumentos de producio nas maos do Estado”, ou seja, do proletariado orga-
nizado em classe dominante, mas também para “aumentar o mais rapidamente possivel
o conjunto das forgas produtivas” (Idem, p. 25). Essa necessidade de um periodo de transigao,

dado o baixo desenvolvimento das forgas produtivas, ¢ o ezxo da teoria e pritica politica de
Marx.

I11. Durante mais de um século a estratégia politica de Marx foi seguida por
milhdes de pessoas e boa parte do planeta foi revolvida por suas idéias. A possibilidade
do desenvolvimento das forcas produtivas sob o capitalismo ¢ subestimada por Marx,
daf a necessidade de uma transi¢ao. O agente realizador dessa necessidade historica é a
classe operaria organizada em sindicatos e partidos politicos. A teoria politica de Marx nun-
ca teve a intengao de superar os limites do capital, mas tao somente preparar a sua superagdo. Assim, se
o desenvolvimento das forgas produtivas foi (e esta sendo) realizado pelo proprio capital,

6 Respeitaveis pensadores contemporaneos, com Antonio Negri, também reconhecem essa tendéncia.
Negri diz: “Chego, desse modo, a identificar as novas condi¢oes da produ¢ido: o conhecimento
implicito que deve figurar a produc¢io; os capitais humano e cognoscitivo que se tornam cada vez
mais importantes, até substituir, tendencialmente, o capital fixo; a implementagao dos fluxos de
valor por meio de uma cooperagdo, cada vez mais intensa, dos operadores”. Estio perdidos, no
entanto, quanto as conseqiéncias dessas mudangas: “E entdo”, pergunta Negri “onde estd uma
forca subjetiva, coletiva, que hoje podetia se tornar heréi da inovacido politica, ou melhor, biopolitica
(pois a politica ja ndo pode ser separada da vida), diante da crise que nos afligel”. Cf. NEGRI, 1998.
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a teoria politica de Marx tem que ser atnalizada.

A decorréncia do desenvolvimento das forcas produtivas é a superagao da divisao do
trabalho, o que completaria as condi¢des para a supera¢ao da ultima forma de sociedade
classista e eliminaria a necessidade de nma transicao. Marx ja observa essa tendéncia na indus-
tria britanica da sua época: “Quando a maquina-ferramenta, ao transformar a matéria-
prima, executa sem ajuda humana todos os movimentos necessarios, precisando apenas
da vigilancia do homem para uma intervencao eventual, temos um sistema automatico,
entretanto, de continuos aperfeicoamentos” (MARX, 1971, p. 434-435). Essa tendéncia
a automagao como fendémeno generalizado, no entanto, ¢ recente. E apenas a partir da
década de 70 do nosso século, com a generalizagao da utilizagao da micro-eletronica, que
esse fenomeno pode ser notado. Em O Cuapital, Marx ainda indicava como critério de
medida do desenvolvimento das forgas produtivas o grau da divisdao de trabalho. Hoje,
podemos dizer que é o inverso. A automagao, associada as novas formas de organizacao
do trabalho, privilegia a iniciativa do operario e as equipes polivalentes. Comz as maquinas
assumindo o trabalho fisico, este toma uma nova forma e assim a identidade entre o trabalbo fisico ¢ o
trabalho intelectual apresenta-se cada vez mais proximas.’

Essa “conquista prévia” do poder politico, essa necessaria transi¢ao entre a so-
ciedade capitalista e a sociedade comunista, esta relacionada, é necessario repetir, com o
nivel de desenvolvimento das forgas produtivas e, como diz Marx, nenhuma formacao
social desaparece “antes que se desenvolvam todas as forgas produtivas que ela contém”
(MARX, 1977, p. 25). Assim, enquanto “nao houverem desaparecido as condigdes eco-
nomicas que sustentam a luta de classes”, o proletariado continuara “erigido em classes
dominante”.®

Nessa “primeira etapa da revolu¢ao”, o proletariado tem, portanto a missao de
completar as tarefas da burguesia, ou seja, de desenvolver as forcas produtivas.

Em carta a J. Weydemayer, de 5 de margo de 1852, Marx atribui como uma de
suas descobertas, “que a luta de classes conduz necessariamente a ditadura do proletariado
e que essa mesma ditadura “constitui tio somente a transi¢ao para a aboligio de todas as
classes e para uma sociedade sem classes” (MARX & ENGELS, 1987a, p. 29).

Essa idéia, sobre a necessidade de uma transi¢ao, permanecera durante toda a
vida de Marx e de Engels. No comentario sobre o Programa de Gotha, datado de maio
de 1875, escreve Marx, “entre a sociedade capitalista ¢ a sociedade comunista situa-se o
periodo de transformacao revolucionaria de uma para outra, a que corresponde um peri-
odo de transi¢ao politica em que o Estado niao podera ser outra coisa que nao a ditadura
revoluciondria do proletariade” (MARX, 1971a, p. 30).

Nao ha porque estranhar ou constranger-se com a expressao “ditadura do prole-
tariado”. Para Marx e Engels, tanto quanto para Bakunin e a maior parte dos socialistas
contemporaneos, o estado tinha o mesmo significado: um instrumento para o exerci-
cio da ditadura de uma classe sobre a outra. Este senso comum entre os socialistas do
periodo é recordado pela dupla Marx e Engels com absoluta clareza: “o poder politico
propriamente dito ¢ poder organizado de uma classe para a opressao de outra” (MARX
& ENGELS, 1987a, p. 120).

7 A expansio do setor de servicos, em detrimento do setor da produgdo
propriamente  dito, ¢  simplesmente a forma contemporanea da  classe  operatia.
8 Anotag¢des de Marxao livro: “O Estado eaanarquia”, de Bakunin. In: MARX & ENGELS, 1987.p. 73 e 75.
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Qualquer classe que detivesse o poder politico iria exercer uma ditadura. Marx,
em nome do desenvolvimento das forgas produtivas, julgava necessaria uma “transi¢ao”,
na qual os trabalhadores, através do seu partido, iriam exercer a sua ditadura sobre os
burgueses, enquanto desenvolviam as forgas produtivas. Bakunin faz uma critica mordaz
a proposta de Marx: “eles (os marxistas) dizem que esta ditadura — julgo estatista — ¢ um
transitorio inevitavel para chegar a emancipacio integral do povo: anarquia ou liberdade,
eis o objetivo. Estado ou ditadura, eis o medo. Portanto, para emancipar as massas trabalha-
doras € necessario em primeiro lugar acorrentd-las” (apnd TRAGTENBERG, 1983, grifo nosso).

Quanto a forma de chegar-se ao controle do Estado, era uma questao de conjun-
tura. Marx e Engels sempre estiveram atentos aos acontecimentos historicos para tentar
perceber quais eram suas indicag¢oes. Social-democracia e bolchevismo foram as formas
histéricas que tomou o projeto de Marx. Os dois caminhos tem como objetivo a con-
quista do poder politico. Sio formas diversas para chegar-se a0 mesmo objetivo. Tanto
¢ que os partidos comunistas abandonaram, nos paises onde a democracia burguesa lhes
permitia a participagao politico-eleitoral, a tatica insurrecional, e adotaram uma politica
social-democrata.

IV. A dificuldade dos tedricos “marxistas” (se é que podemos falar em “te-
oricos marxistas” nos tempos atuais) em pensar o fewa da liberdade é coerente com o
pensamento politico de Marx. Liberdade s6 ¢é possivel de ser pensada quando o Estado
deixar de existir. E isto s6 ocorrera quando for “destruida a base econémica sobre a qual
descansa a existéncia de classe”. Até 14, pensar em qualquer livre organiza¢ao das massas
operarias de baixo para cima é “tolice” (MARX & ENGELS, 1987b, p. 77). Nio ¢ o caso
de nos alongarmos, comentado as experiéncias de 1905 e 1917, quando, pela primeira
vez na historia, essa “tolice” aparece de maneira concreta e generalizada, sob a forma
dos sovietes. E necessério notar apenas que: 1° os sovietes surgiram espontaneamente,
nao foram fruto de nenhuma organiza¢ao (e nem faziam parte do programa de nenhuma
organizagao), e, 2° a liquidagao dos sovietes, pelo “Estado Operatio”, mostra a incompa-
tibilidade entre e auto-organizac¢ao popular e a manutenc¢io do Estado.

Para Bakunin, “nao se trata absolutamente da emancipac¢ao parcimoniosamente
medida, somente realizavel a prazos muito longos, da classe operaria, mas da emancipa-
¢ao completa e real de todo o proletariado, nao somente de alguns pafses, mas de todas
as nagoes, civilizadas e nio civilizadas, a nova civiliza¢ao, francamente popular, que deve
se iniciar por esse ato de emancipagao universal” (BAKUNIN, 1989, p. 43).

A “ditadura do proletariado” marcaria, para Bakunin, uma nova forma de do-
minagdo, a mais cruel de todas. “Na realidade seria para o proletariado um regime de
caserna, onde a massa uniformizada dos trabalhadores e das trabalhadoras despertaria,
dormiria, trabalharia ao tambor...” (Idem).

Centrando sua atengao sobre o carater do Estado, Bakunin conclui que a Zitica de
conquista do poder politico s iria reprodugir uma nova forma de dominagio. Essas diferencas de
concepe¢ao marcarao o grande embate, ocorrido na Associacao Internacional dos Trabalba-

dores, entre os “comunistas autoritarios’”’

e os anarquistas. Os acontecimentos historicos
que nos separam do debate entre Marx e Bakunin acabario por dar aos argumentos de

Bakunin um renovado vigor.

9 Uma das  expressbes  usadas  por  Bakunin  ao  referir-se  aos  marxistas.
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E interessante notar que a critica dos teéricos do liberalismo (do século XIX),
ao Estado, ¢ mais constante que a de Marx, embora partam de pressupostos diferentes.
Para Marx a destruicao imediata dos Estados era um absurdo, pois “uma revolugao social
radical estd sujeita a determinadas condi¢oes historicas de desenvolvimento economico”
(MARX & ENGELS, 1987b, p. 74). A “transi¢ao” exigia a manutenc¢ao do Estado. O
Estado nao era sequer um “mal necessario”, como para os ‘liberais’, pois, do ponto de
vista politico, a ditadura seria exercida sobre os burgueses, enquanto desenvolvia as for-
cas produtivas. Para os liberais, 0 Estado — enquanto contrato entre individuos que cedem
parte da sua liberdade — ¢ wmz mal permanente. Dai a preocupagao dos liberais em limitar ao
maximo a intervencao do Estado sobre os individuos.

Depois da Revolugao Russa de 1917, a discussao sobre a natureza do Estado, entre
os socialistas, tornou-se inoportuna. De que adiantaria denunciar o carater do estado
(qualquer que fosse a sua forma) se a ditadura do proletariado era uma necessidade his-
torica? E a questao da liberdade estava inevitavelmente associada a aboli¢ao do Estado.
Também nio interessava a nova classe dominante discutir a sua prépria liquidacao, assim
como nao interessava aos aspirantes do poder discutir o desaparecimento do instrumen-
to que tanto desejavam.'’

Bakunin critica a concepao de liberdade dos liberais, porque “tomam a liberdade pessoal
como base e ponto de partida de sua teoria”, ou seja, “segundo essa teoria nao sao os in-
dividuos que sao criados pela sociedade, impulsionados por alguma necessidade exterior,
como o trabalho ou a guerra” (DRESSEN, 1978, p. 77). O individuo para Bakunin ¢, tal
como para Marx, um ser social: “somente no seio da sociedade e mediante a atividade
comum de toda a sociedade e 0 homem se converte em homem, chega a ter consciéncia
e também, a possibilidade de realizar toda a sua condi¢ao humana; somente esse trabalho
comum ou social — unico capaz de transformar a superficie terrestre em lugar de moradia
favoravel ao desenvolvimento da humanidade — podera libertar-se do julgo da natureza.
Sem essa libertagao material nao podera haver uma libertagao espiritual ou moral. So-
mente mediante a educagao e a formacao podera libertar-se do julgo de sua propria natu-
reza (...) fora da sociedade o homem seria eternamente um animal selvagem ou um santo,
o que no final das contas vem a ser a mesma coisa. (...) assim pois, a liberdade nao é em
absoluto questao de isolamento, mas, pelo contrario, de integracao. (...) o homem 5o serd
realmente homem quando respeitar e amar a condi¢ao humana e a liberdade de todos, e quando
a sua propria liberdade e sua condi¢io humana é amada, despertada e desenvolvida por
todos os demais” e, continua Bakunin, essa liberdade consiste “em que eu nao obedeca
a nenhuma outra pessoa e que minhas agdes somente sejam determinadas pelas minhas
proprias convicgoes, refletidas na consciéncia uniformemente livre de todos (...). Essa
minha liberdade, que desta forma me é confirmada pela liberdade de todos, entende-se
até o infinito” (DRESSEN, 1978, p. 77-79).

A liberdade para Bakunin, portanto, pode realizar-se na sociedade “somente me-

10 E verdade que sempre existiam grupos dentro dos partidos comunistas que apontavam a
necessidade de compatibilizar a auto-organizacio popular com a hierarquia dos seus partidos
ou com o “Estado Operario” (como Rosa Luxemburgo, criticando a Revolucio 1917). Mas
esses grupos foram prontamente excluidos ou sufocados pela maioria. Nio teriam qualquer
possibilidade de verem suas expectativas realizadas, dada a incompatibilidade entre a existéncia
de partidos politicos e Estado e a auto-organizacdo popular. Quanto aos social-democratas (e os
comunistas nos pafses democraticos), satisfizeram-se com as liberdades democritico burguesas.
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diante a mais estrita igualdade e solidariedade de todos”. Para isso é necessario “o total
desfrute de todas as faculdades e for¢as de cada um por meio da educacao, da instrugao
cientifica e do bem estar material, todas essas coisas o individuo s6 pode conseguir
através do trabalho material e intelectual, dos musculos e nervos da sociedade inteira”
(Idem). Também ¢ necessaria a “rebelido do individuo humano frente a toda autoridade
divina e humana, frente a toda autoridade coletiva e individual”, pois a “awtoridade ¢ nega-
¢do da liberdade” (DRESSEN, 1978, p. 80, grifo no original).

“A autoridade ¢ a negagao da liberdade”, este é o pressuposto fundamental do pensa-
mento politico de Bakunin. E ele que nortearé sua critica ao Estado, e sua polémica com
Marx, em relagdo a organizacao da Internacional. Marx respondera que “a base de sua
(Bakunin) revolucao social ¢ a vontade e ndo as condi¢gdes econémicas” (MARX & EN-
GELS, 1987b, p. 75). Engels dird que “a autoridade e a autonomia sao coisas relativas,
cujas esferas variam nas diferentes fases do desenvolvimento social”’; que, “se os autono-
mistas se limitassem a dizer que a organiza¢ao social do porvir restringira a autoridade
até um limite minimo, onde as condi¢des de produgao a fagcam inevitavel, poderfamos
nos entender; porém, longe disso, permanecem cegos a todos os fatos que fazem neces-
saria a coisa e arremetem com furor contra a palavra” (MARX & ENGELS, 1987b, p.
65). Engels ilustra o seu pensamento (e o de Marx) com o exemplo das fabricas da época.
“O mecanismo automatico de uma grande fabrica é muito mais tiranico do que qualquer
dos pequenos capitalistas que empregam operarios (...). Querer abolir a autoridade na
grande industria é querer abolir a industria mesma, ¢ querer destruir as fabricas de fiacdo
a vapor para voltar aos tempos da roca” (MARX & ENGELS, 1987b, p. 64).

V. O pensamento de Bakunin, visto sob a ética contemporanea, ¢, em di-
versos aspectos, mais rico que o de Marx. Por exemplo, ao nao excluir o individuo de
suas preocupagoes. Marx, ao eleger a luta politica como prioridade na sua estratégia de
tomada do poder (de Estado) e o partido politico como o principal agente da historia,
diluf o individuo na organiza¢ao."" Para Bakunin, a autoridade oficial, o Estado, é menos
perigosa que a “influéncia natural da sociedade” e que a “opinido publica”. Seu efeito
“é mais suave, mais atrativo, muito mais imperceptivel, porém tanto mais poderoso que
o da autoridade do estado. Domina os homens através dos usos e costumes, através do
acumulo de opinides, pré-concebidas e habitos — tanto da vida material como do espirito
e do coragao” (DRESSEN, 1978, p. 80-81). Dai que o homem, para rebelar-se contra a
influéncia que “a sociedade exerce naturalmente sobre ele, deve rebelar-se, pelo menos
em parte, contra si mesmo” (Idem).

Embora os pontos de vista de Marx e Bakunin fossem parciais, limitados pela
propria época, ¢ o pensamento de Bakunin que se revela mais atual. Mesmo que uma
auto-organizacao generalizada dos trabalhadores (e nota-se que Bakunin nao estabelece
uma hierarquia entre os trabalhadores) niao fosse possivel sem que as relagdes de produ-
¢ao estivessem socializadas (o que exige o desenvolvimento das forcas produtivas, o que

11 “Para Marx a ‘classe em si’ ndo tem significado politico nenhum. A classe s6 tem peso politico
como ‘classe para si’, isto ¢, como organizacdo — sindicato, partido (Miséria da Filosofia) ou mesmo
o que viria a ser chamado de Estado Operirio”. GALVAO, 1979, p.77. Ou ainda, como diz o
biégrafo de Engels, Gustav  MAYER: “La concepciéon historiografica de Marx y Engels deja
tan poco margen para la subjetividad del individuo como la de Hegel”. MAYER, 1978. p. 576.
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significa, sabemos hoje, a generaliza¢ao da automagao através do uso da micro-eletroni-
ca), lutar pela emancipagao da humanidade quer dizer lntar pela sua anto-organizagao. Assim como,
socialismo € sindnimo de supressao do Estado e de todas as formas de dominacio, pela generalizacao
do poder. A luta por esse objetivo cria uma “opinido publica”, uma cultura que orienta
os trabalhadores nesta diregao, preparando-os, através de multiplas formas e tentativas,
para a “vitoria final”.

O que a histéria mostrou é que “os mezos determinam os fins”. O que deveria ser uma
ditadura transitéria dos trabalhadores, criou, tanto sob a forma da social-democracia,
como sob forma dos regimes comunistas, uma cu#/tura da subordinagao, que toma formas
diversas de acordo com o nivel de desenvolvimento e satisfacao das necessidades mate-
riais dos trabalhadores. Como eixo dessa cultura da subordinacio, temos o wito do Estado
nentro, que poderia ser utilizado a servigo dos trabalhadores, tanto quanto dos empresa-
rios. De acordo com esta cultura, os trabalhadores devem delegar poderes a seus repre-
sentantes nos seus partidos politicos que, por sua vez, orientarao, de posse do controle
do Estado, a politica, a favor dos trabalhadores. A origen deste mito estd na teoria da transicao
de Marx. A necessidade do fim do Estado, como condi¢ao de liberdade do individuo, pela
superac¢ao de todas as formas de dominagao e exploracao, foi simplesmente esquecida ou
relegada ao tempo do “juizo final”.

O que ficou claro com a Queda do Muro de Berlim é que a transigao marxista nao
leva a pretendida autodissolu¢ao do Estado, pelo contrario, cria uma nova classe domi-
nante que se legitima como representante dos interesses dos trabalhadores. Ao que tudo
indica, entre capitalismo e comunismo nao hd transigio. Bakunin tem o mérito de ter demons-
trando esse fato, através da critica a teoria da transicao de Marx.

A teoria da transi¢ao tem legitimado todas as formas de luta pelo poder, nio sé6
de classes ou setores de classes subordinadas, mas de setores das classes dominantes,
alcangando dimensoes que beiram o ridiculo, como foi o caso do Afeganistio, onde
milenares rivalidades tribais acabaram por incorporar uma ideologia “marxista”. A pos-
sibilidade desse fenomeno é que, com a teoria da transicao, qualquer grupo que se auto-
proclama como o portador do progresso, como o possivel gestor de um “Estado Popu-
lar”, que desenvolva as forgas produtivas e eleve o padrao de vida da classe trabalhadora,
pode reivindicar o estatuto de “revolucionario” e utilizar o pensamento marxista (ou de
influéncia marxista) como ideologia legitimada.

VI Pode parecer paradoxal, mas o tempo aproximou Marx e Bakunin. A
transicao exigida por Marx foi realizada pela burguesia, inclusive pela social democracia
e, até certo ponto, pelo socialismo real (que na ex-URSS teve o importante papel de
completar a “acumulacdo primitiva do capital”).

A presente Revolucao Industrial representa a socializacdo das relagdes de pro-
dugdo, com redugao das hierarquias, da distancia entre os que pensam e os que fazem.
Dentro da fabrica, com a informatizagao e robotizagao, essa separagao tende a ser ra-
pidamente superada. A ampliacio do setor de servi¢os e a diminui¢ao do numero de
trabalhadores na produc¢ao propriamente dita, representa, a nivel da sociedade como um
todo, a expansao do setor que pensa sobre o que produz, com a tendéncia de suplanta-
lo inteiramente. Cada vez mais, as maquinas substituem o homem na produgao. O novo
trabalhador, com uma educagao polivalente, nao especializada, dedica-se a pensar. A
separa¢ao entre o pensar e o fazer, teorizada por Taylor e Ford, tende a desaparecer. A
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moderna sociedade capitalista toma a forma, cada vez mais proxima, de “fase superior
da sociedade comunista”, onde, “quando tiver desaparecido a escravizante subordinacao
dos individuos a divisdao do trabalho e, com ela, a oposigao entre o trabalho intelectual e
o trabalho manual, “o trabalho nao sera apenas um meio de viver” (MARX, 1971, p. 21),
ou seja, sera um trabalho nao alienado, um trabalho que afirma o homem como um ser
criador, senhor do seu proprio destino.

A forga de interesses politicos (tanto os que dominam quanto os que aspiram a
dominacio) ligados a manutengao do Estado ¢ que pode explicar a auséncia de atengao
sobre os aspectos que procuramos destacar. A Queda do Muro de Berlim nio foi suficiente
para destruir as seitas (ou as suas vastas areas de influéncia) que se formaram a partir
da obra de Marx e, em infima escala, de Bakunin. Nada justifica que pensadores de tamanho
vigor continunem separados pelas lutas politicas de cem anos atrds. Suas obras sio classicos do
pensamento politico. Uma obra ndo pode ser separada da outra. A compreensio do ca-
pitalismo atual exige a superagao dessa dicotomia. Permanecer nela é nao reconhecer as
mudangas pelas quais passou o planeta no ultimo século; é permanecer com um pensa-
mento cristalizado, onde os grupos se digladiam em torno de seus dogmas. A possibilida-
de de termos juntos dois revolucionarios da dimensao de Marx e Bakunin é um privilégio
que as novas geragcdes nao podem dispensar.

De Marx e Bakunin, podemos dizer o mesmo que Marx disse, no Manifesto Co-
munista, a proposito do “socialismo e do comunismo critico-utopico”: “embora os fun-
dadores desses sistemas fossem revolucionarios em muitos aspectos, seus discipulos for-
maram meras seitas reacionarias, pois prendem-se as velhas concepgdes originais de seus
mestres, apesar do progressivo desenvolvimento histéricos do proletariado” (MARX &
ENGELS, 1987a, p. 138)
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Texto publicado originalmente como o primeiro capitulo do livro A Sintese de uma tragédia
O Movimento Fé ¢ Politica. Ouro Preto: Editora da UFOP, 2000 (pp. 21-75). Com algumas
adaptagdes o texto impresso no livro corresponde a tese de doutorado em Ciéncias Sociais
defendida pelo professor Ivan na Pontificia Universidade Catdlica de Sdao Paulo, sob
otienta¢do do Prof. Dr. Mauricio Tragtenberg.

Nas épocas em que nio se considerava apenas a existéncia material,
mas também espiritual, o ser humano era concebido como um micro-
COSMO, COMO UM Pequeno UNiverso.

Para humanidade anterior, a natureza estava na escuriddo — o espirito

era o que brilhava.
Rudolf Steiner

De um encontro com “determinado bispo”, Jacob Needleman conta-nos a se-
guinte histéria:

Tinhamos estado conversando, por varias horas, sobre as tradi¢oes orientais. No
fim da entrevista, trouxeram café e sanduiches e pus de lado meu caderno de notas. A
conversa tornou-se informal e desarmada. Disse-lhe que, na minha propria atividade
universitaria, como professor de filosofia e religido, comegara a perceber, na Biblia, coi-
sas que jamais tinha sonhado estarem nela. Comecava a compreender que tudo que tinha
visto nos ensinamentos orientais estava contido no judaismo e no cristianismo, embora
fosse praticamente impossivel penetrar a linguagem da Biblia, porque essa linguagem se
tornara excessivamente incrustada de associacoes familiares.

Ele meneou a cabega rapidamente concordando, com uma espécie de sagacidade
que me deixou, de certo modo, constrangido. Nos poucos momentos seguintes, eu nao
poderia acreditar estar falando com a mesma pessoa. Desapareceu o conversador relaxa-
do e jovial. Até sua voz perdeu, de repente, a ressonancia. Falou nervosamente dos esfor-
cos que estava fazendo para introduzir, na vida da sua diocese, métodos contemplativos.
Trabalhava em estreita relacio com varios psicologos filantropicos e ele proprio tinha
estudado a meditagdo zen, com esse propdsito em mente.

Tudo o que ele dizia parecia carecer de convic¢dao. Examinava constantemente o
meu rosto, procurando algum sinal de aprovagao, e isso me fez ficar tdo contrafeito, que
deixei escapar, de forma meio brincalhona:

Bem, sempre imaginei que os lideres da Igreja tivessem um mosteiro secreto, em
algum lugar, onde fossem revigorar as suas vidas interiores sob a orienta¢ao de um guia
espiritual experimentado.

Fiquei absolutamente surpreso com a reagdo dele. Inclinou-se para mim por cima
do tampo da enorme escrivaninha, e sem nenhuma simulagio ou idéia de posicao, per-
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guntou-me simplesmente:
— Onde? onde? NEEDLEMAN, 1987, p. 01-02)

1.Af

1.1. A esséncia

Segundo Renan, “O cristianismo nascente teve, além do papel divino da pessoa
de Jesus, tao poucos tragos originais, que ¢ muito delicada por vezes a distingao entre o
que € cristdo e o que o deixa de set” (RENAN, s/d, p. 92).

Werner Jaeger mostra, surpreso, algumas assimilagoes literais da cultura grega
pelo cristianismo. O simbolo Y, por exemplo, utilizado pelos grupos pitagoricos como “o
sinal da encruzilhada em que o homem tinha que decidir o caminho a tomar, o bom ou o
mal” (JAEGER, 1991, 21), é incorporado no mais antigo catecismo conhecido, a Didagué
dos Doze Apdstolos (descoberto no século XIX) que “oferece o mesmo ensinamento dos
dois caminhos como esséncia da doutrina crista, que combina com os sacramentos do
batismo e da eucaristia” (Idem, p. 23). No pastor de Hermes, outro livro de vulgarizacio
do cristianismo primitivo, famoso e muito lido, temos uma passagem: “Abstende-vos
de muitas atividades e nunca vos extraviareis. Pois os que se entregam a muitas agoes
também comentem muitos erros, ¢ atraidos para as suas varias atividades nao servem a
seu senhor”, que é praticamente a copia do tratado sobre a Pag de Espirito, de Democrito:
“Se quereis gozar de paz de espirito, nao vos envolvais em demasias atividades” (apud
JAEGER, 1991, 22-23). Essa influéncia da cultura grega sobre o cristianismo primitivo
leva Jaeger, citando Filon, a concluir que “a moeda velha volta a ser posta a uso com o
novo cunho” (Idem, p. 23).

Na verdade, a mensagem crista torna essa assimilacdo possivel, pois Jesus nao
cria uma doutrina. Sua mensagem centra-se sobre o exercicio do amor por todos os
homens: “Amemo-nos uns aos outros, pois o amor ¢ de Deus e todo aquele que ama
nasceu de Deus e conhece Deus. Aquele que nao ama nao conhece Deus, porque Deus é
amor” (Jo 4,7-8). O cristianismo relativiza o ritualismo e as normatiza¢des do judaismo'
e transfere a responsabilidade da salva¢do diretamente aos homens?®. Dessa forma o cris-
tianismo podia manifestar-se através da riqueza e dos limites das culturas regionais, sem
impor uma nova cultura, o que seria mais proprio para uma doutrina normativa. Por isso,
sdo multiplas as formas de ser cristio. E muito provavel que o que Rudolf Steiner (1984,
p. 85) diz sobre os primeiros tempos do cristianismo seja verdadeiro: “Nos primeiros
séculos, muito mais do que posteriormente, a procura do caminho divino era assunto
individual”.

As limita¢des da conjuntura, no entanto, enfraqueceram a forga intrinseca do
cristianismo, transformado sua mensagem numa doutrina cada vez mais limitadora. A
possibilidade do cristianismo manifestar-se sobre multiplas formas foi anulada com a
consolida¢ao de uma hierarquia cada vez mais rigida e centralizadora, que se propos a
representa-lo de maneira unica e absoluta, transformando o cristianismo num sistema
normativo. Durante séculos, a Igreja Catdlica Apostélica Romana dispensou, até mesmo,
0 acesso do cristao aos textos biblicos. O direito canonico, na pratica, substitui a tradi¢ao
apostolica.

1 “O sabado foi feito para o homem e ndo o homem para o sibado” (Mc 2.27).
2 “Este ¢ meu mandamento: amai-vos uns aos outros, assim como eu vos amei’ (Jo 15,12).
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Paulo, que nao conheceu o mestre, revela que nao deixou de entender a esséncia
da mensagem crista ao escrever aos Corintios:

Aliinda que eu falasse lingnas, a dos homens e a dos anjos, se en nunca tivesse amor,
seria um sino ruidoso on como cimbalo estridente. Ainda que en tivesse o dom da
profecia, o conbecimento de todos os mistérios e de toda a ciéncia, ainda que eu
tivesse toda a [é, a ponto de transportar montanhas, se ndo tivesse amor, en 1ndo
seria nada. Ainda que en distribuisse todos os meus bens aos famintos, ainda que
entregasse o meu corpo as chamas, se ndo tivesse amotr, nada disso me adiantaria.
O amor é paciente, 0 amor ¢ prestativo; ndo € invejoso, nio se ostenta, ndo se incha
de orgutho. Nada fag de inconveniente, nio procura sen priprio interesse, nao se
irrita, nao guarda rancor. Ndo se alegra com a injustica, mas se regogija com
a verdade. Tudo desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo suporta. O amor jamais
passard. As profecias desaparecerdo, as lingnas cessardo, a ciéncia também desa-
parecerd. Pois o nosso conbecimento ¢ limitado; limitada é também nossa profecia.
Mas gunando vier a perfeicao, desaparecerd o que ¢ limitado. Quando en era crianga
falava como crianga, pensava como crianga, racionava como crianga. Depois que
me tornei adulto, deixei o que era priprio de crianga. Agora vemos como em
espelho e de maneira confusa; mas depois conbecerei como sou conbecido. Agora,
portanto, permanecam estas trés coisas: a fé, a esperanca e amor. A maior delas,
porém ¢ 0 amor (1Co, 13).

Essa passagem ¢ a sintese do cristianismo. Nela esta contemplada a dimensio
individual, que da sentido a todas as outras; estao explicitadas as praticas comuns aos
cristdos da época; também ¢ evidente o seu carater iniciatico e é revelada a sua teoria do
conhecimento.

1.2. O duplo cardter: exotérico e esotérico.

Renan, chamado pela Igreja de “o grande blasfemo da Europa”,* observou que
um dos quatro Evangelhos reconhecido pela Igteja, no Evangelho segundo Joao’, abtre-se
“uma nova lingua mistica, de que nao tem os sindticos a mais leve idéia, ‘mundo’, ‘ver-
dade’, ‘vida’, luz’, ‘trevas’, etc.”.® Para Renan os discursos referidos no quarto evangelho
nao sio pegas historicas, mas composi¢oes “destinadas a cobrir com a autoridade de
Jesus certas doutrinas de alto preco para o redator”, discurso que esta em “perfeita har-
monia com o estado intelectual da Asia Menot”, na época em que este texto fol escrito,
pois a “Asia Menor, onde ja existiam todos os germes do gnosticismo, era entao teatro
de singular movimento de filosofia sincrética” (Idem, p. XXXII).” Ainda assim, Renan

3 Usamos a edicdo pastoral da Biblia, da editora Paulinas. Em outras Biblias, como a traduzida por Jodo
Ferreira de Almeida ou na B7blia de Jerusalém, também da Paulinas, e a palavra amor aparece como caridade,
termo inadequado, pelo conotagdo quase pejorativa que tornou na nossa lingua e também porque a
palavra amor tem, nesta carta, o sentido de desprendimento, estando de acordo com outras concepgbes do
sagrado, como a do hinduismo e do budismo, que também tem no amor/ desprendimento a sua centralidade.
4 GUERRERO, Andrés de Blas. “HEstudio preliminar”. In: RENAN, 1987, p. 07.
5 HEste evangelho jia existia por volta do ano de 150 d.C e era atribuido a Joao.
RENAN, Enetst. 17da de Jesus. Porto, Livraria Lello & Irmios, s/d, p. XXVIL
6 RENAN, Enerst. 1ida de Jesus. Porto, Livratia Lello & Irmaos, s/d, p. XXXV.
7 A respeito do quarto evangelho diz ainda o autor: “Esse livro singular tinha um grande sucesso. Cada
vez mais lido; e, excetuando-se algumas Igrejas da Asia que The nio conheciam bem a origem, todos os
adotavam com admiracdo como a obra do apostolo Jodo.” O que quer dizer entre outras coisas que o
evangelho era lido e entendido, pois se nés nos limitarmos hoje a lé-lo literalmente, cle é praticamente
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nao nega a autenticidade das fontes do autor do apocalipse, reconhecendo-se como pos-
suidor de dados exclusivos sobre a vida do Cristo Histérico: “O autor desse evangelho é
o melhor biégrafo, como se Platao, pondo ficticios discursos na boca de seu mestre, co-
nhece da sua vida coisas essenciais que Xenofonte ignorasse completamente” (RENAN,
s/d, p. XXXVI).

Esse aparente paradoxo reforga a idéia do duplo carater da mensagem do cristo,
uma mais acessivel a massa, o exo#érico e outro para os iniciados, de carater esozérico. E o
que diz o evangelho de Marcos: “Quando ficaram sozinhos, os que estavam junto dele
com os Doze o interrogaram sobre as parabolas. Dizia-lhes: ‘A v6s foi dado o mistério
do Reino de Deus; aos de fora, porém, tudo acontece em parabolas, afim de que vendo,
vejam e nao percebam; e ouvindo, ougam e nao entendam; para que nio se convertam e
(Mc 4, 10-12). Ou seja, a multidao Jesus ensinava através de pa-
rabolas, “... a seus discipulos, porém, explicava tudo em particular” (Mc 4, 34).* Também

2

nao sejam perdoados

Paulo, na primeira carta aos Corintios diz: “... ¢ realmente de sabedoria que falamos entre
os perfeitos, sabedoria que nao ¢ deste mundo nem dos principes deste mundo, voltados
a destrui¢ao. Ensinamos a sabedoria de Deus, misteriosa e oculta, que Deus, antes dos
séculos, de antemao destinou para nossa gloria” (Co 2,6-8, grifo nosso).” Sao passagens
como essas, retitadas dos canones oficiais da Igreja," que ilustram a hipétese de que a
mensagem de Jesus da continuidade a uma tradi¢ao esotérica."

René Guénon faz uma distingao entre esoterismo e religidao. A religido “conside-
ra unicamente al ser en el estado humano individual” enquanto que a inicia¢ao (pratica
inerente ao esoterismo) “tiene esencialmente como objetivo superar las posibilidades
superiores y hasta conducir al ser mas alld de todo estado condicionado, sea cual fuere”.
Assim para evitar confusdo, convém dizer, conforme Guénon, “esoterismo cristao”, ao
invés de cristianismo esotérico (GUENON, 1993, p. 39-40).

Foram muitos os textos que reivindicaram a tradi¢do apostolica. Ainda na se-
gunda metade do século, por volta de 180 d.C, embora fossem apenas quatro os Evan-
gelhos oficialmente reconhecidos, “nenhum texto esgotava a tradi¢io nem suprimia os
seus rivais” (RENAN, 1929, p. 319). Apesar de apresentarem passagens contraditorias
e mesmo abordagens diferentes, um em relagao ao outro, ¢ o caso do quarto evangelho
em relagdo aos demais, essa diversidade representava a riqueza da comunidade crista, a
forma diversa com que os ensinamentos de Jesus podiam ser entendidos. Os Evangelhos
oficiais ainda refletem uma época espiritualmente rica. Seus textos eram entendidos sim-
bolicamente e nao como hoje, literalmente. Foi o “sucesso nas leituras publicas” (Idem)
o critério da canonicidade.

Outras escolas, que nascem das diferencgas entre os Apostolos, ou das possibili-
dades do cristianismo, quando se firma uma ortodoxia, serdo declaradas heréticas. Como

inteligivel, sem nenhuma possibilidade de tornar-se um texto popular. Cf RENAN, 1929, p. 334).
8 Marcos 4. 34, ver também 7:17s; 10:10 s.
9 Perfeito é, neste periodo, o ultimo grau na iniciacdo crista.
10 “Em cada um dos Evangelhos canoénicos, (...) diferentes temas e tradi¢cdes como as que encontramos
separadamenteemmuitosdosescritosapdctifossetecemaoredordeumatramacentral”. WELBURN,s/d,p. 144.
11 Esta tradicdo esotérica teria origem na Atlantida e seria “aquela herdada pelos sobreviventes
do Diluvio; um corpo cientifico-religioso que visava a redencdo espititual do homem e a
redencdo espiritual da prépria matéria, que nada mais ¢ sendo espirito em estremo estado
de condensagio” Cf ILIMA, Norberto de Paula. “Introdugio”. In: PLATAO, s/d, p. 33.
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diz Mircea Eliade: “... a maioria dessas obras, qualificadas de ‘apdcrifas’ (por conterem
revelagdes que até entdo tinham permanecido ‘ocultas’), comportavam o relato de uma
doutrina esotérica, comunicada aos Apodstolos pelo Cristo ressuscitado e envolvendo o
sentido secreto dos acontecimentos da sua vida. Era o testemunho desse ensinamen-
to secreto, conservado e transmitido pela tradicao oral, que invocavam os gnosticos”
(ELIADE, 1979, vol. 2, p. 137). Nao s6 os gnosticos, como veremos a frente.

O esoterismo ou, em outras palavras, a transmissao iniciatéria das doutrinas e
praticas reservadas a um nuamero restrito de adeptos, ¢ atestada em todas as grandes
religides na época helenistica e nas proximidades da era crista.

A instituicao dos Mistérios, por exemplo, é uma rica e milenar tradicao da An-
tiguidade. No mundo grego, cujas relagdes vao de Mediterraneo a India, sio muitos os
locais de iniciagao: Rodes, Delos, Atenas, Eléusis, Troia, Samotracia, Monte Olimpo,
Monte Athos, Dédona, Delfos, Argos, Citéria, Olimpia e On, no Egito (a Heliopolis
grega), pelos quais passaram a maioria, se nao a totalidade dos filésofos e historiadores
gregos, hoje estudados em nossas universidades, apenas no seu aspecto exotérico.'?

Yogananda, um yogue contemporaneo, diz que a cidade universitaria de Taxila
era o centro predileto de especializagao procurado pelos estudiosos gregos da antigui-
dade. Muitos gregos passaram a morar na india e adotaram o hinduismo ou o budismo.
A doutrina da reencarnagao de Pitagoras tem, indubitavelmente, origem hindu. Diz-se
que Platao, grande admirador da escola pitagorica, em viagem aos paises asiaticos, visitou
a Pérsia e demorou-se na India; seu pensamento reflete a filosofia Shankya; sua tese 4
Repitblica reafirma idéias hindus; sua divisio da sociedade em corpora¢des nada mais ¢é
que o sistema de castas Hindu. Mas Miiller sustentou a surpreendente semelhanga entre a
linguagem de Platio e a dos Upanishads. Plotino revela grande influéncia do pensamento
Shankya e da concepgao budista do nirvana. As fabulas de Esopo sio a versao grega das
estorias do Panchatantra, mas a velha colegiao de fabulas e contos folcloricos da India,
levada a terras distantes por marinheiros e mercadores. As M/ e Uma Noites € Sinbad, o
Marujo sao versdes arabes das estorias maravilhosas Hindus (YOANANDA, 1971, p. 76,
nota 5, grifos no original).

Nao deixa de ser significativa a informacao do historiador Eunapio (séc. V), um
dos ultimos iniciados nos mistérios de Eléusis. Segundo Eunapio, o ultimo hierofante
legitimo do santuario havia profetizado o desaparecimento do centro de culto, profana-
do pelo seu sucessor um alto iniciado nos Mistérios de Mitra (ELIADE, 1979, p. 184).
Eléusis foi incendiado em 396, por Alarico, rei dos godos, “seguidos dos ‘homens de
preto’, os monges cristaos” (Idem). Assim terfamos no esoterismo cristao a continua¢ao
auténtica, com a novidade de ser aberta para toda a humanidade, de uma tradigao que,
nos Mistérios, ja apresentava sinais de decadéncia.

Para Rudolf Steiner, o Cristianismo surge paulatinamente do espirito dos Misté-
rios. “De maneiras as mais diversas as pessoas procuravam o caminho para chegar das
antigas doutrinas aos conceitos cristaos” (STEINER, 1984, p. 85). Assim, por esta via, o
cristianismo representaria a continuidade dos Mistérios pagaos, tornando-se desnecessa-
ria a sobrevivéncia dos antigos Mistérios (no caso de Eléusis, com o seu desaparecimento
até mesmo anunciado).

12 ¢f LIMA, s/d, p. 3436. O autor dessa introducio afirma ser quase certa
a origem hindu do  conhecimento filos6fico de  Platdio  expresso  neste  texto.
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A tradi¢ao esotérica, além de mencionada pelos Evangelhos canonicos, como
vimos acima, também ¢ atestada pelos pais da corrente ortodoxa. Em 1958, um pesqui-
sador norte-americano encontra, num mosteiro do deserto da Judéia, um fragmento de
uma carta de Clemente da Alexandria (cerca de 150-215) que informa sobre a historia
do Evangelho de Marcos e confirma a tradi¢ao do ensinamento esotérico: “Marcos, en-
tao, durante a estada de Pedro em Roma escreveu uma narrativa dos feitos do Senhor,
nao declarando, no entanto, todos eles, nem tampouco insinuando os secretos, mas se-
lecionando os que consideravam mais uteis para fortalecer a fé dos que estavam sendo
instruidos. Mas, quando Pedro morreu como um martir, Marcos partiu para Alexandria
levando tudo, suas proprias anotagoes e as de Pedro, das quais transferiu para seu antigo
livro as coisas adequadas para quem quisesse progredir no conhecimento (grosis). Assim
compods um Evangelho mais espiritual para aqueles que queriam ser iniciados... Quan-
do ele morreu, deixou sua composi¢ao para a igreja de Alexandria, onde esta até agora
cuidadosamente guardada, sendo lida apenas por aqueles que estio sendo iniciados nos
grandes Mistérios” (apud WELBURN, s/d, p. 117).

Este texto confirma e enriquece informagdes que ja eram conhecidas. O mesmo
Clemente de Alexandria (em Stromates, 1, 1, 11, 3,) faz referéncia a “verdadeira tradicao
dos bem aventurados ensinamentos, diretamente oriundo dos santos Apostolos Pedro,
Tiago, Joao e Paulo, transmito de Pai para filho, e que chegaram a até nés gragas a Deus”
ou ainda, e de maneira mais explicita, afirma Clemente que: “A Tiago o Justo, a Jodo ¢ a
Pedro, o Senhor, depois de sua ressurrei¢ao, deu a gnose; deram-na estes outros aposto-
los; outros apéstolos deram-na aos 70, uns dos quais era Barnabé” (apud ELIADE, 1979,
p. 138).

Também segundo Origenes (cerca de 185 a 254), “os Evangelistas mantiveram oculta
(apdkruphon) a explicagdo que Jesus dava sobre a maior parte das palavras” (Idem). Origenes fazia
a critica da leitura literal das escrituras. “Que pessoa inteligente imaginaria, por exemplo, que um
primeiro, um segundo, um terceiro dia, tarde e manha, aconteceram sem Sol, sem Lua e sem es-
trelas; e o primeiro, conforme o chamamos sem mesmo um céu? Quem seria tio infantil a0 pon-
to de supor que Deus, como um jardineiro humano, plantou um jardim no Eden, para os lados
do Oriente, e formou ali uma arvore, visivel e sensivel, de tal modo que se conseguisse o poder
de viver comendo materialmente de seu fruto com os dentes; e ainda, que se pudesse participar
do bem e do mal, nutrindo-se do que vinha daquela outra arvore? Se dizem que Deus andava a
tarde no jardim e que Addo se escondia sob a arvore, imagino que ninguém ha de questionar se-
rem estas declaracoes figurativas, asseverando misteriosas verdades por meio de uma semelhante
histéria, e ndo de fatos que ocorreram de modo material. E Caim, ao afastar-se da presenca do
senhor, como ¢é simples e claro para as mentes atentas, incita o leitor a buscar o significado da
presenca de Deus ou da de alguém que dela se afaste. Que necessidade ha de mais, quando todos,
até mesmo os atoleimados, podem reunir inimeros exemplos em que as coisas eram registradas
como tendo acontecido e que, em absoluto, jamais aconteceram num sentido literal? Ndo, mesmo os
Evangelhos estio cheios de expressoes da mesma espécie; como aquela em que o diabo leva Jesus a uma
alta montanha, para de 14 mostrar-lhe os reinos de todo mundo e sua gléria. Quem sendo um leitor descui-
dado de tais palavras deixaria de condenar os que pensam que, com os olhos da carne — que necessitam da
altura para ter a visao do que havia abaixo, a grande distancia —, os reinos dos persas, e dos citas e dos in-
dianos e dos pardos haviam sido vistos, e com eles a gléria que os homens concediam a seus governantes?
Incontaveis casos como estes o leitor atento sera capaz de observar, que o fardo concordar que, com as

histérias que ocorreram literalmente, estao entrelacadas outras coisas que na realidade nio aconteceram”
(De Principiis, IN, 16, apud LEEU, 1995, p. 74).

Revista Eletronica Cadernos de Histéria, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



174

Essa adverténcia, feita nao sem um certo desconforto e quase que desnecessaria,
dirigida mais para “um leitor descuidado”, pois mesmo os “atoleimados” podem reunir
“inumeros exemplos” do carater simbolico do texto, tem hoje uma atualidade que Orige-
nes jamais suspeitaria que pudesse vir a ter. Omitir uma leitura que va além da superficie,
que compreenda o texto de sua totalidade, é o que permite pingar passagens das escritu-
ras e adequa-las as necessidades das circunstancias, transformando-as em ideologias.

Limitar-se a uma leitura literal da Biblia ¢, no maximo, reduzi-la a um conjunto
de historias edificantes, de onde se deve extrair licoes de moral.

Origenes distingue trés modos de leitura das Escrituras: a literal, um segundo
modo, o alegorico, de acordo com a alma, e o terceiro, de acordo com o espirito, a in-
terpretacao esotérica: “Desde que a propria Escritura consiste igualmente em, por assim
dizer, um corpo visivel e na alma que esta nele e que pode ser percebida e compreen-
dida; e do espirito que estd de acordo com a as normas e a sombra das coisas celestiais
— vamos, pecamos Aquele que fez para escritura corpo, alma e espirito: um corpo para
aqueles que vieram antes de nds, uma alma para nds, e um espirito para aqueles que, na
época vindoura, herdardo a vida eterna e alcangarao as coisas verdadeiras e celestiais da
lei; e assim ndo busquemos, no presente, a letra, mas a alma. E, se formos capazes, as-
cenderemos também ao espirito, devido aos sacrificios a cujo respeito acabamos de ler”
(Idem, p. 75).

Na época de Origenes, ainda nao era clara a idéia de que a Igreja (mais comuni-
dade que institui¢ao) tinha uma dupla missao: oferecer preceitos éticos aos que precisavam
e iniciar a0s que ja eram puros. Diz ele na sua polémica com Celso: “Fue efectivamente
enviado el Dios Logos como médico de los pecadores; como maestro de misterios di-
vinos a los ya limpios y que no pecan méas” (ORIGENES, 1967, p. 224)."* F somente:
“A aquellos, empero, que tras oir nuestras exhortaciones, han adelantando en la virtud
y demuestran haber sido purificados por el Logos y vivir, segin sus fuerzas, mejor que
antes, los llamamos en ese momento a nuestros misterios. Pues hablamos sabiduria entre los
perfectos (I Cor 2,6)” (Idem, p. 223, grifo no original).

Ou ainda, de maneira mais precisa: “Al que mucho tiempo atras, y senialadamente
desde que fue curado por obra Del Logos, no Le remuerde el alma de mal alguno, ése
escuche también lo que, privadamente IMC 4, 34), hablé Jesus a sus auténticos discipulos”
(Idem, grifo no original).

Para Mircea Eliade toda comunidade crista recebia um certo grau de iniciagao,
conhecendo o simbolismo do batismo, da eucaristia e da cruz, dos Arcanjos e a inter-
pretagao do Apocalipse. Em relacdo a inicia¢ao propriamente dita, eram trés os graus de
iniciagdo: os “Iniciantes”, “Os que progridem” e os “Perfeitos”. Os “Perfeitos” a que se
refere Paulo na carta aos Corintios, vista acima (ELIADE, 1979, p. 138)."

Jean Daniélou,” que examinou as fontes do esoterismo cristdo, diz que “as tra-
digoes esotéricas dos Apodstolos sao a continuagdo no cristianismo de um esoterismo
judaico que existia no tempo dos Apostolos e que concerne ao dominio muito definido

13 Para um resumo de vida de Origenes, ver BUENO, Ruiz Bueno. “Introducion”. In: ORIGENES, 1967.
14 Teia-se Efésios 4,9-13 como a descricao do caminho do iniciado
“até que alcancemos todos nos (...) o) estado de Homem Perfeito...”
15 Jean Daniélou morreu cardeal em 1974. Foi professor do Institut Catholique de Paris. Aprofundou-se no
estudo do judeu-cristianismo, na explicagdao do significado, hoje praticamente desconhecido, de inimeros

simbolos cristios. Da sua obra veja-se, por exemplo, DANIELOU (1993): Os simbolos cristios primitivos.
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dos segredos do mundo celeste” (apud ELIADE, 1979, p. 226). Na verdade, a tradi¢ao
esotérica judaica ¢ muito antiga. Como nota Eliade, “toda literatura apocaliptica judaica
exaltava o saber esotérico” (Idem, p. 124).

Em graus variados, afirma Eliade, “encontra-se o argumento iniciatério (ensina-
mento em ritos secretos, segregacao dos fieis, juramento do silencio, etc.) no judaismo
normativo e nas seitas judaicas, entre os essénios (por exemplo, o Manual de Disciplina,
IX, 16ss5; VI, 13-23), entre os samaritanos e os fariseus” (Idem, p. 134).

Com a descoberta dos documentos do Mar Morto, entre 1947 e 1951, novos da-
dos sobre a relagao entre um movimento apocaliptico judeu, os Essénios e o cristianismo
primitivo foram revelados.'®

J. Guinsburg nota que “até agora, por falta de dados, os saduceus e os fariseus
pateciam formar os dois eixos principais da época dos Asmoneus'” e da ocupacio roma-
na até a destrui¢ao do Segundo Templo, enquanto os essénios permaneciam envoltos na
penumbra das parcas informacdes (...). Hoje, porém, a luz destas descobertas (manuscri-
tos de Qumran) vemo-los aparecer como um dos pivos basico das eclosdes messianicas
que entao se multiplicavam na Judéia”."®

Os manuscritos de Qumran demonstraram que o cristianismo tem maiores bases
judaicas de que se supunha antes de sua descoberta. As semelhangas entre os essénios
e os cristaos chamaram a atengao dos pesquisadores. Eram igualmente apocalipticos e
messianicos. Os essénios, tal como os cristaos, consideravam-se o povo da Nova Alianca.
Esperavam, porém, um profeta escatologico (que no Novo Testamento, ja havia chegado
na pessoa de Joao Batista) e dois Messias: o Messias-Sacerdote, que os santificaria, e o
Messias-Real, que conduziria Israel na guerra contra os gentios, guerra que o proprio
Deus levaria a termo vitoriosamente. Os cristaos esperavam, por sua vez, a segunda vin-
da gloriosa de Cristo, como juiz e redentor do mundo.

Tanto para os essénios como para os cristaos, “o Messias aparecera no fim dos
tempos e recebera um reino eterno; nas duas doutrinas messianicas, os elementos sa-
cerdotal, real e profético coexistem” (ELIADE, 1979, p. 122)."” As duas comunidades
faziam um uso analogo do Ielho Testamento. “Aplicando um processo especial (pesher),
os essénios vislumbravam nas profecias do Antigo Testamento referéncias precisas a
historia contemporanea e, por conseguinte, predi¢oes relacionadas com certos aconteci-
mentos iminentes” (ELIADE, 1979, p. 124).

A terminologia empregada em Qumran e a linguagem do Evangelho de Joao sao
notaveis: “A figura do Paracleto evocada por Joao (14,17; 15,26; 13, etc.) parece derivar
de uma teologia aniloga a de Qumran” (Idem, p. 125). Os dois grupos tinham idéias
apocalipticas. Contudo, “enquanto os essénios estao a espera da guerra escatologica, na
literatura joanina, embora a luta ainda dure, a crise esta superada, porque Jesus Cristo

16 As fontes sobre os essénios, até entdo, eram Flavio Josefo, Filon de Alexandria e Plinio, o Velho.
17 O periodo Hasmoneu vai de 150 a 50 a.C. e o Herodiano de 30 a.C. a 70 d.C.,, ano da
destruicio do Segundo Templo. Os autores cristdos da antiguidade (Justino Martir, Hegésip e
Epifanio) mencionam de seis a dez grupos dentro do judaismo. TYLOCH, 1990, p. 50, nota 10.
18 GUINSBURG, 1990, p. 15-16. Sobre a importancia numérica e politica dos essénios, nota
Tyloch que o fato de “Herodes ter liberado os essénios de prestar o juramento de fidelidade ao rei,
exigido de seus suditos, demonstra a amplitude e a importancia da seita”. In: TYLOCH, 1990, p.78.
19 A Epistola aos Hebreus apresenta Jesus como Messias ao mesmo tempo sacerdotal
e real, segundo a “ordem de Melquisedeque” (6,20; 7,1,25; etc.). Idem, nota 41.
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triunfou sobre o Mal” (Idem, p. 120).

Apesar das semelhancas que acabamos de mencionar, o essianismo e o cristianis-
mo primitivo apresentam estruturas distintas e tém objetivos divergentes. “A escatologia
esséncia deriva da tradi¢do sacerdotal; a escatologia cristd mergulha as suas raizes no
profetismo do Antigo Testamento. Os essénios conservavam e fortaleciam o separatismo
sacerdotal; os cristaos, em contrapartida, forcejavam por atingir todas as camadas sociais.
Os essénios exclufam do seu banquete messianico todos os que eram impuros, defor-
mados fisica ou espiritualmente: para os cristaos, um dos sinais do Reino era justamente
a cura dos invalidos (os cegos que véem, os mudos que falam, etc.) e a ressurreigao dos
mortos. Por fim, a ressurreicao de Jesus e o dom do Espirito Santo, a liberdade espiritual
que sucedeu a disciplina da Lei, constituem o “acontecimento central que distingue essas
duas comunidades messianicas” (Idem).

Destaca-se a diferenca fundamental entre a comunidade dos essénios ¢ a dos
cristdos. Enquanto a primeira exigia, para o seu desenvolvimento, o isolamento de seus
membros, como lembra Steiner, “los esenios solo pueden progresar en su desarrollo si
se apartan de los demas; para ellos tiene que haber almas distintas de las demas” (STEI-
NER, 1993, p. 67). A mensagem dos cristaos era universal, para todos os seres huma-
nos. Assim, o “Cristianismo nao devia ser apanagio de alguns privilegiados, como eram
os antigos mistérios, mas se destinava a toda a Humanidade, constituindo uma religido
popular; a verdade devia estar ao alcance de todos os que ‘tinham ouvidos para ouvir’.
Os iniciados antigos foram escolhidos entre muitos; as trombetas do cristianismo soam
para quem quiser ouvi-las. Depende de cada um querer aproximar-se” (STEINER, 1984,
p. 78). O que haveria de realizar-se “nao seria a reclusio de alguns elementos, mas a
congregacao de todos. Cada um, conforme sua maturidade, deveria poder tornar-se um
adepto” (Idem, p. 80)*. Quanto a iniciagdo, a diferenca em relacio aos antigos Mistérios
ou outras praticas iniciaticas, ¢ que Jesus nao iria ensinar mais como os deuses conduzem
o homem do mundo espiritual a terra, “sino como El ha de encontrar el caminho de la
tierra al espiritu” (STEINER, 1993, p. 87). Como a morte de Jesus, “naci6 para la Tierra
aquello que antes, por todas partes, se habfa encontrado fuera de ella: el amor césmico
universal” (Idem, p. 32).

Depois da destruicio de Qumran e da dispersao dos essénios, “alguns sobrevi-
ventes reuniram-se provavelmente aos nucleos cristaos da Palestina. Em todo caso, as
tradi¢cGes apocalipticas e esotéricas mantiveram-se no cristianismo dos dois primeiros
séculos, e encorajaram certas tendéncias gnosticas” (ELIADE, 1979, p. 124). De qual-
quer maneira, como diz Guinsburg, “os essénios lavraram certamente o solo que nutriu
ideologicamente a fermentagao religiosa da época e onde germinaram algumas idéias
basicas do cristianismo” (GUINSBURG, 1990, p. 16).

Assim, simplesmente como conhecedor da tradi¢ao judaica, nao seria estranho se
Jesus tivesse ensinado matérias esotéricas para seus discipulos.

1.3. Esoterismo e Hierarquia
Nao € o caso de historiarmos o progressivo desaparecimento do esoterismo cris-
tao. Algumas pistas serdao suficientes para as necessidades de nosso trabalho.

20 Steiner ¢ enfatico no vinculo entre os antigos mistérios e o Cristianismo: “o cristianismo pressupoe
a mistica anterior como o germe vegetal pressupde o seu solo”, diz, na p.10 do prefacio do texto citado.
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Durante o tempo em que os Evangelhos Sinéticos conviviam com outros Evan-
gelhos, e os dogmas ainda nao se haviam fixado, Jeresia nao significava mais que uma seita
ou grupo. Conforme foi se estabelecendo uma hierarquia, e com ela uma visio dogma-
tica (no sentido de verdades indiscutiveis) do cristianismo, heresia passou a ser sindénimo
de doutrina falsa. Um dos marcos desse processo ¢ o combate contra a chamada Heresia
Gnéstica.”

A Tradigao esotérica, desenvolvida no Egito, também através das comunida-
des judaicas (os Terapeutas, por exemplo), teria acolhido o cristianismo gerando “uma
estranha mistura das doutrinas de Cristo com as tradi¢des esotéricas persas e indianas,
conhecidas durante os séculos posteriores como Gnosticismo” (LEEUW, 1995, p. 50).*
Nos séculos I e II as idéias gnosticas se difundiram pelo mundo romano, criando varias
correntes (MAIA, 1992, p. 16). Alguns elementos sao comuns, o que torna possivel a sua
diferenciagdo com o cristianismo ortodoxo, cujos tragos principais ja estdo esbogcados
no século II. Esses elementos comuns tornaram possivel falar em Grosticismo como uma
escola esotérica. Citaremos algumas dessas diferencas, esquematizadas por Marcia Maia
(1992, p. 19). Para o Cristianismo ortodoxo, cristo ¢ homem e Deus, para os gnosticos,
Cristo era “um ser espiritual que se adaptou a percep¢ao humana. Nao aceitam, portan-
to, a dupla natureza unida em Cristo; para os ortodoxos, “quem confessar o credo e se
batizar ¢ cristao, estando a Igreja aberta a recebé-10”, enquanto que para o Gnosticismo
“o batismo nao faz o cristdo e, sim, a evidencia de sua maturidade espiritual, que de-
termina o convite a iniciagao reservada”; o cristianismo ortodoxo “dirige o homem a
institui¢ao para que ela lhe aponte o caminho: nao ha salvacao fora da Igreja”, enquanto
os gnoésticos preocupam-se em fazer o homem voltar-se para o seu préprio interior, in-
centivando nele “a capacidade de descobrir seu proprio caminho”; para a ortodoxia é o
pecado, identificado cada vez mais com um comportamento em desacordo com a moral
cristd, determinada pela institui¢ao Igreja, que conduz ao sofrimento, enquanto que para
os gnosticos a raiz do sofrimento ¢ a ignorancia, o que significa nao ter apenas uma vida
eticamente correta, mas atingir o grau de “Perfeito”. A Hierarquia, que ird impondo
uma ortodoxia, “exige que os crentes a aceitem como guias”, ja que para 0s gnosticos
comunicar-se com Deus em momentos de éxtase espiritual dispensa intermediarios.

Este ultimo aspecto, o da zniciagao, ¢ comum a todo esoterismo. O conbecimento é
possivel através de praticas que tornem possivel a apreensao consciente do mundo pelo sujeito. A forma
como esse conhecimento iniciatico se da “es propriamente incomunicable, ya que son
estados a realizar interiormente” (GUENON, 1993, p. 49). Nio se trata de uma experi-
éncia mistica como a conhecemos pelos santos catélicos dos ultimos séculos, isto ¢, uma

21 Do grego gnosis, conhecimento.

22 Segundo Mircea Eliade “é dificil determinar a origem da corrente espiritual conhecida pelo nome
de ‘gnosticismo’. Cumpre, porém, distingui-la das numerosas gnoses anteriores ou contemporaneas
que faziam parte integrante das diferentes regides da época (o zoroastrismo, os Mistérios, o judaismo,
o cristianismo) gnoses que (..) comportam um ensinamento esotérico. Acrescentemos que quase
todos os temas mitologicos e escatologicos utilizados pelos autores gnésticos sdao anteriores ao
gnosticismo s#ricto senst’”’. ELIADE, 1979, p.140. Também Guénon recorda que todo ensinamento
iniciatico tem no conhecimento o seu fim dltimo e que é necessario estar alerta para “no confundir”
“gnosis”, que significa “conocimiento”, y “gnosticismo”, aunque el segundo deba evidentemente
su nombre al primero; ademds esta denomnaciéon de “gnosticismo” es bastante vaga y parece,
de hecho, haber sido aplicada indistintamente a cosas muy diferentes”. GUENON, 1993, p. 57.
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experiéncia da qual o préprio individuo nao tem consciéncia plena e nem uma explicagao
sobre o que esta ocorrendo com ele mesmo. E por isto que Guénon diz que enquanto

b

o misticismo ¢ “passivo”, a iniciagao é “ativa”. “Esto significa sobretodo que, en el caso
del misticismo”, que “el individuo simplemente se limita a recibir lo que se le presenta
y tal como se le hace presente sin que él mismo participe en ello para nada; décimos a
continuacion, es en eso que reside el principal peligro para el, por el hecho de estar de
esta forma ‘abierto’ a toda clase de influencia y que ademas, en general y salvo raras ex-
cepciones, no tiene la preparacion doctrinal que seria necesaria para permititle establecer
entre ellas alguna clase de discriminacion. Por el contrario, en el caso de la iniciacion,
pertenece al individuo la iniciativa de ‘realizacién’ que proseguira metodicamente bajo
un control riguroso e incesante que debera conducirlo a superar las posibilidades mismas
del individuo como tal ...” (Idem, p. 24).

Reconhecer a dupla dimensao do cristianismo e os limites pessoais nesse proces-
so de inicia¢ao, ainda nao era problema para os cristaos, pelo menos nos dois primeiros
séculos. Mesmo os que combatiam as heresias e que serdo considerados os pais da Igreja
Catdlica Apostdlica Romana, como Inacio, bispo de Antioquia,” admitem os seus pro-
prios limites pessoais: “Mesmo que carregue os grilhoes pelo Nome, ainda nao cheguei a
perfeicao em Jesus Cristo. Pois agora é que comeco a instruir-me e vos falo como a meus
condiscipulos”.** O mesmo Indcio, um dos primeiros a usar o termo catdlica (universal)
para designar a Igreja, revela, na linguagem, o conhecimento de ensinamentos que nao se
encontram nos evangelhos, mas que fazem parte da tradi¢ao oculta, conhecida de pou-
cos. “Pois também eu”, diz ele em carta para os cristdos da Tralia, “embora prisioneiro
e capaz de conhecer coisas celestes, mesmo as hierarquias dos anjos e os exércitos dos
principados, coisas visiveis e invisiveis, nem por isso ainda sou discipulo. Muito ainda nos
falta para que Deus nos chegue” (Idem, p. 59).

O problema do esoterismo e, portanto, da inicia¢ao, diz Mircea Eliade, “iria pro-
vocar inimeras controvérsias, principalmente e em primeiro lugar durante a crise defla-
grada pelo gnosticismo” (ELIADE, 1979, p. 137). Eliade procura justificar a persegui-
¢ao das correntes gnodsticas e a posterior negacao do carater esotérico do cristianismo
pela hierarquia: “... diante das pretensoes extravagantes de certos autores gnosticos”, diz
Eliade, “os padres da Igreja, seguidos mais tarde pela maioria dos historiadores antigos
e modernos, negaram a existéncia de um ensinamento esotérico praticado por Jesus e
continuando pelos seus discipulos”, destacando que “essa opiniao, porém, nao é corro-
borada pelos fatos” (Idem).

Mircea Eliade considera compreensivel que, a partir de certo momento, a gnose
e o esoterismo tornam-se suspeitos aos olhos da hierarquia eclesiastica, pois “invocando
o testemunho de uma tradi¢ao apostolica oral e secreta, certos gnosticos podiam intro-
duzir no cristianismo doutrinas e praticas radicalmente apostas ao ezhos do Evangelho”
(Idem, p. 139). Como por exemplo, “quando se rejeitava a validade do Antigo Testamen-
to e se considerava a Deus-pai como um demiurgo malévolo e idiota” (Idem). Segundo

23 Dom Paulo Evaristo Arns lembra que o tempo episcopos, ainda é sinénimo de ‘supervisor’.
ARNS, 1984, p. 84, nota 2. Também a palavra hierarquia talvez ndo seja a mais adequada para
designar os principais expoentes da comunidade cristd destes dois primeiros séculos, muitos
dos quais morreram como martires, fortalecendo, pelo exemplo de fé, a comunidade crista.
24 Carta de santo  Inicio aos  Efésios, 3,1. In: ARNS, 1984, p.  41.
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Eliade, ndo era “o ‘esoterismo’ e a ‘gnose’ como tais que se revelavam perigosos, mas as
‘heresias’ que se infiltravam sob o manto do ‘segredo iniciatério™ (Idem).

Ja Elaine Pagels atribui a persegui¢ao ao gnosticismo, por parte da ortodoxia e,
mais tarde, a negacao do carater esotérico da mensagem crista, a uma questao de poder.
A hierarquia da Igreja, cada vez menos sinébnimo de uma comunidade e cada vez mais
uma poderosa instituicdo com poderes de Estado, via-se ameagada por qualquer forma
de interpretagdo do cristianismo que implicasse no questionamento da hierarquia. Em
“termos bem simples”, diz Pagels, “as ideias cujas implicacGes eram contrarias a tal
institucionalizagao foram taxadas de ‘heresias’, as ideias que implicitamente a apoiavam
tornaram-se ‘ortodoxas™ (PAGELS, 1995, p. 33).

A nosso ver, tanto Mircea Eliade quanto Elaine Pagels tem razao. Certas dou-
trinas dificilmente caberiam no que se poderia chamar de cristianismo. A partir do mo-
mento em que o Estado torna leal o cristianismo, ¢ dificil distinguir o que sao disputas
doutrinais e o que sdo conflitos politicos. Com frequéncia, as disputas tedricas servem
para organizar os grupos que lutam pelo dominio do poder do Estado ou disputam o
poder dentro da institui¢ao Igreja.

Num primeiro momento, diante das perseguicoes do Estado Romano, procurava-
se manter a unidade dos cristaos, o que exigia um pensamento comum que, NO entanto,
contemplava um leque muito amplo de interpretagdes, como ainda é possivel verificar
nos evangelhos candnicos. Ao mesmo tempo, havia uma pré-disposi¢ao para um enten-
dimento com o Estado. Como diz Renan: “Ao passo que se afastavam as hipoteses do
fim do mundo e da apari¢ao messianica”, o cristianismo obedecia a duas tendéncias: “...
acomodar-se o melhor possivel com o império e organizar-se para manter a sua duragao”
(RENAN, 1929, p. 56).

O combate as primeiras heresias deu-se no meio de violentas perseguicoes do Es-
tado Romano. Com a oficializagao do cristianismo, a partir de Constantino, os cristaos,
representados pela instituicao Igreja, tenderao a passar de perseguidos a perseguidores,
o que se efetiva com o decreto de Teoddsio de 392, que proibe a pratica do paganismo e
fecha, definitivamente, os seus templos.

A doutrina ortodoxa vai servir a legitima¢ao do Estado Romano, tornando-se,
dessa forma, uma ideologia. Essa ideologiza¢ao do Cristianismo é bem precoce. O pri-
meiro Concilio Ecumeénico, (isto ¢, universal), o de Nicéia, em 325, é convocado, vale
lembrar, pelo Imperador, para resolver um problema interno da Igreja, que é a cisdo
provocada pelo arianismo.” A questio, no entanto, era vista, pelo Estado Romano, como
um problema politico. Constantino resolveu convocar essa assembléia geral de bispos
para “impedir que novos impulsos centrifugos prejudicassem a unidade do império e
a homogeneidade do sistema de dominio que tencionava fazer prevalecer” (DONINI,
1980, p. 231). De la pra ca, ndo surpreende que pouco tenha restado daquilo que teria
sido o cristianismo primitivo que sobrevive, no entanto, de uma maneira ou de outra,
inclusive, no que, no Brasil, chamamos de religiosidade popular.

A consolida¢iao da hierarquia exigia, ainda naquele periodo, uma grande capaci-

25 De Ario, um sacerdote de Alexandria. Segundo Mircea Eliade, “propds uma interpretagio mais
coerente e mais filoséfica da Trindade. Ario nio rejeita a Trindade, mas nega a consubstancialidade
das trés Pessoas divinas. Para ele, continua Eliade, “Deus ¢ znico e é incriado; o Filho e o Espirito Santo
foram criados mais tarde pelo pai, e portanto lhe sio inferiores”. ELIADE, 1979, p.178, grifos no original.
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dade de argumentacao contra o que era considerado heresia. O poder fisico da institui-
¢ao Igreja e a cristalizagao do Cristianismo através dos dogmas e do direito canonico, e
ainda, o descolamento entre a Institui¢ao e o Cristianismo do povo, substituirao, mais
tarde, a necessidade de debate. No século IV, quando a igreja ainda era comunidade, nao
podiamos fazer a distin¢ao entre uma “igreja” e o povo. O debate, neste periodo, como
foi o caso da natureza da trindade, por exemplo, niao se restringia aos tedlogos, mas
“apaixonava as multidoes” (¢ ELIADE, 1979, p. 138).

A diferenca entre as Igrejas no tempo de Paulo e a Igreja no tempo de Agostinho
pode ser avaliada pela relagao entre a comunidade crista e a filosofia grega. Como nos
recorda Renan, “havia uma sinagoga em Atenas e Paulo falou ali aos judeus e as pessoas
‘tementes a Deus’; mas, numa cidade desta natureza, os sucessos de sinagoga nao serao
coisa nenhuma. (...) Procuram pois falar na cidade, nio como pregador dirigindo-se as
assembléias, mas como estrangeiro que se insinua, espalhando timidamente a sua ideia e
procurando criar algum ponto de apoio. O resultado foi mediocre, ‘Jesus e a ressurrei¢cao’
(anastasis) eram palavras estranhas, sem nenhuma significa¢ao”. Conclui Renan que “os
motivos que deviam fazer a fortuna do cristianismo, nao podiam estar nos centros dos
letrados. Estavam no cora¢ao das piedosas mulheres, nas aspiragoes intimas dos pobres,
dos escravos, dos sacrificados de toda espécie” (RENAN, 1945, p. 149; ver At 17). Aqui
ja estdo os sinais da diferenca entre o cristianismo popular e a futura Igreja, diferenca que
tanto incomoda a institui¢ao, particularmente no Brasil, nos dias atuais.

E somente quando a Igreja ¢ uma instituicdo hierarquizada (e isto é uma reali-
dade antes de seu reconhecimento o oficializagao do Império) que a filosofia grega sera
assimilada. A incorporagao da filosofia grega pela Igreja possibilitara a total aceitagao do
cristianismo pelas classes “cultas”. No discurso de Paulo em Atenas, “sente-se ja o esfor-
¢o para traduzir a linguagem da filosofia grega, as idéias judaicas e cristas”. Mas, até que
a filosofia grega e as ideias biblicas praticamente se confundam, “terao de fazer muitas
concessoes” (Idem, 156-157).

A institucionaliza¢ao do cristianismo provocara um distanciamento entre a cu-
pula e a base, até a Igreja deixar de ser assembléia de cristdos para tornar-se uma insti-
tuicao, dividida entre o clero e leigos, cuja hierarquia vai tutelar os interesses dos leigos,
tornando-se a Gnica intermediaria entre os homens e a possibilidade de sua salvagio. F
importante chamar a aten¢ao para o que veremos no capitulo terceiro, que a Teologia da
Libertagao apenas atualiza essa tutela. O reino dos céus, agora limitado a dimensao terrestre,
s6 pode ser atingido pelos “oprimidos” pela media¢ao dos seus “intelectuais organicos”
que lhes indicario o caminho, através da politica, como modernos profetas.” A profecia
moderna recebe as palavras de Javé, através da “ciéncia”, que indica a politica, especial-
mente a politica partidaria, como o caminho para a constru¢ao do reino, que é a socie-
dade socialista. Sacraliza-se politica, pela dessacralizacao da religido. O carater autoritario dessa
nova doutrina, no entanto, ¢ o mesmo. Nao se propde uma mudanga social, apenas uma
mdanga politica, isto é, uma mudanga na composi¢ao das classes dominantes.

A filosofia grega dava a hierarquia respeitabilidade junto as classes cultas. A con-
solidagao da hierarquia exigia, ainda, como vimos, uma grande capacidade de argumen-
tacdao contra o que era considerado heresia. E a filosofia grega, para essa peleja verbal,

26 Ver o capitulo desse livto sobre Teolsgia da Libertagio. Frei Betto dedica seu livto Fidel ¢ a
Religiao, (1988, p. 5), “A Leonardo Boff, sacerdote doutor e sobretudo profeta”. Grifo nosso.

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



181

era uma arma eficaz, pois dava aos contendores a racionalizac¢do, que se contrapunha,
sobretudo, as experiéncias vivenciadas. Ja estava distante o tempo em que Paulo dizia aos
Corintios: “Estive entre vos cheio de fraqueza, receio e temor; minha palavra e minha
pregacao nada tinham da persuasiva linguagem da sabedoria, mas eram uma demons-
tracao de Espirito e poder, a fim de que a vossa fé nao se baseie sobre a sabedoria dos
homens, mas sobte o poder de Deus” (ICo 2,3-5).”

Agostinho, considerado por Leeuw (1995, p. 117) a “sintese do Cristianismo
primitivo” e o marco do fim da Igreja primitiva, ainda tenta uma conciliagio entre racio-
nalismo da filosofia grega e a experiéncia iniciatica, “‘entre o que se sabe pela convic¢ao
interior e o que se demonstra racionalmente, entre verdade revelada e a verdade 16gica,
entre a religiosidade crista e a filosofia paga” (PESSANHA, 1996, p. 13).*® A convivéncia
entre o que poderiam ter sido as diversas escolas cristas (entre as quais seria dificil falar
em Jeresia, que pressupoe o poder da forga fisica por parte de uma ortodoxia) foi impos-
sibilitada pela transformacao paulatina do cristianismo da instituicao Igreja, em ideolo-
gia.”’ Uma ideologia para legitimar o Estado Romano. Serd o cristianismo ideologizac¢io,
ou seja, um falso cristianismo que sera combatido por aqueles que chamamos de zdedlogos
da libertagao. Como qualquer zdeologia, cujo conceito usamos no sentido de falsa consciéncia,
a Teologia da 1ibertacao ficara presa, instrumentalizada pela luta pelo poder, impossibilitan-
do a apreensao do real, o verdadeiro exercicio da ciéncia, como queria Marx.

E interessante notar que a instituicio Igreja, embora tivesse combatido e vencido
os gnosticos, apropria-se de seus simbolos e de suas representagdes, no inicio, provavel-
mente, ainda com um sentido esotérico, que aos poucos vai se perdendo num ritualismo
formal e sem significagao. Segundo Renan “foi pelo gnosticismo que o cristianismo se
proclamou como uma religido nova, destinada a durar, tendo um culto, sacramentos, e
podendo produzir uma arte. Foi pelo gnosticismo que a Igreja langou mao dos mistérios
antigos e se apropriou do que eles tinham de satisfatério para o povo, gragas a ele foi
no século IV que o mundo passou do paganismo para o cristianismo. (...). Repelindo
as quimeras dos gnodsticos e anatematizando-as, a ortodoxia hauriu neles as mais felizes
ideias da devogao popular. Da teurgia® a Igreja fez os rituais. As suas festas, os seus
sacramentos, a sua arte, dimanaram na sua maioria das seitas que condenou” (RENAN,
1929, p. 105-106). Com a vitéria ortodoxia sobre as heresias, o cristianismo “perdeu
a doutrina mais interior de Cristo, o ensinamento dado por Ele a poucos” (LEEUW,
1995, p. 57). O desaparecimento desse aspecto, no entanto, nao foi imediato.

Para ilustrarmos esse processo de assimilacio/ destruicio dos aspectos esotéri-
cos que a instituicao Igreja realizou em relagao as praticas da comunidade crista, tome-
mos o casos do exoreismo, cujo exemplo encontrarmos casualmente, ao folhearmos um
antigo manual de liturgia.

Recordemos primeiramente que o exorcismo “llegd a ser un rito regular de la

27“Demonstracio de espirito e poder” significa “dos fenémenos
espirituais e dos milagres”, - RENAN, 1945, p. 299
28 Nota-se que a Teologia surgiu do combate a gnose, cuja referencia ¢é Santo Agostinho.

s nota 3.
29 Hoje, quando sio outros os instrumentos de domina¢ido ideoldgicos, essa convivéncia entre
diversas formas do cristianismo ¢, em geral, no Ocidente, pacifica, particularmente no Brasil.
30 TEURGIA. (e-ur). [do grego theourgia, pelo lat. Theurgia] S. f. 1. Espécie de magia
baseada em relagdo com os espiritos celeste. 2. Arte de fazer milagres. 3. Filos. No
neoplatonismo, arte de fazer descer Deus a alma para criar um estado de éxtase.

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



182

Iglesia, y otras practicas han sido atestiguadas a menudo, tanto por la legislacion conciliar
contra las mismas, como por los escritos ‘catélicos’ contra los ‘herejes’ (en primer lugar
Ireneo, Hipélito y Epifanio). (...) después que el cristianismo consiguid su status oficial
durante el siglo IV, este aspecto de la religiéon fue quedando enterrado gradualmente,
peto el cambio fue lento” (SMITH, s/d, p. 86).

Tao lento que ainda no Curso de Liturgia Romana, editado pela primeira vez em
Portugal, em 19206, seu autor, Dom Antonio Coelho, reconhece que “Jesus Cristo exer-
ceu durante a sua vida terrestre e deu a seus discipulos o poder de expulsar demonios.
A partir do século III foi este poder confiado a uma Ordem especial da Hierarquia, a
Ordem dos Exuorcistas.

Era conferida esta Ordem pela entrega de um livro em que estavam contidas as
férmulas prescritas para conjurar, exorcizar os demonios — os exorcismos. Hoje os exorcis-
mos andam dispersos no Missal (Bencio da Agua); no Pontifical (Dedicacio das Igrejas,
Bengao dos Sinos, azeite, ouro, mirra, incenso, agua na vigilia da Epifania, etc; Bencao
das medalhas de Sao Bento). O rito impressionante: ‘De exorcizandis obsessis a doemonio’ e
o exorcismo ‘i Satanam et Angelos Apostatas’ encontram-se no Ritual, sob o Titulo XI™”
(COELHO, 1950, p. 31).

Assim, temos quatro momentos. O primeiro, que nao ¢ citado por Dom Antonio
Coelho, quando qualquer batizado tinha, como possibilidade, receber como dom do
Espirito Santo, o poder de exorcizar (At 2,38). Quando essa pratica foi institucionali-
zada pela Igreja, o exorcismo ficou restrito aos membros de uma ordem. As palavras
ditas no ato do exorcismo, inicialmente espontaneas, foram sistematizadas em formulas
registradas num livro; depois, essa pratica foi pulverizada no ritual da missa, quando o
conhecimento da sua existéncia ficava restrito a especialistas em liturgia, até, finalmente,
o desaparecimento dos sinais de sua existéncia, com a reforma litdrgica, durante o Vati-
cano II.

A compreensao simbdlica e a experiéncia iniciatica foram paulatinamente subs-
tituidas pelo formalismo do ritual que, quando perdeu totalmente o significado, nao
tinha mais razao de ser, sendo substituido por uma liturgia dessacralizada (Vaticano II).
Portanto é natural que haja uma tendéncia de se atribuir significados a um ritual vazio
de conteado. Com a Teologia da Libertagio tenta-se preencher esses rituais por um conte-
udo politico. Nesta 6tica é coerente a atitude de D. Pedro Casaldaliga que, ao receber a
sagragao episcopal, em 23 de outubro de 1971, a beira do rio Araguaia, renunciou aos
simbolos do poder episcopal, a mitra e o baculo, recebendo um lugar deles “um chapéu
de palha sertanejo e um remo-borduna feito de pau-brasil pelos indios Tapirapé” (MOU-
RA, 1981, p. 194). Sob o clima de intensa repressao que viviam os posseiros da diocese
de D. Pedro Casaldaliga, esse ato ¢ compreensivel, porém desnecessario, pois sendo a
esséncia do cristianismo o amor, qualquer forma de injustica lhe é incompativel. Mas a
questao ¢ mais complexa, pois como estamos vendo, esse ato da-se dentro de uma insti-
tuicao dessacralizada e numa situagao politica de ditadura militar em que uma institui¢ao
politica tem que optar entre duas alternativas, omitir-se diante da violéncia do Estado,
que também lhe atinge diretamente, ou reagir. Essa op¢ao dar-se-a por uma institui¢ao
que, ha muitos séculos, tem uma func¢do sobretudo politica, dissociada das atividades
ligadas ao sagrado.

A religiosidade popular mantém um vinculo com o sagrado na forma devocional
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e sempre soube distinguir a institui¢ao Igreja do cristianismo. Dai o aparente paradoxo
de cristaos anticlericais que participam dos sacramentos da Igreja. A condi¢ao de exis-
téncia dessa religiosidade popular ¢ a recusa a aceitagao da politizacao do sagrado. Com a
redemocratizac¢ao, a populagao da periferia e do campo deixa de ter como unica opgao de
sobreviver politicamente a participagao através de uma igreja dessacralizada. Dai a crise,
que veremos no penultimo capitulo.

Em sintese, conforme a Igreja transforma-se numa institui¢ao, como meio, vai
transformar-se em um fim em si mesma e, como instituigao, participara das lutas politi-
cas. Os bispos, antes escolhidos por suas virtudes cristas, vao cada vez mais assemelhar-
se aos burocratas de qualquer grande institui¢do. Assim, podemos ir além do que disse
Guénon, num texto de 1927, quando afirma que “a pesar de las origines iniciaticas del
Cristianismo, este, en su estado actual, no es ciertamente nada mas que una religion, es
decir una tradiciéon de orden exclusivamente exotérico, y no tiene en si mismo otras po-
sibilidades que las de todo exoterismo; no lo pretende ademas de ninguna forma puesto
que no se ha propuesto nunca otra cosa que obtener la ‘salvacién” (GUENON, 1993,
p. 44).

Podemos dizer que hoje a igreja ¢ uma simples institui¢ao politica que tem na
religido a sua “razao de ser”. Seus referenciais sio comuns aos valores da modernidade,
que desencantou o mundo, e, assim ¢é perfeitamente explicavel que a burocracia de Roma
tenha dificuldades em criticar teoricamente a Teologia da 1ibertacao, que é simplesmente
um vertente, “moderna”, da “teologia” oficial.

Conclusao

Entendemos o cristianismo como uma visao de mundo que da continuidade
as formas anteriores do sagrado, superando-as, ao igualar os homens entre si e dar a
cada um a possibilidade da sua prépria “salvacio”.’ Steiner pretende mesmo que essa
continuidade faga parte da biografia de Jesus que, dos 12 aos 30 anos, teria entrado em
contato com o conhecimento esotérico judeu (dos escribas), com o paganismo (culto
de Mitra) e com os essénios. De qualquer maneira, ja que a forma de ver de Steiner
nem sempre é comprovavel historicamente, o carater duplo da mensagem crista, conti-
nua uma tradi¢do esotérica.’® Esse cariter duplo do cristianismo também estd registrado
nos evangelhos canonicos e até mesmo por aqueles que foram considerados os pais da
Igreja-instituicao.

E necessario destacar que o conhecimento esotérico é, sobretudo, uma experiéncia que
transforma o individuo e nao apenas o seu comportamento exterior (através de princi-
pios éticos). E o individuo transformado por estas priticas que terd, em qualguer época, nma atuagio
social. Essa pratica era inerente ao cristianismo, no minimo nos quatro primeiros séculos,
como vimos através do relato de contemporaneos. Para os idedlogos da libertagao, a uni-
ca transformacao individual admitida é aquela resultante da militancia politica ou aquela
que prepara e fortalece esta militincia. E desta forma que ¢ entendida a “oracio”. Fora
destes limites trata-se, para eles, da “privatizagao da fé”, termo pejorativo que descarta

31 Essa “salvacio” engloba todas as possibilidades de ser cristio. Nio ¢ possivel
aqui falarmos mais sobre o tema do que as indicacbes que ji demos acima.
32 De acordo com Guénon o esoterismo cristdo faz parte
de um conhecimento primordial, portanto, na origem, unico.
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qualquer outra possibilidade de crescimento pessoal.

As descri¢oes da comunidade crista dos dois primeiros séculos mostram uma
comunidade que se destaca pela solidariedade entre os seus membros e a comunidade
que a cerca. Os cristdos sao 0s Unicos que enterram os mortos e socorrem os feridos e
doentes por ocasido de terremotos, epidemias e guerras. O imperador Juliano, que res-
taurou temporariamente o paganismo, tentara incorporar essas virtudes cristas a antiga
religido ameagada. Juliano reconhece que “para o progresso de impiedade, contribuiram
gradualmente o carinho para com os estranhos, os cuidados com os sepulcros e a apre-
goada santidade da vida”.” Nesta comunidade era comum a iniciagio em diversos niveis
(como vimos) e os “milagres” faziam parte do cotidiano.” Os cristdos eram conhecidos
por estes atributos até mesmo pelos pagaos.

O cardter “subversive” da comunidade estava associado a idéia de ignaldade entre os homens,
igualdade que esta acima das diferencas sociais (0 que era particularmente significativo
numa sociedade escravista) e a recusa dos cristaos a prestarem culto ao Estado Romano,
legitimando-o, através do culto ao Imperador. O cristianismo foi combatido por Roma
porque abalava as bases ideologicas do Império, centradas no culto aos deuses e, com
uma freqiiéncia maior, na divinizagao do Imperador. Ao contrario do judaismo, uma re-
ligido nacional, o cristianismo nao se restringia a um povo, mas proclamava-se universal.
Dai a diferenga de comportamento do Estado em rela¢do ao judaismo, de tolerancia e ao
cristianismo, de repressao.

A comunidade crista provocou, nos dois primeiros séculos, uma revolucao social (e nao policial),
pois o “seu reino nao é deste mundo”. A mensagem crista deu identidade a toda uma
massa de escravos e populacOes pobres, iguais perante Deus e libertos pela salvacao
eterna.” A comunidade crista era respeitada pelo seu comportamento ético, pela solida-
riedade entre seus membros e os que os cercam. O heroismo com que se comportavam
os perseguidos fortaleceu a comunidade. A resisténcia passiva dos cristaos, que a cada inter-
valo entre as persegui¢Oes continua em expansao, atingindo todas as camadas da popu-
lagao, forcou o Império Romano o inverter a sua relagio com a comunidade. De ameaca
ao Estado, o cristianismo passou a ser seu sustentaculo. Igreja deixon de ser sindnimo de
comunidade para tornar-se uma instituicao que freqiientemente se confundia com o Estado (quando nao
era o priprio Estado). Os ctistdos passaram rapidamente de perseguidos a perseguidores.”
Toda a rica experiéncia anterior teve de se adaptar a esta nova realidade. Algumas for-
mas de cristianismo primitivo sobreviveram através dos séculos, mais ou menos visiveis.
Reclamos quanto a mudanga no comportamento ético dos cristios, que fazia parte da
identidade destes primeiros cristaos, nao foram ouvidos, e mais tarde, os te6logos trata-
a0 de desqualifica-lo com argumentos cada vez mais sofisticados.”

33 Carta escrita pelo imperador  Juliano a Arsacio, supremo sacerdote
da  Galacia, na Asia Menos, em 362 Apud  DONIN, 1980, p.  241-242.
34 Como hoje fazem parte do cotidiano das correntes pentecostais do cristianismo.
35 O cristianismo “foi o triunfo primeiro da revolucio, a vitéria do sentimento popular, o comeco do
reinado dos simples de coracdo, a inauguracio do belo como o povo o entende. Jesus abriu deste modo,
nas sociedades atistocraticas da antigiiidade, a brecha por onde tudo ha de passar”. RENAN, s/d. p. 354.
36 Ja no ano de 326, Constantino ordena que se busquem e destruam os livros dos hereges. Em
333, outro édito confirma o primeiro. E, finalmente, como vimos, em 392 o paganismo ¢ proibido.
37 E o caso do monge britanico Pelagio. Chegando a Roma no ano 400, “causaram-lhe penosa
impressio o comportamento e a moral dos cristios, e ele nio mediu esforcos para corrigi-los”.
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Nesta primeira parte do capitulo, tentamos mostrar alguns aspectos do cristia-

nismo, usualmente omitidos pelas institui¢des que pretendem representa-lo. Para estas

5 38
b

institui¢des, tuteladas pelo dogma da modernidade, o racionalismo “cientifico”,’® certos
temas sao, no minimo, incomodos ou inconvenientes, incompativeis com qualquer or-
ganizacao burocratica. Por exemplo, o aspecto a que, no nosso texto, demos énfase: o
esoterismo cristao como constituinte do cristianismo primitivo.

Nossa intencao ¢ abordarmos as questdes do nosso tema sob o ponto de vista
historico, condigao essencial para a critica da utilizagao ideoldgica do pensamento cris-
tdo. Por mais paradoxal que possa parecer, o pensamento cristdo serve hoje até para
tendéncias que tem a dessacraliza¢ado como referencia.

Os destaques que demos nesta primeira parte pressupoem que qualquer objeto
se insere dentro de uma totalidade que nao pode ser esquecida, mesmo que o estudo
pretenda limitat-se a um sé de aspectos.” Dai a possibilidade de citarmos desde autores
racionalistas como Renan, até “espiritualistas” como Steiner. Alids, é digno de nota os
limites de uma abordagem racionalista como a do erudito marxista Ambrogio Donini,
autor de uma Historia do Cristianismo, por nos citado: utilizando-se apenas de uma analise
racionalista das fontes, acaba por concluir que “é perfeitamente inutil tentar atingir a
esséncia da mensagem crista” (DONINI. 1980, p. 84). Também ¢ interessante notar que
Engels, ao escrever sobre O Cristianismo Primitive, usando Renan como principal fonte,
tenha que recorrer a analise simbolica para interpretar o numero 666, do Apocalipse de
Jodo, condi¢ao para identificar a obra como a fonte mais antiga do cristianismo, numa
petspectiva racionalista.*

Se concordarmos que simbolismo ¢ “o meio melhor adaptado ao ensino das verdades
de ordem superior, religiosas e metafisicas, ou seja, de tudo o que € repelido ou descuidado pelo espirito
moderno”, é extremamente atual a pergunta feita por Guénon em 1926: “Por que ha tanta
hostilidade, mais ou menos declarada, em relacao ao simbolismor” (GUENON, 1993,
p. 07).

A resposta dada pelo proprio Guénon: ha no simbolismo “um modo de expres-
sao que se tornou inteiramente estranho a mentalidade moderna, e isso porque o homem
estd acostumado a suspeitar do_que ndo compreende” (Idem).*! Acrescentando-se os

Pelagio sera combatido por suas idéias teoldgicas por Santo Agostinho. ELIADE, 1984, p. 66.
38 Continua atual para nossos dias, a caracterizacdo que Lucien Goldmann fez, na década de 50, do
pensamento do “capitalismo de organizacio”, um pensamento “cientificista, racionalista e a-bistdrico,
muito diferente no entanto do racionalismo da Ilustracdo, filosofia do terceito estado ascendente,
pois abandona os valores individuais ¢ humanistas que o caracterizan?”. GOLDMANN, 1972, p. 07. Grifo nosso.
39 “.. o investigador sempre deve esforcar-se por encontrar a realidade total e concreta, ainda que
saiba ndo poder alcanga-las e ndo ser duma maneira parcial e limitada, e para isso esforcar-se por integrar no estudo
dos fatos sociais a bistdria das teorias a respeito desses fatos, assim como por ligar o estudo dos fatos de consciéncia a
sua localizacdo historica ¢ a sua infra-estrutura econdmica e social”. GOLDMANN, 1972, p. 28. Grifo no original.
40 Fernando Benary, que fornece ainterpretagao usada por Engels, simplesmente utilizou-se da equivaléncia
entre letras e nimeros, da tradi¢io hebraica, para demonstrar que 666 é o nimero de Nero Kaiser. F uma das
interpretacoes simbolicas possiveis, hd outras, como por exemplo a que vé no numero 666 uma referéncia
astrolégica. ENGELS; 1969, p. 44-45. Também ¢ significativo que passados mais de setenta anos, Leandro
Konder, num apéndice ao texto de Engels, fazendo a critica do cientificismo de Renan (por que ndo ao
“cientificismo” de Engels?),limite-se a comentar que o autor “incidia numa subestimagao evidente —de fundo
positivista — das possibilidades préprias da experiéncia estética, do conhecimento artistico”. Idem, p. 57.
41 Se concordarmos que os valores da modernidade preparam o desenvolvimento das relages
capitalistas e construiram-se, inclusive, sobre a critica dos aspectos decadentes dos valores
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interesses materiais e o desejo de poder, que ajudam a embotar o pensamento, concordarmos
com Guénon.

A condicao para compararmos um periodo historico com outro ¢ termos clareza sobre a diferenga
de cada um deles. Encerraremos este item com a diferenca estabelecida por Steiner entre
a cultura da Antigiiidade e a dos nossos dias. O texto nos ajuda, inclusive, a entender os
aspectos “magicos” do cotidiano da Antigidade (ou seja, sobre o “encantamento” do
mundo pré-capitalista): a que os historiadores, em geral, nao dao maior atengao.

“Alguns milénios atras”, diz Steiner, “as experiéncias animico-espirituais eram
instintivas. Em seu estado de vigilia, o homem vivia repleto de imagens oniricas, de ima-
ginagoes. Foi do intimo dessa humanidade primitiva que acenderam aquelas imaginagoes
oniricas, que mais tarde assumiram a forma de lendas, mitos, sagas de deuses. O homem
vivia nessas imaginacoes. De um lado ele observava o mundo, de outro vivenciava as
imaginacgoes oniricas” (STEINER, 19906, p. 53). Para a humanidade primitiva, “a natureza
parecia um mundo universal gue tinha perdido sua espiritualidade divina” (1dem, p. 54, grifo nosso).
E assim ao contrario dos nossos dias, “o homem necessita de uma consolagao que lhe
ensinasse qual a relacio entre esse mundo sensorial decaido e aquele outro, espiritual,
que ele estava acostumado a vivenciar através das imaginagoes instintivas, meio apagadas
mas ainda suficientes para aquela época” (Idem). Nos Mistérios, continua Steiner, os
“velhos sabios” reuniam as fun¢oes de sacerdote, mestre artista e explicavam os homens,
“por meio do conteudo dos mistérios, que as mesmas forcas divino-espirituais encon-
tradas nas imaginac¢oes instintivas” (Idem) interiores estavam presentes também naquele
mundo aparentemente decaido: (...) Trouxeram aos homens angustiados uma reconci-
liagao do mundo abandonado pelos deuses com o mundo divino que estes percebiam,
“qual uma ciéncia oculta, aquilo que nés ensinamos hoje em dia as criangas mais novas:
que o Sol é imével, enquanto a Terra gira em seu redor — isto era relatado ainda na era
grega. Nossos atuais conhecimentos exteriores eram, naquele tempo, uma cidade oculta.
A explicagao da natureza era a ciéncia secreta” (Idem, p. 55). Os mestres revelavam ao
homem que “o que vivia dentro dele também vivia na natureza exterior” (Idem, p. 60).
Hoje 0 homem estd familiarizado com a naturega e com suas leis, “conforme pode constatar qual-
quer individuo pensante e educado que viva o curso evolutivo da humanidade em nossa
civilizagao. Ewm compensacao o mundo espiritual se retiron; as antigas imaginagoes oniricas
cessaram” (Idem, p. 55).

O que mais surpreende, acrescentamos, ¢ que mundo espiritual, nos dias de hoje,
como veremos a frente, retirou-se até mesmo do seu espago proprio, o sagrado.

2. A politica

Com a queda do Muro de Berlim em 1989 e a implosiao do socialismo real, es-
peravamos uma profunda revisao de toda a histéria da “esquerda”, das interpretacoes
da histéria do Brasil e uma rediscussao dos modelos de “socialismo”. Parecia necessario
que toda a histéria, especialmente da “esquerda”, como suas ricas polémicas, desde o
século dezenove até os nossos dias, fosse revista, agora sob o prisma de uma realidade

da Tradicio, poderemos dizer que a resisténcia a compreensio dos valores simbolicos esta
relacionada também ao fato de que reconhecé-los (e conhecé-los) significa tomar conhecimento
de valores que questionam os fundamentos da modernidade, em outras palavras, o simbolismo
¢ inteiramente aposto ao que convém ao racionalismo e ao pensamento conservador.
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que anulava ou deslocava referéncias consensualmente aceitas. Mas nada de significativo
houve, particularmente no grupo de idedlogos da libertagao.

O principal argumento que liquidara com as criticas de correntes socialistas, mar-
xistas ou anarquistas, feitas a0 modelo marxista-leninista, era o fafo de que este vencera;
entende-se que o “critério da verdade € a pratica”, a vitoria do partido bolchevique em
1917 era a prova da verdade leninista. Em torno desta reta inquestionavel, s6 se admitiram
“desvios”. Com a revelagao de que até o “socialismo” da Unido Soviética, onde acon-
tecera uma “revolucdo auténtica”, era um embuste, odiado pela grande maioria da sua
populagao, parecia indicar que tudo precisava ser revisto. Mas nao foi. A opinido publica
dos ex-paises comunistas simplesmente nao foi levada em considerac¢io; quando citada,
o “argumento” da alienagio desta populacio era suficiente para invalida-la.* Para quem
nao ficasse satisfeito, usava-se, novamente, fzzos para que nada de essencial fosse questio-
nado. “Apesar de tudo” nao tinha a ex-Unido Soviética conseguindo superar a miséria e
dar condi¢Oes materiais dignas para a sobrevivéncia de seus povos? E Cuba, uma reali-
dade tao proxima a nossa, nao tinha feito o mesmo? Mas a ditadura em Cuba, nio seria
necessario um socialismo democratico afim de nao correr o mesmo risco da Unidao Sovi-
ética? Nao, sob o cerco do imperialismo norte-americano, sua populacio, tentada pelos
apelos do comunismo, nao resistiria, e, sem a tutela de um Estado ditatorial sucumbiria
as tentagoes, “contra seus proprios interesses”, € claro. O exemplo da derrota eleitoral da
Frente Sandinista, em 1990, que surpreendeu até mesmo o governo norte-americano foi
uma adverténcia da fragilidade destas discussoes, que também recebeu uma explica¢io
simples e totalmente insatisfatoria. O povo nicaraguense voltara nio contra os sandinis-
tas, mas a favor da paz, representada pelos aliados dos norte-americanos. Assim, pela
primeira vez na histéria, um povo que venceu na guerra capitulava pela paz!

No caso dos intelectuais preocupados com a “revolugao”, exigia-se, no minimo,
que esta revisao passasse por leitura dos criticos “de esquerda”, a comegar pelas polé-
micas entre Marx e Bakunin, na I Internacional dos Trabalhadores (1864-1872).* O que
aconteceu, porém, foi muito menos que a repercussao, nos partidos comunistas do mun-
do, das denuncias dos crimes de Stalin, reveladas durante o XX Congresso do Partido
Comunista da Uniao Soviética, em 19506.

As discussOes sobre a queda do socialismo real tiveram como maior consequén-
cia a reafirmacao de um consenso, em torno da necessidade de um “socialismo democra-
tico”. Este consenso era taio amplo que permitia, inclusive, conservar, de uma forma ou
de outra, a teoria marxista da “ditadura do proletariado”, o partido como “instrumento”
de revolugiao ou pelo menos de transformagdes sociais significativas e necessidade de
uma “vanguarda” para dirigi-la. Para os idedlogos da liberta¢ao, a consciéncia de riscos
de “desvios”, ja identificados, ¢ suficiente. E o que poderfamos chamar de um conserva-
dorismo de “esquerda”. Se a fragil argumentacdo para a manutencao destas referéncias
nao for convincente, recorda-se, nao existe op¢ao. Ou se esta a favor das alternativas que
existem, que, ¢ claro, nunca sao perfeitas, ou se esta a favor do neo-liberalismo vigente.

42 Ver, no dltimo capitulo, a opinido dos ideSlogos da libertagio sobre a queda dos regimes comunistas.

43 Para o conhecimento de uma discussio, acontecida nos primeiros vinte anos deste século, que ja
questiona certos dogmas como “ditadura do proletariado”, “partido hegemonico”, estatizacido dos meios de
produgdo como sindénimo de socialismo; que afirma a importancia da organizagao de base, critica a atuacio

parlamentar e aborda outras questdes que ajudariam na revisio necessaria, rer TRAGTEMBERG, 1981.
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A opgao ¢ entre o pior e 0 menos pior. Fora isto é, por omissao, a adesao ao “pior”.

Pensamos que antes mesmo da implosao do socialismo real ja era possivel, pela
propria experiéncia que passamos no Brasil, chegar a algumas conclusoes tedricas que
explicam a queda dos regimes comunistas, embora niao deixe de ser surpreendente a sua
revelada fragilidade.

As lutas de resisténcia, durante a ditadura militar no Brasil, particularmente dos
grupos de fabrica clandestinos, que depois deram origem as comissoes de fabrica e aos
movimentos sociais, que se organizaram nas periferias pobres, foram referéncias que nos
mostram a importancia da auto-organiza¢ao e as possibilidades politicas de a¢ao direta.**
Foi através desta forma de luta que, nas fabricas, os grupos clandestinos fizeram suas
conquistas e, nos bairros, a populagao conquistou um melhor padrio de vida. A auto-
organiza¢ao da populagdo, e mesmo a organizacao dos operarios dentro das fabricas, foi
possivel gracas, fundamentalmente, ao espaco fisico que a Igreja cedeu para que o povo
discutisse seus problemas. Organizagdes clandestinas também participavam, mas nao en-
quanto tal, mesmo porque a forte repressao nao permitia. O que queremos dizer é que,
uma vez tentando a possibilidade de reunirem-se, os interessados, mais do que ninguém,
tém consciéncia de seus problemas e a capacidade de criarem formas de resolvé-los.*

Essa possibilidade dos trabalhadores auto-organizarem-se, evitando a criaciao de
“dirigentes” que, pelo seu “nivel de consciéncia superior”, estao legitimados para indica-
rem os caminhos que seus dirigidos devem seguir, pudemos descrever através de uma dis-
sertacao de mestrado. Nela pudemos estudar uma comissao de uma fabrica de um bairro
operario de Sao Paulo. Ao comegarmos a nossa pesquisa, a primeira preocupagao foi a de
que toda a histéria da comissao girasse em torno de um dos operarios, que tinha tido um
evidente papel de lideranga. Foi com agradavel surpresa que constatamos que esta preo-
cupagao, com a centralizagao em torno de “dirigentes”, também tinha sido a do grupo de
fabrica que, durante toda a sua existéncia, de grupo até comissao oficialmente reconhe-
cida, sempre procurou evitar a criagdo de vanguardas, socializando as responsabilidades.
Esta atencao, para que socializassem as experiéncias, estava particularmente presente na
organiza¢ao que dava apoio a estes operarios, a Oposicao Sindical Metaliirgico de Sao Paulo.
Foi através deste estudo que sentimos de perto a resisténcia que instituicdes como a
CUT, a Central Unica dos Trabalbadores ¢ o Partido dos Trabalbadores impunham a qualquer
idéia de auto-organizacio, sendo contrarios, por exemplo, a proposta de uma organiza-
¢io horizontal, por bairro, tanto dos operarios quanto dos nucleos do partido.*

44 Acao diretafoiaexpressio usada paradefiniratiticados anarquistas que negamaintermediagdo de partidos
politicos ou sindicatos oficiais nas suas lutas. O termo ¢é aqui usado apenas para definir a forma que tomaram
as lutas sociais e sindicais durante a ditadura militar no Brasil. Hoje em dia, 0 Movimento dos trabalhadores Sem
Terra, o MST, a0 ocupar terras ociosas ou promover manifestagdes publicas, estd adotando uma politica de
a¢o direta, imposta pelas caracteristicas do movimento e ndo por uma tatica doutrinaria. O termo, embora
seja o mais apropriado para qualificar a forma de luta politica do MST, ndo é usado, o que ndo ¢ casual. Se
os stalinistas recortaram, excluindo as fotos da Revoluc¢io de Outubro personagens como Trotsky, entre
nés, qualquer coisa que se refira a anarquismo nos dias de hoje parece merecer o mesmo procedimento.
45 Sem nenhuma teoria politica o povo sertanejo organizou-se no interior baiano,
em Canudos, e enfrentou o exército nacional, derrotando-o diversas vezes. Alids, «
defesa de Canndos ¢ a da f¢ de sua comunidade ao direito de  auto-governar-se. 1Ver. VILLA, 1995.
46 Em MOORE, 1987 (particularmente no capitulo 7: “Militancia apatia no Ruhr de 1914”) vemos como,
no caso alemao, as graves de 1889 e 1905 foram o resultado da “ira e da pressdo das bases” (p. 349) contra
a orientac¢ao dos sindicatos e do Partido Social Democrata e como estas greves foram, a seguir, assimiladas por
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Com a criacdo do Partido dos Trabalhadores em 1979, também pensavamos, como milhates de base,
que seria possivel criar um partido que fosse expressdo da organizacio da sociedade e que fosse contro-
lado pelos seus nucleos de base, como era proposta oficial do Partido. De 1986 até 1988, ficou evidente
para nés, que o partido politico, num regime democratico liberal, disputa através de elei¢cdes, a partilha
ou a gestdo da sociedade capitalista, assim, tem sua pauta marcada pelas discussdes parlamentares e pelas
agendas eleitorais. Portanto, era evidente a incompatibilidade entre a proposta original do Partido
dos Trabalhadores e a funcgdo inerente a qualquer organizacio partidaria. Provavelmente houve uma
profunda mudanca no perfil dos militantes do PT quando se constatou que as perspectivas ini-
ciais, de um partido como expressio da auto-organizacio da sociedade, eram inviaveis. E o que
percebemos pela nossa experiéncia pessoal, confirmada pelos nimeros da refiliacio partidaria.
Segundo dados publicados na imprensa, foram apenas 100.000, de um total de 700.000, os que
confirmaram a sua filiacao ao Partido dos Trabalbadores, em 1996.7 O estudo de outras experiéncias
similares, como a do Partido Social-Democrata Alemao, nos levou a conclusio de que o partido nio
s6 nao ¢ instrumento de revolugio social como, pelo contrario, é instrumento de contencio so-
cial, de assimilacio e recuperacio de lutas sociais.*® O estudo de Barrington Moore, por exemplo,
nos mostra que nao houve relagdo entre a elevagio do padrio de vida dos operarios alemies e o
crescimento eleitoral do Partido Social-Democrata MOORE, 1987).* O acompanhamento das pri-
meiras gestoes municipais do PT confirmaram a nossa observag¢ao e nos levaram a concluir que,
sem uma organizacio social de base, nenhuma administracio municipal, estadual ou federal tem
condi¢des de fazer mudangas sociais significativas.”” Assim, o que se pode concluit, é que a pos-
sibilidade de uma gestio estatal, voltada aos interesses da maioria (ou totalidade?) da populagio,
em qualquer nivel, esta relacionada com forc¢a da organizacdo da sociedade. Ora, esta gestdo esta-
tal s6 podera ter uma agio significativa se a sociedade estiver fortemente organizada, o que signi-
fica que, nesse momento, ndo ha mais necessidade de uma organizacio estatal, ja que a sociedade
tem um nivel suficiente de organizacdo para auto-gerir-se.”’ A presente situacio do Partido dos
Trabalhadores, totalmente voltado para o parlamento, apenas confirma o que ja tinhamos consta-
tado anteriormente. O mesmo pode observar-se em rela¢do aos sindicatos e as centrais sindicais.
As liderangas, que hoje sdo “dirigentes” dos sindicatos vinculados a CUT, sairam dos grupos
e das comissdes de fabrica da década de 1980. Estes ex-operarios profissionalizaram-se como
“dirigentes” sindicais e vivem descolados das fabricas. A principio, quando sairam das fabricas,
através da vitéria eleitoral das “Oposicoes Sindicais”, ainda preservavam, no discurso, a neces-
sidade da organiza¢io dentro da fabrica. Os principais sindicatos metalurgicos e das categorias
mais combativas chegaram mesmo a formarem, nas diretorias sindicais, “comissdes”, compostas
por ex-operarios e assessores, para organizarem grupos e comissoes dentro das fibricas.*

estas instituicoes.

47 Jotnal  Folba de  Sio  Paunls, de 04/03/1996. Manchete de primeira pégina.
48 Para uma discussdo mais recente desta tese, ver obra de Jodo Bernardo. Para uma sintese de suas
idéias pode ser visto: BERNARDO, Jodo. Economia dos conflitos sociais. Sio Paulo, Cortez, 1991.
49 O que um superintendente de uma industria alema disse sobre o Partido Social-Democrata poderia ser dito
em qualquer lugar do mundo e define a diferenca entre revolugio social e revolucao politica. “A Democracia-
Social nio muda nada para mim: 14 fora vocés podem pintar-se de vermelho como quiserem. Aqui dentro,
ndo. Aqui quem manda sou eu. Quem fizer alguma coisa vai pra fora”. Apud MOORE, 1987, p. 285.
50 A tentativa fracassada da formacdo de Conuselbos Populares, na gestio da prefeita Luiza Erundina
de Souza, em Sao Paulo, ou a participacio popular na discussdo orcamentaria nas gestdes petistas de
Porto Alegre, sinalizam as possibilidades de uma participagdo popular que nunca ultrapassa o nivel
politico, isto ¢, de participacio na gestio da ordem capitalista, ndo provocando nenhuma mudanca
social significativa. Estas iniciativas, ainda que bem sucedidas, acabam com a gestio do partido.
51 Ograudenovidade deumdeterminado processosocial pode sermedido pelo seugrau deauto-organizagao.
522 O leitor interessado  podera  acompanhar  esse  processo  pelas  sinopses
da “Quinzena”, organizada pelo centro Pastoral Vergueiro, CPV.
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Até aqui, nada mais fizemos do que acompanhar os fatos. F necessario verificar
quais sao as possibilidades tedricas da uma superagao do modo de produgio capitalista,
para que fique explicita a nossa referéncia.

Pensamos estar vivendo uma situacao mundial extremamente interessante, onde,
em geral, s6 0s aspectos conjunturais sao realcados. Benedito Rodrigues de Moraes Neto,
num trabalho muito interessante e pouco conhecido, citando Donald Weiss, nota que “a
base funcional das distingdes de classe esta sendo erodida pelo desenvolvimento capi-
talista. A distingdo essencial entre uma classe dominante e uma classe dominada é, para
Marx, aquela entre uma classe que monopoliza as fun¢des mentais/ direcionais e uma
classe que esta confinada a esfera do trabalho manual. Na medida em que o desenvolvi-
mento capitalista torna o trabalho manual cada vez menos necessario, as classes perdem
sua peculiaridade historica e seu propodsito. Chegamos, portanto, a conclusao de que a
crescente obsolescéncia da divisao industrial da trabalho, determinada pelo crescimento
da producio automatizada sob o capitalismo, é a0 mesmo tempo a chave para o estabele-
cimento de uma sociedade sem classe” (@pud MORAES NETO, 1988, p.117). Se concot-
darmos com a constatacao de Donald Weiss, de que a base fisica da producao nos dias
de hoje esta cada vez mais proxima daquela necessaria para “uma sociedade sem classes”,
¢ necessario admitir que toda feoria da transicao de Marx esta superada. Como sabemos,
Marx nao acreditava que a burguesia fosse capaz de desenvolver as forcas produtivas, dai
a necessidade da organizagao de um partido operario que conquistasse o Estado e que,
sob a forma de uma “ditadura do proletariado”, criasse as condigdes para uma sociedade
comunista, desenvolvendo as forcas produtivas >.

Marx apresenta o desenvolvimento universal das forgas produtivas como “a
primeira etapa da revolucao operaria” (MARX & ENGELS, 1987, p. 125); como uma
condi¢ao prévia para a possibilidade da existéncia de uma sociedade comunista. Sem o
desenvolvimento das forgas produtivas nao terfamos a abundancia material necessaria e,
“apenas generalizar-se-ia escassez e, portanto, com a caréncia, recomegaria novamente a
luta pelo necessario e toda a imundice anterior seria restabelecida” (MARX & ENGELS,
1977, p. 58, grifo no original). Este desenvolvimento das forcas produtivas era visto como
impossivel sob a dire¢ao da burguesia, daf a necessidade de uma “ditadura do proleta-
riado” que “constitui tao somente a transicao para a abolicao de fodas as classes e para uma
sociedade sem classes” (MARX & ENGELS, 1987, p. 29).

Note-se que para Bakunin, a proposta de Marx era absurda, pois, como dizia, a
idéia dos marxistas ¢ a de que “para emancipar as massas trabalhadoras é necessario em
primeiro lugar acorrenta-las” através da “ditadura do proletariado” (@pud TRAGTEN-
BERG, 1983). Este foi o eixo da polémica entre Marx e Bakunin durante a I Internacio-
nal.** A proposta “estatizante” de Marx, Bakunin propunha a auto-organizacio imediata
da sociedade. Se admitirmos que a constatacao de Donald Weiss esta correta, toda essa
discussao foi superada pela historia, e temos de admitir também que a expectativa de
Marx, de que a “burguesia” nao conseguiria liderar o desenvolvimento das forgas produ-

53 Entre as ambiguidades da obra de Marx esta a questdo da identificacdo da divisdao social do trabalho
com a propriedade privada dos meios de producio. Tratamos desta questdo no texto: ALMEIDA, 1999.
54 Este tema, da supera¢do histérica da teoria politica de Marx foi desenvolvida
por nés no texto: “Liberdade e poder em Marx e Bakunin”, acima citado.
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tivas, ndo se concretizou.” Assim, sob esta base, todas as discussoes de “esquerda”, pat-
ticularmente a questao do partido politico e da “ditadura do proletariado”, teriam que ser
revistas. Com a sacralizacdo do marxismo, no entanto, todas as palavras da dupla Marx/
Engels tornaram-se absolutas e, portanto, irrefutiveis.”® Se em paises de regime politico
comunista esta realidade era uma necessidade politica para justificar a forma de domina-
¢ao que estas ditaduras tomaram, em paises como o nosso, esta sacralizagao do marxis-
mo serve, ainda, a legitimag¢ao da candidatura de novos gestores que desejam o controle
ou pelo menos a partilha da gestao da ordem capitalista. Neste grupo incluem-se, além
dos “dirigentes” dos partidos politicos de esquerda, dos sindicatos e organizagdes do
“movimento popular”, os intelectuais, particularmente da area das ciéncias humanas.
Estes intelectuais sao, neste mundo dessacralizado, os novos sacerdotes que, com sua
“ciéncia”, legitimam os valores das classes dominantes ou dos candidatos a partilha da
gestao.”” Note-se que, nos dias de hoje, nenhum “conservador” poderia aparecer como
tal, ja que o termo tornou-se pejorativo. Assim o conservadorismo real aparecer encoberto
pelos embrulhos da modernidade (ou da pés-modernidade).

Embora conhecida, é pouco lembrada e menos ainda refletida a ligacao entre a ideologia
e o desenvolvimento do capitalismo. O estudo de Weber, por exemplo, consagrou a relacio entre
a Etica protestante e o espirito do capitalismo. Este e outros estudos do género, no entanto, podem con-
fundir o que queremos dizer, pois referem-se a ideologias que do sagrado s6 conservam a forma.
Assim como o cristianismo transformou-se em ideologia através da Igreja Catdlica Romana, o
protestantismo representou uma variante dessa ideologia, ou seja, estamos fora da dimensao do
sagrado. O sagrado responde a questdo do sentido da existéncia humana; como tal, refere-se ao
ser; e o fer subordina-se a essa questdo. Este é o eixo de todas as reflexdes/ praiticas do sagrado.
Para manter a acumulago capitalista, impera a logica do consumo pelo consumo, de forma irra-
cional; enfim, a logica do consumismo. Ou seja, o ter, de meio que é para o sagrado, transforma-se
em objetivo ultimo de toda a existéncia.

Os valores da modernidade construiram-se sobre a critica das formas decadentes do sagra-
do. B desta maneira que o sagrado foi reduzido a sua caricatura, até chegarmos a uma férmula
final, quando a modernidade atribui ao sagrado tudo aquilo que nio é apreensivel pela “ciéncia”.
Ou seja, literalmente, o sagrado passou a pertencer ao reino da ignorancia. Daf a criacdo das po-

2

laridades dicotdmicas “consciéncia e fé”, “razdo & emoc¢ao

9«

, “mente & corpo”, “humanidade &
natureza”, cujas possibilidades sio infinitas. Na tradi¢ao de todas as re/igides,™ a referéncia é a ndo-
dnalidade, base da possibilidade do autoconhecimento que, por defini¢do, torna plena a centelha
divina que distingue os homens de outros seres vivos.

Toda a expressao colonialista dos fins do século passado procurou destruir ou reduzir ao

55 Idedlogos da Teologia da Libertacio como Leonardo e Clodovis Boff, continuam achando que a
pobreza é “endbgena ao sistema capitalista”. I’z BOFE, 1987. Os irmidos Boff nio perceberam que
a questdo nos paises mais ricos da Europa e nos EUA, por exemplo, é outra. O problema é o que
fazer com a riqueza material, uma questdo, alids, muito apropriada para verdadeiros “tedlogos”.
56 Os manuais soviéticos de hiustiria antiga, por exemplo, tinham Marx e Engels como
as autoridades maximas do periodo, em torno dos quais apenas se atualizavam dados.
57 Aceleicio do socidlogo Fernando Henrique Cardoso, para presidente da republica, ilustra como as classes
dominantes tradicionais, representadas pelo PFL, partilham, quando necessario, o poder com outros setores.
Mesmo integrantes de grupos que tem (ou tinham) nos seus programas um discurso mais radical nao resistem
aos atalhos que o poder lhes oferece. E o caso do sociélogo Francisco Weffort que, de importante dirigente
do Partido dos Trabalhadores, transforma-se, do dia para a noite, em ministro da cultura, e de seu “assessor
cultural”, o também sociélogo José Alvaro Moisés, ex-dirigente e varias vezes candidato parlamentar do PT.
58 Chamamos de religido as expressio conjunturais do sagrado.
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“ex6tico” as culturas tradicionais dos povos dominados, implantando as “religides” europeias.™
Para a afirmacao do capitalismo foi necessario destruir todo o sentido da existéncia que ultrapassasse o
consumo de bens materiais, daif a apologia ao “progresso”. Inversamente, se desejarmos superar o capita-
lismo, devemos pensar nos valores necessarios a critica e a reorganiza¢io social em bases ndo capitalistas.
Hoje, pela primeira vez na histéria, anuncia-se a reino da abundancia e nos paises ricos a abundancia,
por paradoxal que possa parecer, ja ¢ um problema. A socializacio das relagdes sociais de producao pela
automacao e a conseqiente libertacio do homem da escravidiao do trabalho retomam, em outras bases, a
necessidade de se pensar no sentido da existéncia. Dai, parece-nos, a aten¢io universal em relagio a “reli-
giao”. Quanto a questao da miséria material, a histéria recente indica as formas de luta necessarias para a
sua superacdo. A condi¢do necessaria para que esta luta ndo chegue ao impasse da conquista material sem
saber o fazer com ela ¢ a recuperacio do sagrado. Esta recuperagao do sagrado nio se dard, obviamente, sob
nenhuma forma de “integrismo”, que ¢ a instrumentalizagdo politica extrema, a nfvel estatal, das formas
decadentes das religides. A maneira como a recupera¢ao do sagrado esta se dando ¢ através das multiplas
formas do seu exercicio. O risco permanente ¢ o de que as organizagdes que se criam como meio para as
praticas do sagrado transformem-se em instituicbes com fins em si mesmas e, como tal, passem, enfim, a
fazer parte do jogo do poder, da politica. Mas a histéria da humanidade tem mostrado a permanente capa-
cidade do homem de superar obstaculos, tanto mais quanto eles estiverem claramente identificados.

O exercicio do sagrado ¢, por natureza, individual. A parabola, contada por Ra-
miro A. Calle, expressa uma possibilidade que ja vemos esbocada na nossa sociedade:
“En una ocasion, un discipulo, sintiéndose confundido ante la abundancia de vias de re-
alizacion, de religiones y escuelas filoséficas, acudié a su maestro y le pregunto: ‘Maestro,
no es excesiva la cantidad de religiones que existen?’ Y el maestro, intencionalmente acre,
replico: ‘Que dices? En absoluto! Son muy pocas! Cada hombre deberia ser una religion,
una via de realizacion!” (CALLE apud SATZ, 1988. p. 00).

Em resumo, as condi¢cdes materiais hoje oferecem a possibilidade aos homens,
pela primeira vez planetariamente, de tornarem-se criadores da sua prépria historia. Para
isso, ¢ necessario saber para onde se quer i, e esta ¢ uma questao propria da dimensao do
sagrado, daf a sua importancia, como referéncia, para qualquer revolugao social. Para usar
uma imagem do sagrado, as revolucies politicas provocariam as mudangas horizontais, e as
revolugoes sociais, as verticais. Assim terfamos as duas ocorrendo simultaneamente, mas s6
a segunda indicando o caminho do 7ovo.
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Ensaio publicado originalmente como capitulo do livto Religides: Tolerdncia ¢ Igualdade no
Espago da Diversidade (2004, pp. 315-321), editado em Sao Paulo, pela Fala Pretal Organizacao
de Mulheres Negras. Ivan Antonio foi também um dos organizadores da edigdo, em
parceria com Elisabete Aparecida Pinto. O tom coloquial preserva as caracteristicas da
palestra ministrada pelo professor em um dos ciclos de reflexdo e debate do Nucleo de
Estudos e Pesquisas em Género, Etnicidade e Saude da Fala Pretal

Algumas pessoas acham que o mundo nem sequer esta dessacralizado. Outros,
ainda, podem se sentir inseguros pelo leque de possibilidades que esse titulo incorpora.
Entio, partindo dessas possibilidades, resolvi estabelecer algumas referéncias.

Pois bem, a primeira questao importante a esclarecer é o proprio conceito de
sagrado.

Por que sagrado, por que nao religiao?

Qual ¢ a diferenca entre o universo do sagrado e o da religiao?

O que eu quero dizer com SAGRADO?

Para tratar dessas questoes, utilizarei uma conceituagdo pouco comum no campo
da sociologia da religidao, mas que talvez seja familiar aqueles que estudam o tema ou par-
ticipam de algumas religides monoteistas, e a conhegam além dos seus ritos. Refiro-me a
diferenca entre esséncia e aparéncia; entre aquilo que é o nicleo da questdo do sagrado e o
que aparece de forma historica.

Fazem parte do universo do sagrado todas as questdes relacionadas com a busca
da verdade. Assim, toda pessoa que se ocupa do significado da existéncia humana, que vai
além das preocupagdes com o problema do cotidiano e que tem um compromisso acima
de tudo com a busca da verdade e sua revelacao, independentemente das inconveniéncias
que isso possa lhe trazer, essa pessoa tem vinculo com o sagrado, e ¢ tida, popularmente,
como uma “pessoa religiosa”. Esse fato nao implica necessariamente que participe de
uma expressao histérica do sagrado, que é determinada pela religido.

As questdes que dizem respeito ao campo do sagrado estdo na esséncia das re-
ligides; é o que se chama de aspecto esoférico (com s) das religides. Ao mesmo tempo as
religides se manifestam historicamente em determinado tempo e espago; esse é o aspecto
exotérico (com X), externo, manifesto, do sagrado.

Na historia das religides, ou seja, nas manifestagoes do sagrado, ha problemas
que, as vezes, distanciam de tal maneira as religides de sua esséncia, que elas adquirem
um aspecto contrario a propria esséncia que propoe expressar. No Cristianismo, pode-
mos chamar esses momentos como as épocas de manifestacdes do Anticristo, isto é, uma
manifestagao aparentemente crista, mas que, na verdade, é exatamente o inverso da men-
sagem original. Sio os momentos em que os lobos aparecem travestidos de cordeiros.

No Ocidente, problemas diversos geraram concepgoes equivocadas a respeito da
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religidao. Muitas pessoas, quando se fala de religiao, associam-na a uma vivéncia negativa.
Provavelmente, tiveram contato com o aspecto institucionalizado da religido, com rituais
e comportamentos cujo sentido se perdeu, ou mesmo com valores morais incompativeis
com a essencia do Cristianismo, que é a pratica do amor, do desprendimento, da carida-
de. Nesse caso, sobraram apenas normas destituidas de sentido. E interessante recordar,
ainda que muito brevemente, as razes desse fenémeno.

Um dos fatos marcantes na historia do Cristianismo é que, a partir do século 1V,
os cristdos passaram, repentinamente, de perseguidos e perseguidores.

O Império Romano deu um auténtico golpe de mestre, ao deixar de perseguir
os cristaos e utilizar o Cristianismo como uma nova ideologia do Estado Romano. A
partir desse momento, é cada vez mais dificil dissociar o poder do Estado da institui¢ao
Igreja. Assim, ela deixou de ter aquele sentido original de comunidade, de assembléia,
para torna-se uma instituicao, primeiro, tutelada pelo poder do Estado (situagao na qual
permanece em Bizancio) e, no caso do Ocidente, tornando-se um Estado.

Ao dispor do poder do Estado, ou tornar-se ela propria um Estado, a Igreja
transformava o meio, a instituicao, num fim em si mesmo. Manter o poder, representado
pela institui¢ao Igreja, passava a ser, cada vez mais, a principal preocupacio da institui-
cao.

Em todas as concep¢oes do sagrado, a bumildade ¢ a medida da ascensao espiritu-
al do individuo, e poder e humildade sio incompativeis. Um anula o outro, necessariamente.
Destaque-se, portanto, essa caracteristica de todas as organizagdes que, ao se institucio-
nalizarem para atender melhor a seus fins, acabam por criar interesses que, de meios,
vao se transformar em fins em si mesmos. Nao é o caso s6 da Igreja, mas também dos
sindicatos operarios, por exemplo.

Dai a grande diferencga entre as origens das religides e as formas que elas tomam
no decorrer da Histéria. Se ndo atentarmos para isso, podemos confundir as manifesta-
¢oes historicas de determinada religiao com os principios expressos pelos seus fundado-
res. No caso do Cristianismo ocidental, isso ficou muito claro, pelo fato de a Igreja Cato-
lica Apostolica Romana ter monopolizado o Cristianismo. O vinculo da Igreja Catélica
com o poder vai desgastando a Igreja e, por volta do século X ao XIII, registramos uma
decadéncia progressiva. O surgimento de novas ordens religiosas, como a fundada por
Sao Francisco (1181-1220), sdo tentativas de revitalizacao do Cristianismo. Uma das ulti-
mas grandes expressdes de pensamento cristio medieval, Tomas de Aquino (1225-1274)
teve 219 teses condenadas pelo bispo de Paris, revogadas somente apds sua canonizagao,
em 1325.

A restrigdao de acesso aos evangelhos, que deixaram de ser traduzidos e, no Oci-
dente, s6 estavam disponiveis em latim ou em grego, também contribuiu para essa deca-
déncia, pois a fonte do Cristianismo nem sequer no plano literal era acessivel. Os evan-
gelhos sao lidos em varios niveis e, como qualquer texto, seu espirito ¢ vivificado pelo
debate que a sua interpretagao exige. Uma leitura apenas literal ja era criticada pelos cris-
taos dos primeiros séculos. Temos uma obra muito vasta e pouco conhecida, dos autores
da chamada Patristica (autores cristaos que escreveram antes de 325), que interpreta em
varios niveis e de diversos angulos os evangelhos. F muito interessante ler esses padres
antigos. Nao ¢ uma coincidéncia que o desaparecimento da discussdao coincida com a
institucionaliza¢ao paulatina da Igreja, seja sob a tutela do Estado Bizantino, no Oriente
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(até 1453), seja no Ocidente, com a transformagao da Igreja num poder de Estado. Ao
chegarmos aos séculos XIV e XV, encontramos um Cristianismo limitado pela normati-
za¢ao da hierarquia e afastado do povo pela dificuldade de leitura dos evangelhos.

E significado que nos primeiros séculos, a Biblia tenha sido traduzida para varias
linguas. Mais tarde, a Igreja do Ocidente proibe essas tradug¢oes, e a Biblia, assim como
as missas e toda a liturgia, sao oferecidas unicamente em latim. Note-se que, a diferenga
do arabe para os mugulmanos, o latim nao é uma lingua sagrada. Os evangelhos podem
ser lidos em qualquer lingua, sem prejuizo. Dessa forma, os evangelhos deixam de ser a
fonte do Cristianismo ocidental. O cristdo s6 tem acesso aos evangelhos pela versao da
burocracia da Igreja Catolica Apostélica Romana. A Reforma Protestante (século XVI)
parte de dentro da prépria Igreja significa uma rea¢do contra essa realidade e contra os
abusos da Igreja, como ¢ o caso da venda de indulgéncias. A partir da Reforma, multi-
plicam-se as igrejas cristas no Ocidente e os evangelhos voltam a ser a fonte do cristio,
novamente traduzidos em todas as linguas.

E nesse intervalo, entre Sio Tomis e a Reforma, que se criam ou se enfatizam,
no Catolicismo, aspectos que nao eram relevantes, tais como o purgatorio e o inferno.
Como em qualquer pensamento filoséfico em crise, a tendéncia ¢ a geragao de dicoto-
mias. Rompe-se, entio, a idéia de totalidade e o pensamento se empobrece, com as po-
laridades. No Cristianismo também. Surge a questao do bem e do mal; do pecado, cada
vez mais associado ao sexo. O empobrecimento do Cristianismo ocidental aparece para
os cristdos pela sexualizacio do pecado e pela énfase na culpa. Alids, uma coisa curiosa.
Recentemente, em uma aula, um aluno me perguntou por que as tentacdes de Jesus,
quando ele estava na montanha, nio tinham sexo. Foi uma pergunta interessante. F
algo com que Jesus nao foi tentado, ao contrario de Buda, que foi tentado sexualmente.
Foi uma pergunta que me possibilitou a reflexao de que realmente, no Oriente, n6és nao
vemos essa obsessio pelo sexo, comum no Ocidente. Na India do tempo de Buda, era
outra a realidade. Nio se tratava de uma obsessao, mas se tratava de uma pratica. Buda
tinha uma posicao privilegiada; provavelmente tivesse tido relagdes sexuais desde muito
cedo. Recorda-se que escolheu sua esposa num concurso de beleza. Obviamente, entio,
o sexo para ele fol uma tentagao, pois era um dos prazeres que a sociedade indiana cul-
tivava e que Buda vivenciava. A sexualizacao do pecado é um fenémeno tardio na Igreja
Catolica Apostélica Romana. Nas igrejas orientais da Armeénia, a Coopta do Egito ou a
Sirfaca, que estio mais proximas do Cristianismo primitivo, a énfase esta na sa/vagio e nao
no pecado.

Esse distanciamento paulatino da Igreja em relagao a tradigao pode ser ilustrado
pela questao do dogma. A idéia de verdades indiscutiveis vai-se afirmando aos poucos e
¢ bem a manifestacao da cessagao do debate, da repeti¢ao de formulas que vao perdendo
o sentido até se transformarem em algo morto, petrificado. O cristao no Ocidente, até a
Reforma, e depois, no ambito do Catolicismo, ficou na constrangedora situagao de ter de
aceitar as formulacoes oficiais sem discuti-las, sem entendé-las, ou deixar de ser cristao,
ou pelo menos, cristdo catolico. A prépria palavra “mistério”, que quer dizer simples-
mente algo que nio esta visivel, mas que pode ser compreendido e vivenciado, passou a
ser algo incompressivel, que o fiel deveria aceitar sem perguntas.

Todo esse distanciamento dos primeiros séculos fragilizou doutrinariamente o
Cristianismo no Ocidente e criou condi¢oes para a critica do Iluminismo (século XVIII),

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 20012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



198

agravado pelo fato de que a monarquia absolutista francesa era, nesse momento, susten-
tada pela ideologia da Igreja Romana. A critica dos iluministas ficou sendo a critica da
“ciéncia” em relagdo a religiao, e nao a critica a uma caricatura do Cristianismo.

Assim, chegamos ao século XIX com novos dogmas, no mesmo sentido de algo
nao discutido: s6 que dessa vez sao os dogmas da ciéncia. Tudo aquilo que nao pode ser
provado pelo “método cientifico”, passa, simplesmente, a nao existit!

Hoje estamos, comparativamente, numa situacdo bem mais confortavel. Vive-
mos um momento de desregulamentacgao total. Nada que ¢é afirmativo é bem visto; as
davidas, os questionamentos, por mais superficiais que sejam, sao bem vistos. Esta “des-
regulamentagao geral” tem seus aspectos positivos. Um deles é que tudo é possivel, até
mesmo a importancia do universo do sagrado ou a sua necessidade é reconhecida. Pois
bem, no meio desta desregulamentacio, estamos refletindo sobre um momento de crise
e formulando questao que, em outras circunstancias, nao seriam possiveis.

No século XIX, ha a constru¢ao de grandes referéncias “cientificas”, que pre-
tendem substituir os dogmas religiosos. No caso das ciéncias humanas, particularmente,
surge aquilo que pretende ser uma teoria cientifica, que é o Marxismo. Ao mesmo tempo
em que hd um “desencantamento do mundo”, como diz Weber, alimenta-se a ilusao de
que todos os problemas do mundo podem ser resolvidos pela “ciéncia”. No campo da
religido, particularmente do Cristianismo catdlico, a atitude é cada vez mais defensiva, até
que o Cristianismo burocratizado se reduza ao espaco do primeiro sopro da criacio. F
cada vez mais aceita a idéia de que o espago do sagrado ¢ o espago ainda nao incorporado
pela ciéncia. A religido passa a ser o espago das regras morais, da cren¢a sem explicagao,
da emocio, do irracionalismo, enfim. E cristio e, particularmente, catélico aquele que é
batizado, freqlienta a missa (cuja a liturgia nao entende) e cré sem questionamentos. A
religidao deixa de ser uma pratica de transformagao pessoal e de vivéncia do sagrado para
ser uma rotina burocratica e a obediéncia a regras discutiveis. Esse é o panorama até o
Concilio Vaticano II (1961-1965), Concilio esse precursor em relagao a tendéncia uni-
versal de desregulamentagdo, que se torna evidente somente a partir da queda do Muro
de Berlim, em 1989. O aspecto mais significativo que resultou desse Concilio foi maior
flexibilidade na liturgia e a possibilidade de a missa realizar-se na lingua do povo e nao
apenas em latim.

Ao passar para o Brasil dos nossos dias, a situagao da Igreja Catolica Apostélica
Romana ¢ curiosa. Do ponto vista politico, tem-se preocupado com o resultado da po-
litica econdmica que concentra a renda, empobrece e desestrutura a sociedade. A Igreja
Catolica € a instituicao da sociedade civil mais importante do nosso pais e, talvez, a mais
critica em relagao a este modelo econémico. Mas em relagdao ao universo do sagrado, que
¢ uma das dimensdes das religides, sofre do vazio de uma institui¢ao burocratizada.

De um lado, uma de suas tendéncias procurou “dar conteido” a fé popular,
por meio da “ciéncia”, pretensamente representada pelo Marxismo, criando a Teologia
da Libertagao. De outro lado, e em parte como reagao a essa tendéncia a politiza¢io da
té, nasce, dentro da Igreja um corrente pentecostal, que é a Renovagiao Carismitica. Hoje a
Conferéncia Nacional dos Bispos no Brasil (CNBB) retne as trés principais correntes da
Igreja Catodlica no Brasil: o grupo ligado a burocracia de Roma, o grupo simpatizante da
Teologia da Libertagao e o grupo ligado a Renovagao Carismatica. Essas tendéncias es-
tao hoje unidas para enfrentar o crescimento das novas Igrejas Evangélicas Pentecostais.
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Caberia perguntar o que de verdadeiramente religioso existe nesses grupos catélicos.

Apenas para ilustrar, as correntes pentecostais tém promovido grande mudanga
social nas comunidades ligadas a elas, com indices, por exemplo, de alfabetizagao, de
desemprego, de desestruturagao familiar, muito menores do que nas familias de mesma
faixa de renda de outras comunidades. Isso é uma verdadeira revolucao social. Familias
mais estaveis sao mais saudaveis, em todos aspectos.

Voltando a Igreja Catolica, ela esta, hoje, como doutrina, dessacralizada. Até o
termo “teologia” acaba sendo apenas um rétulo para legitimar pontos de vista que pre-
tendem ter uma base “cientifica”, ou seja, materialista. Esse é o resultado de um longo
processo de dessacralizagao da Igreja Catdlica que, como dissemos ja esta manifesto nos
primoérdios do primeiro milénio e se completa no segundo. Mas ¢ necessario nao esque-
cer que as institui¢coes religiosas também respondem ao seu tempo, 0 N0sso tempo € o
tempo da crise, da desregulamentagio e da reorganizagao sobre novas bases. A Igreja Catolica s6
reconheceu os problemas sociais originados pela industrializagao acelerada no final do
século XIX. A partir dai, sua referéncia em relagdo a questao social é de ser tanto contra
o capitalismo como contra o socialismo. E uma atitude de negacio, que ndo encontra na
sociedade uma resolucdo positiva para os problemas sociais. No século XX, setores da
Igreja foram simpaticos ao socialismo, particularmente na América Latina, e o resultado
mais expressivo dessa simpatia ¢ a Teologia da Libertacio. Com a queda dos regimes
socialistas e a confirmagao da sua impopularidade, ficou um vazio.

Nos dias atuais, observamos fenémenos interessantes, particularmente no Bra-
sil, que podem nos indicar novas tendéncias. Nos ultimos anos vivemos uma “onda
esotérica”, bastante duradoura. Aqui estou usando a palavra esoférica no sentido comum,
mas que também significa “aquilo que esta além”; aqui seria “além do oficial”, daquilo
que ¢ oficialmente reconhecido como “cientifico”. E claro que neste, como em outros
campos, existem muitos charlataes, mas nao ¢ isso que interessa no momento. O aspecto
dessa onda esotérica que nos interessa destacar ¢ que ela expressa uma necessidade da
populagao, uma necessidade de pensar no sentido da vida, uma necessidade de pensar o
universo do sagrado no campo da metafisica, necessidade essa que as religioes institucio-
nalizadas nio satisfazem. A obra de Paulo Coelho,' por exemplo, ilustra esse fendmeno
e confirma que essa é uma necessidade universal. F certo que sempre houve espaco para
uma literatura que nio é contabilizada oficialmente. E o caso também de Chico Xavier,
icone da doutrina espirita, uma das correntes do Cristianismo, que vendeu mais de 30
milh6es de exemplares dos cerca de 400 livros que publicou, numa produgio fantastica.

Muitas pessoas véem esse fendmeno de maneira negativa. Eu penso o contrario.
Penso que o consumo desse tipo de literatura, assim como a curiosidade em relagao a as-
trologia, tard, buzios, etc., representa uma procura de autoconhecimento. Nessa socieda-
de onde tudo foi desregulamentado, nao ha mais espago para restricdes. Esse é o aspecto
positivo dessa desregulamentagao. Tudo o que antes era restrito a grupos menores € era
motivo de risos ironicos, é aceito hoje como parte do cotidiano. As reservas em relacio
a Paulo Coelho lembram o caso de Jorge Amado, que era discriminado pela cultura ofi-
cial. Hoje, toda a sua obra ¢ estudada. Até mesmo teses sobre as receitas que aparecem
em seus livros foram realizadas. Ha pouco tempo, cerca de 30 anos, Jorge Amado era

1 Oslivros de Paulo Coelho foram traduzidos para muitas linguas, sendo sucesso de ptblico em praticamente
todas elas. Em julho de 2002, o escritor foi eleito “imortal” pela Academia Brasileira de Letras (ABL).
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considerado um autor menor, porque era popular. Com Paulo Coelho acontece algo se-
melhante. J4 existem diversos trabalhos académicos sobre suas obras.

Assim, essa onda que a imprensa chama de esoterismo, eu a vejo de maneira
positiva, porque ¢, no fundo, uma necessidade de sair da escravidao do cotidiano, de dar
sentido a0s n0ssos atos, a partir do nosso préprio autoconhecimento. Ora, toda busca de
autoconhecimento ¢é positiva e esse ¢ um forte indicio de ressacralizagiao do mundo, agora
em novas bases e, a0 que tudo indica, é este o caminho que as pessoas vao trilhando cada
vez mais.

Para concluir, ndo vejo problema algum sobre o fato de as pessoas se voltarem
para a religido em épocas de crise; pois, uma época de crise, ou uma situagao pessoal de
crise, é sempre um momento de revisao, de reflexdo sobre n6s mesmos e sobre o mundo
em que vivemos. Ao contrario, uma situa¢ao de crescimento econoémico, quando as pes-
soas trabalham, ganham dinheiro, af sim que é perigoso, pois elas podem se iludir com a
sua capacidade de consumo e esquecerem-se de que sao mortais. Nada melhor que uma
crise para pensar sobre a vida com maior seriedade e profundidade.

Enfim, em uma época marcada pela multiplicidade de parametros, acredito que
a tendéncia ¢ de recuperacao da #radicio, no sentido da memoria dos valores perenes da
humanidade, tais como a humildade e a solidariedade. Essa recuperacao deve se dar de
maneira diferenciada, ndo como um tradicionalismo, isto ¢, impondo regras de tempos
passados, mas reafirmando os valores perenes, agora de maneira individual (ndo indivi-
dualista), valorizando a individualidade de cada um. Para isso, é preciso que as pessoas
se livrem de seus apegos, de seus limites, de seus ressentimentos. Uma nova sociedade,
pautada no SER e niao no TER, esta surgindo pelas mudangas individuais, e isso trara
conseqiiéncias benéficas ao gerar novos parametros, referéncias para a reorganizagao
social.
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Texto apresentado durante o VIII Simpdsio da Associacao Brasileira de Histdria das Religides
(ABHR): Religido, Raga ¢ ldentidade, realizado em Sio Luis do Maranhdo, em 2000, e
publicado nos Anais eletronicos do evento.

Na histéria do cristianismo, é comum nio distinguirmos as formas através das
quais ele se manifesta pelas diversas regides do planeta. Também nio ¢é pratica do histo-
riador discutir as contradi¢cdes presentes no cristianismo, como se tal assunto pertences-
se a0 campo exclusivo dos tedlogos. Os artistas, sempre mais a frente do seu tempo, nao
tém essas limitacoes.

No texto, chamamos a atengao para a especificidade da tradigdo ortodoxa, em
particular a russa, onde a vivéncia do cristianismo ocupa uma posi¢ao central. Tolstoi,
embora tivesse diferencgas profundas com a Igreja Ortodoxa Russa, a ponto de ter sido
excomungado, era profundamente religioso e traduz, na sua obra, essa religiosidade. No
conto os Trés eremitas, Tolstoi, de maneira simples (e genial), apresenta-nos os para-
doxos entre a pratica dessa mistica e sua institucionaliza¢do através da Igreja Ortodoxa
Russa.

O conde Leon Nikolaievich Tolstdi nasceu em Iasnaia Poliana, entao ainda uma
propriedade feudal, em 28 de agosto de 1828 e morreu no dia 07 de novembro de 1910.
Teve uma rica, em termos de vivéncia, e atribulada vida. O sentido da existéncia humana
foi, durante toda sua vida, a questio que o inquietou. Quando escreve, sente-se inspirado
por Deus: “Peco a todos os meus amigos, vizinhos e distantes... que prestem atencao
aquela parte de minha obra na qual, eu sei, falava através de mim a forca de Deus — e a
utilizem para a sua vida...”, registra ele no seu diario. Sua obra completa chega a mais de
noventa volumes. Além dos romances mais conhecidos como Guerra e Paz (1868) e Ana
Rarenina (1875) produziu mais de duzentos ensaios.

Aos 55 anos de idade passa por uma crise existencial profunda. E quando mer-
gulha nos Evangelhos e decide viver o cristianismo em toda a sua radicalidade. Passa a
considerar sua produgdo literaria como um sucesso mundano e se dedica a ensaios e con-
tos espirituais. Esta ¢ considerada a segunda fase de sua vida como escritor. Sua obra, em
particular a idéia da acdo pela ndo violéncia, tem uma influéncia decisiva sobre Gandhi
que afirma ter sido a leitura de O Reino de Deus estd em vis, em 1894, a responsavel pela
cura de um ceticismo atroz e pela decisao definitiva de se tornar “um firme seguidor da
ahimsa (da a¢do pela nao violéncia)”. Homem de vitalidade extraordinaria morre aos 92
anos de pneumonia, na casa do chefe da estacdao de trem de Astapovo, depois de sair de
casa, em pleno inverno, por problemas de discordia familiar.

Tolsté1 é criado num ambiente de profunda religiosidade, que ¢ o ambiente da
sua Russia. F interessante notar que a sensibilidade de Tolstoi com a questio social ou,
para ficarmos na linguagem do universo que estamos falando, em relagdo a iniquidade
social, é, em geral, atribuida pelos criticos ao contexto social, em particular a situagao
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dos camponeses, “aliado a leituras anteriores de Rousseau e outros pensadores, como
diz Paulo Bezerra, omitindo-se totalmente aquele que ¢ o centro de suas referéncias, a
sua religiosidade crista, cuja fonte ¢ a leitura e a reflexao sobre os Evangelhos; ou ainda,
como faz Bezerra, a questido do cristianismo ¢ vista como um “enfoque”, como “tema
que Tolsté1 ira desenvolver da maturidade até o fim de seus dias” , e ndo como a principal
referéncia tedrica de Tolstoi.

A cristianiza¢ao da Russia data de 988 e até 1448 foi uma provincia eclesiastica
do patriarcado de Constantinopla. A partir desta data cria-se o patriarcado de Moscou.
A Igreja russa traz a marca do esplender da igreja bizantina. O cristianismo enraiza-se
profundamente no povo russo. As obras: Relatos de um peregrino russo e O peregrino russo: trés
relatos inéditos, disponiveis no Brasil, ddo uma idéia das particularidades do cristianismo
russo. Em relagdo as fontes deste cristianismo pode ser lida a Peguena Filocalia, que, como
diz o subtitulo, é o “livro classico da Igreja oriental”.

A grande diferenga do cristianismo latino que conhecemos e do cristianismo or-
todoxo é que este tem a preocupagdao em vivenciar o cristianismo, enquanto os latinos o
conceituam. ““Toda ortodoxia é dominada por essa idéia de transformacao (divinizagao)
do ser humano” (PONDE, 2003, p. 72, nota n° 3). Ou ainda, conforme a tradi¢ao oci-
dental “a espiritualidade da cruz concentra sua aten¢ao na dimensiao do sofrimento, do
distanciamento de Deus e, a0 mesmo tempo, na miséria de Jesus de Nazaré. No mundo,
o lugar do entendimento ¢é a dor, a agonia, o sofrimento. Quando Jesus ressuscita, ele
deixa o ‘vale de lagrimas’. Mas, para o ortodoxo, mesmo depois da ressurrei¢ao, Jesus
ainda continua no mundo — nas pessoas que o manifestam pela sua vivéncia mistica e
santidade” (PONDE, 2003, p. 76, nota n® 9). Assim, Tolst6i, embora um critico radical
da Igreja Ortodoxa Russa e de toda forma de institucionalizagao da religido crista, faz
parte dessa tradigao ao tentar vivenciar o cristianismo.

Seus contos espirituais sao pouco conhecidos entre nés. A primeira publicagao
de cinco deles ¢ muito recente, de 2001 . Este que apresentamos, foi escrito em 1880.
Nele temos a expressao artistica da sintese de seu pensamento. Conta-nos Tolstéi que
num navio que levava peregrinos de Arkhanguelsk a Solovetskie viajava também um bis-
po. Aproximando-se de um grupo, ouviu de um pescador uma histéria de trés eremitas
que moravam numa ilha proxima:

— Ld longe dd para ver uma ilhota — disse o pescador e apontou para a frente, mais
para o lado direito — Nagunela ilhota vivem eremitas em peniténcia pela salvacio
das almas. — Mas |...] onde estd a ilhota? — pergunton o bispo.

— La, tenba a bondade de olbar para onde eston apontando. La esta a nuvenzi-
nha e, mais para a esquerda, abaixo, vé-se como que uma faixa. O bispo olhon,
olhou ¢, por falta de costume, nada mais viu do que a dgua encrespando-se ao sol

(TOLSTOL, 2001, p. 44).

O pescador contou ao bispo que em certa ocasiao o mar o levara a encalhar pro-
ximo a ilha e que os trés eremitas o ajudaram a reparar o barco. Um, o mais velho, devia
ter uns cem anos, era pequenino e curvado e usava uma batina, “o grisalho da sua barba
ja se tornara esverdeado, mas ele préprio estava sempre sereno e risonho, como um anjo

2, «

celestial”. O outro, de estatura maior, barba larga, “de tom grisalho-amarelado”; “era um
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homem forte — virou o meu barco como se fosse uma tina sem que eu tivesse tempo de
ajuda-lo — e também esse era alegre”. O terceiro era alto, “barba longa até os joelhos e
inteiramente encanecida. Ele era sombrio de sobrancelhas caidas sobre os olhos e andava
completamente nu, cingido somente por um tipo de tanga”. Explicou ainda que, pouco
conversaram, “fazem tudo em siléncio e pouco falam entre si. S6 pelo olhar ja se enten-
dem” (TOLSTOI, 2001, p. 45).

A ilhota onde moravam os eremitas nao tinha nome, “por aqui tem muitas as-
sim” explicou o timoneiro ao bispo. O bispo conseguiu junto ao capitio que o navio
parasse e foi até a ilha num barco. Na praia estavam os trés eremitas, “parados de pé e
de mios dadas” (TOLSTOI, 2001, p. 48). Ao chegar a praia o bispo foi reverenciado,
“ele abengoou-os e eles repetiram a reveréncia, desta vez curvando-se de modo ainda
mais respeitoso”. O bispo queria conhecé-los e ensinar-lhes algo, se possivel. Perguntou
como eles se penitenciavam e serviam a Deus. Os eremitas entreolharam-se e o mais
velho sorriu e respondeu:

— Servo de Deus, nio sabemos servir a Deus. Servimos somente a nds mesmos e
nos alimentamos. — Mas como vocés rezam a Dens? — pergunton o bispo. Entao
o velho eremita responden: — Rezamos assim: “V 05 sois trés, nds somos 1rés, tende

piedade de nés” (TOLSTOL, 2001, p. 49).

E assim, repetiram juntos: “Vos sois trés, ndés somos trés, tende piedade de néds”.
O bispo sorriu ironicamente e disse: “Vejo que desejam agradar a Deus, mas nao sabem
como servi-lo”, e passou a explicar-lhes sobre a Santissima Trindade e outras coisas mais,
explicando que Deus Filho deixara uma oragao e passou a ensina-la aos trés eremitas
que demonstraram grande dificuldade em memoriza-la. O bispo trabalhou com eles o
dia inteiro fazendo com que repetissem a palavras, fragmentos e frases inteiras até que
aprendessem a reza-la por inteiro. Ao anoitecer o bispo voltou ao navio. Os trés eremitas
ficaram, “a trés vozes rezando alto a divina oracio” (TOLSTOI, 2001, p. 51).

Voltando ao navio, o bispo permaneceu na proa ainda durante muito tempo, pen-
sando nos bondosos eremitas, depois que todos ja tinham ido dormir. “Lembrava-se de
como eles haviam ficado contentes por terem aprendido a orar, e agradecia a Deus por
té-lo enviado a ajudar os veneraveis eremitas, ensinando-lhes a palavra divina”. O bispo
permaneceu olhando em dire¢do a ilhota quando, de repente, “percebeu algo brilhante
e esbranqui¢ado numa coluna moldada pelo luar sobre as ondas (...) provavelmente uma
ave, uma gaivota ou a vela de um barquinho. O bispo agugou a visao: ‘deve ser um velei-
ro’, pensou, ‘que vem nos perseguindo. E parece que logo vai alcangar-nos. Estava tio
longe e agora pode ser visto cada vez mais perto. Mas... aquilo ndo parece um barco, e
a vela nao é uma vela. Alguma coisa esta correndo atras de nés e vai nos alcangar™. O
bispo nao conseguia distinguir o que era. Chamou o timoneiro: — “Vejal — disse ele. — O
que ¢é aquilo? O que ¢ aquilo irmao? O que ¢é aquilo? — continuou perguntando o bispo,
ele préprio ja podendo ver” (TOLSTOT, 2001, p. 52). Eram os eremitas, correndo sobre
o mar com suas brilhantes barbas esbranquicadas!

Nesse momento ja estavam todos na proa e viram os eremitas que “corriam
segurando-se pelas maos, e os dois das laterais abanavam as maos, pedindo que o navio
parasse. Os trés corriam sobre o mar como se fosse em terra firme, corriam sem movi-
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mentar as pernas’. Ao chegarem ao navio disseram todos de uma sé vez:

— Servo de Deus, nds esquecemos! Esquecemos o que nos ensinon! Engunanto
recitavamos, lembravamos. Mas ao pararmos de recitar por um momento, esca-
pon-nos uma palavra e dai esquecemos tudo. Nao conseguimos lembrar de nada!
Ensine-nos novamente. O bispo fez o sinal-da-cruz, inclinon-se para os eremitas
e disse: — Santos eremitas, a sua oragio também chega a Deus e nio son en que
devo ensind-los. Rezem por nds, pecadores! — Entao prostrou-se diante deles. — Os
eremitas pararam, deram meia volta e retornaram pelo mar. E uma anra de lug,
ficon brilbando até o amanhecer na diregio para onde se dirigiram (TOLSTOL,
2001).

O conto ¢ bastante evidente por si mesmo. Sao muitas as reflexdes que podemos
fazer a partir da sua leitura e releitura. No momento ¢ suficiente destacar alguns pon-
tos. O bispo, por exemplo, representa diretamente a institui¢ao Igreja Ortodoxa Russa.
A “falta de costume” que impede o bispo de ver a ilhota a0 mesmo tempo em que 0s
pescadores, ¢ o distanciamento da institui¢ao em relagao ao povo. O bispo, mesmo vir-
tuoso, tem limites impostos pela propria institucionalizagao da religido cristd. Humilde, o
“bispo queria conhecé-los e ensinar-lhes algo, se possivel”, mas nao deixa de sorrir ironi-
camente quanto ouve a maneira como os eremitas rezam. S6 a vivéncia de uma situagao
milagrosa vai ensinar-lhe que a forma de se chegar a Deus prescinde, inclusive, do ritual
citado nos Evangelhos.

Os trés eremitas representam o povo na sua diversidade, tanto fisicamente quan-
to ao temperamento. Também o territério onde moram reforga essa idéia, “a ilhota onde
moravam nao tinha nome ‘porque aqui tem muitas assim’™. A humildade, serenidade e
alegria dos trés eremitas, retoma a tradi¢ao evangélica do cristianismo, da possibilidade
do cristdo se realizar em vida. Assim, de maneira bela e comovente, Tolstdi nos diz sobtre
suas idéias, desenvolvidas em ensaios hoje ainda pouco conhecidos.
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Texto publicado originalmente como artigo que apresentou a colecio Grandes Religides
da Revista Histdria 1Viva, em 2007. A coleciao nasceu de um dossié sobtre o Cristianismo,
construido em parceria entre o prof. Ivan e Diego Omar, ambos na época envolvidos
com a consolida¢io de um Grupo de Pesquisa no CNPq, no qual uma das linhas buscava
investigar as origens de uma identidade crista.

Reunidos no dia de Pentecostes, os discipulos de Jesus ainda tinham duavidas do
que fazer. Que faremos agora? Perguntam os presentes, em aramaico, a lingua falada nao
s6 na Palestina como em todo Oriente Proximo, no tempo de Jesus. Pedro responde:
Arrependei-vos, e cada um de vos seja batizado em nome de Jesus Cristo, para perdio dos pecados; e
recebereis o dom do Espirito Santo; porque a promessa vos pertence, a vds, a vossos filhos, e a todos os
que estao longe: a tantos quantos Deus nosso Senhor chamar (At 2,37ss.).

No inicio, ainda havia davidas em relacao a difusao da Boa Nova. Tiago, o cha-
mado irmao de Jesus, pensava ser necessaria a circuncisao e as praticas judaicas, inclusive
orar no templo. Logo os judeus de cultura grega reclamaram que: suas virivas eram despre-
zadas no ministério quotidiano (At 6,1). Os Apostolos pediram que sete entre os de cultura
grega fossem escolhidos, segundo o critério da boa reputacao, cheios do Espirito Santo e de
sabedoria. Estevao ¢ o lider dos escolhidos. Mais tarde, acusado de blasfémia pelos judeus,
é morto a pedradas. E o primeiro martir da igreja.

Perseguidos, os demais helenistas, fogem para Samaria, onde também anuncia-
ram o evangelho ew muitas aldeias dos samaritanos (At 8,25), para a costa mediterranea e
para Antioquia, uma das maiores cidades do Império Romano, com cerca de 500.000
habitantes, onde se fala o grego e o aramaico (ou sitfaco).

Saulo, da cidade de Tarso, judeu helenizado, que havia assistido ao apedrejamento
de Estevao, ¢ um dos mais ativos perseguidores da comunidade dos nazarenos. Numa
dessas missoes, a caminho de Damasco, ¢ arrebatado pelo Cristo: para levar o men nome
diante dos gentios, e dos reis e dos filhos de Israel (At 9,15). Pedro, ja recebera uma visao: num
grande lencol, na forma de vaso, estavam todos os animais da terra e uma voz lhe disse:
Pedro, imola e come (At 10,13). Pedro nega: pois jamais comi cousa alguma profana e impura (At
10,14), ao que a voz responde: Nao fagas tu profano ao gue Deus purificon (At 10,15). E na
casa de Cornélio, um centuriao romano, que os judeus da seita dos nazarenos mwaravilha-
ram-se de que o dom do Espirito Santo se derramasse também sobre os gentios, porque os ouviam falar
lingnas estranbas, e magnificar a Dens (At 10, 45). Assim, ficou claro que nao era necessario
passar pelo judaismo para se chegar a fé. Mas houve resisténcia. A comunidade de Je-
rusalém acreditava que era necessario impor a circuncisido e os costumes judaicos aos
Nnovos cristaos.

Em Antioquia, as comunidades que tem origem nos gentios e no judaismo se
dividem. Nao fazem as refeicoes em comum. Pedro vacila. Mesmo admitindo a acolhida
incondicional, com receio da comunidade de Jerusalém, deixa de fazer as refeicGes em
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comum, no que ¢ severamente criticado por Paulo: se #u, sendo juden, vives a maneira dos
gentios e ndo dos judens, por que foras os gentios a viverem como judens? (Gl 2,14).

Paulo de Tarso é quem rompe decisivamente com os limites para a difusao da
mensagem cristd, ndo sem antes deixar claro que respeitava o entendimento do grupo
liderado por Tiago, ao fazer concessoes: abster-se de comer coisas sacrificadas aos idolos, e
do sangue, e da carne sufocada, e das unioes ilegitimas (At 15,29). Nascia ai uma pratica do dia-
logo em torno da divergéncia, que nem sempre seria seguida pelos cristios. O convite a
salvacdo estava aberto a todos. O Deus cristio nido fazia distingdo entre ricos e pobres,
homens ou mulheres, escravos ou senhores.

Os “nazarenos” receberam o nome de “ungidos”, ou seja, cristaos, em Antio-
quia, centro de difusdo do cristianismo para todo o Crescente Fértil, Pérsia, Arménia,
India, Afeganistao e China. Pedro ordena Evddio, primeiro bispo de Antioquia, marti-
rizado em 68. Seu sucessor, S. Inicio, o Iluminado, certamente conheceu Pedro e Paulo,
assim como Joao, o Evangelista. S. Inacio foi martirizado em Roma em 107, durante a
perseguicio do imperador Trajano (98-117). No Oriente, Asia Menor, Siria e Palestina a
densidade de cristaos é maior, tanto nas cidades como no campo.

A destruicao do Templo de Jerusalém, em 70, separa definitivamente os cristaos
do judaismo e reforca a sua tendéncia universalista (catdlica). Missionarios cristaos se
espalham para além das fronteiras do Império. Numa primeira “Histéria Eclesiastica”,
Eusébio da Cesatéia (cerca de 265-339/340) conta-nos que os santos apdstolos e discipulos de
nosso Salvador se espalharam por toda terra. Para além dos limites do Império Romano fo-
ram Tomé, para a Pérsia e segundo outros, para a India — seu tumulo ¢ venerado em Ma-
dras até hoje; André para evangelizar os citas (povos nomades indo-germanicos); Marcos
para o Egito; Mateus para a Etiépia; Bartolomeu para a India e Jodo para a Asia.

Nos Atos dos Apdstolos nos é descrita a primeira comunidade dos cristaos: E
todos os que criam estavam juntos, e tinham tudo em comum. E vendiam suas propriedades e fazendas,
e repartiam com todos, segundo as necessidades de cada um. E, perseverando undnimes todos os dias no
templo, e repartindo o pao de casa em casa, comiam juntos com alegria e singeleza de coragao, louvando
a Deus, e tendo graga para com todo o povo. E todos os dias acrescentava o Senhor a igreja agueles que
se haviam de salvar (At 2,44ss).

Aquele que desejasse pertencer a comunidade cristd seria batizado em nome de
Jesus. O batismo consistia numa cerimoénia iniciatica, onde o candidato, ao emergir nu de
um rio ou piscina, livre de todos os erros do passado, comecava uma vida nova, a cami-
nho do estado de Homem Perfeito, a medida da estatura da plenitude de Cristo (Ef 4,13). O cate-
cumeno — aquele que se prepara para receber o batismo — era instruido no ensinamento
dos Apostolos, que poderia durar anos e sua inser¢ao na comunidade era paulatina. Nos
primeiros séculos, o cristao so tinha uma oportunidade de cometer falta grave, da qual
ele poderia se arrepender e, através da peniténcia, voltar a comunidade.

No mais antigo manual cristao conhecido, a Didagué (instrugao), escrito entre 0s
anos 90 e 100 e que ficou em desuso e quase perdido durante mais de oito séculos, fala-se
sobre a necessidade do jejum na quarta e na sexta feiras, assim como rezar o Pai Nosso
trés vezes ao dia. A recitacdo melodiosa dos textos garantia a sua memorizacio e relativizava a
raridade dos manuscritos. Para os monges, o dia ¢ dividido em sete momentos para as oragdes
que comecam antes do cantar do galo e vio até a noite.

A eucaristia ¢ 0 momento mais importante do oficio divino, quando o Cristo esta
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novamente presente. Seu corpo é o pao e seu sangue ¢ o vinho. Na ultima ceia, Cristo
convida-nos, nao a segui-lo, mas a ser como ele, pleno, ungido pelo Senhor. Participar da
eucaristia significa reafirmar a intencao de ser o Cristo.

A formacio de comunidades cristds, ndo representava uma revolu¢do politica, para a
qual os judeus ainda esperavam o messias, mas revolucionava a sociedade, a partir de uma pro-
tunda mudanca pessoal: ndo vos conformeis com este mundo, mas transformai-vos, renovando a vossa mente, a
[Jim de poderdes discernir qual ¢ a vontade de Denus, o que é bom, agraddvel e perfeito (At 12,2). Além da fraternida-
de que reinava entre os cristaos, as viuvas, os 6rfaos, os doentes, os estrangeiros, as vitimas de catastrofes
naturais, como terremotos ou guerras, eram acolhidos pela comunidade.

O comportamento dos cristaos, durante as violentas perseguicoes a que sao sub-
metidos periodicamente, na tortura das prisdes ou na morte cruel nas arenas, causa es-
panto e admiragido. A cada perseguicdo, embora desfalcadas de seus principais lideres, as comu-
nidades saem fortalecidas. A sua resisténcia pacifica, o ndo enfrentamento do mal com o mal é
uma novidade que surpreende.

Os cristdos sdo fiéis ao Sermao da Montanha: os que choram, os mansos, os que tém
fome e sede de justica, os misericordiosos, os limpos de cora¢io, os pacificadores, os que sao per-
seguidos por tudo isso, sdo os bem-aventurados. Estes serdo o “sal da terra”, a “luz do mundo”.
Ao mal nio devemos resistit com o mal. Bendizei os que vos maldigem, fazei bem aos que vos odeiam e
orai pelos gue vos maltratam e vos perseguem (Mt 5,44ss.); em sintese, #udo que vds quereis que os homens vos
Sfagam, fazei-o também vis Mt 7,12).

Em 313, o Imperador Constantino (306-337), através do Edito de Mildo, garante

a liberdade de culto aos cristaos. Cessa definitivamente a chamada “grande persegui¢cao”
iniciada em 303, no Governo de Diocleciano (284-305). Pouco a pouco religido cristd passard a ser a religido oficial
do Império Romano. Em 392, Teodédsio (378-395) proibe todos os outros cultos. Os imperadores romanos passam a
ser os tutores do cristianismo. Para dirimir os debates teoldgicos que passam a ser uma questio de Estado, os cinco

primeiros concilios universais (ecuménicos) serio convocados pelos imperadores. Suas decisdes vao provocar
profundas divisdes entre os cristdos. Em grande parte, a extraordinaria expansao do Isla, a partir
do século VII, deve-se a essas divisoes.

Mas, mesmo sendo a ideologia oficial do estado romano, desde os fins do século IV, a
memoria dos tempos herdicos ainda esta presente. DisposicOes estabelecidas antes mesmo da
Grande Perseguicdo continuariam em vigor em todo o Oriente durante séculos, tais como a
maneira como um bispo deve se comportar diante de autoridades mundanas: se um “homem
de honra mundana” entrar numa igreja cheia de fiéis, o bispo nio deve levantar-se para recebé-
lo, a fim de nio ser confundido com um “respeitador de pessoas”. Mas o didcono deve dizer a
um dos homens mais jovens para abrir espaco, pois “devem ser ensinados a dar o seu lugar aos
homens mais honrados do que eles”. Mas se entrar um pobre ou estrangeiro sem recursos: “tu,
bispo, procurards de todo o coragdo arranjar-lhes um lugar, mesmo que tu préprio tenhas de te
sentar no chao”.

Com a desintegracdo do Império Romano do Ocidente, sdo as comunidades cristds que
dao unidade a uma vasta regido dividida politicamente. O poder do bispo de Roma ¢é fortalecido.
Ao contrario do Otriente, o bispo de Roma tornar-se-a o chefe de um Estado Pontificio que che-
gara a disputar, durante a Idade Média, o poder com os estados laicos.

Os textos do Novo Testamento — e nao s6 os quatro evangelhos canénicos, mas
também os chamados apderifos — as epistolas e os Atos dos Apodstolos, assim como a
memoria dos primeiros tempos do cristianismo, serdo recordados sempre que a socieda-
de crista se encontrar em profunda crise, servindo de inspiragao para reformas. Dardo
origem as heresias da Antiguidade e da Idade Média, as divisdes nas igrejas ortodoxas
no Oriente e, mais tarde, na Igreja Catdlica Romana, a reforma protestante com suas
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multiplas igrejas.

Mas, a influéncia da mensagem crista ¢ permanente e ultrapassa até mesmo o
universo dos cristaos. No Islamismo, Jesus é o penultimo profeta. O humanismo dos
socialistas europeus do século XIX esta profundamente marcado pelos valores cristaos.
Gandhi nos revela na sua biografia que ¢é através da leitura de Tolstoi que se decidiu pela
luta pacifica, vitoriosa em relagio a dominacio inglesa sobre a India. A postura de nio
reagir a0 mal com o mal é o pano de fundo do pacifismo moderno.
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Texto originalmente apresentado para debate na reunido do Fdrum Experiéncias Religiosas:
Estudos Interdisciplinares, promovido pelo Nucleo de Estudos da Religiio (NER) da
Universidade Federal de Ouro Preto, no dia 05 de julho de 2007.

Nunca poderei esquecer o choque que recebi no dia em que li 0 “Tra-
tado de histéria das religides”. Para mim foi todo um saber prévio que
vacilou (...)

Paul Ricoeur

O sucesso de uma concepeao de histéria esta relacionada mais com os interesses
do momento do que com o seu rigor metodoldgico ou “importancia cientifica”. Isto ex-
plica a quase auséncia de Mircea Eliade nos cursos de ciéncias humanas a as limita¢Ses de
sua obra no mercado editorial. Para ilustrar, podemos citar uma delas, de especial impor-
tancia para a nossa area e para a época em que vivemos. A Histdria das Crengas e das 1déias
Religiosas foi traduzida e publicada no Brasil pela Zahar, logo depois do seu langamento
na Franca, entre 1978 e 1984. Sao quatro tomos, num total de seis volumes. O trabalho
esta esgotado ha anos e nio ha sinais de reedicio. F uma rica e audaciosa histéria das
religides, que comeca com a “Idade da Pedra” e vai até as “teologias atefstas contem-
pordneas”. F uma sintese da erudi¢io do autor, escrita numa linguagem coloquial, com
indicagdes bibliograficas comentadas ao final de cada item. Para o leitor que desejar
aprofundar-se em algum tema, basta consultar a bibliografia indicada e atualiza-la. Além
das inumeras notas, sempre estimulantes, um indice analitico e onomastico, ao final de
cada tomo, facilita a consulta. Ou seja, a obra tem tudo para ser um manual de consulta
e referéncia obrigatoria na area das ciéncias humanas. Mas nao é. Um ou outro livro de
Mircea Eliade acaba por ser #ma das indicagdes bibliograficas de areas mais especificas
das ciéncias humanas, tais como alguns temas de antropologia ou historia das religices.!
Considerando-se que a humanidade teve, até por volta do século XIX, como parametro
cultural, a referéncia religiosa, capacitar o estudioso das ciéncias humanas para a compre-
ensdo do universo do sagrado é uma necessidade profissional.®

Para compreender essa auséncia, ¢ preciso recordar um pouco da vida de Mircea
Eliade e os principais parametros da sua concepgao de historia que, por mais convincen-
te, simples, objetiva e clara, nao se adequa a cultura hegemonica do universo académico.
A histéria de Mircea Eliade ndo ¢é a histéria de um académico. Pelo contrario. F apenas
em 1956, com a idade de 49 anos que passa a ter um vinculo permanente com a Uni-

1 Janos anos 1960, Eliade observava a tendéncia do historiador das religides “tornar-se um especialista em
uma religido ou até num periodo particular ou num aspecto singular dessa religido” (ELIADE, 1989, p. 15).
2 Além do que, “puesto que las ciencias del hombre son interdependientes, cada descubrimiento  de
importancia  repercute en las  disciplinas  afines’, como considera o autor em suas Observaciones
metodoldgicas  sobre el estudio del  simbolismo  religioso. In: ELIADE & KITAGAWA, 1996, p. 118.
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versidade de Chicago, depois de ter produzido uma vasta obra e convivido com pessoas
marcantes como Brancusi, Eugene Yonesco (seus conterraneos), Carl Gustav Yung, Gershom
Sholem, Van der Leew, Henri Corbin e Jean Daniclou, apenas para citar os mais conhecidos. A
histéria e formacao de Eliade, que nasceu em Bucareste, na Roménia, em 1907, e faleceu em Chi-
cago, em 1986, lembra mais os intelectuais da Renascenca do que os nossos contemporaneos.

Ja aos 14 anos, publica seu primeiro artigo, com o significativo titulo, “Como
descobri a pedra filosofal”. Entre os 17 e os 18 escreve o primeiro texto literario: “No-
vela de um jovem miope”. Aos 20 anos, idade em que, nos dias de hoje, estamos apenas
comecando nossa vida universitaria, Eliade viaja para a India, depois de ter conseguido
uma bolsa de estudos junto ao Maraja de Kassimbazar. L4 estuda sanscrito e pratica yoga,
experiéncia que, mais tarde, serd o tema da sua tese de doutorado (¢ ELIADE, 1991).
Aos 24 anos volta para Bucareste. Até entdo ja tinha escrito uma novela e diversos arti-
gos. Aos 26 anos, doutora-se em filosofia e é premiado pela novela “Maitreia”. Aos 28,
casa-se e parte em viagem de estudos para Berlim. Em 1940, com 34 anos, ¢ nomeado
adido cultural em Londres; em 1941, adido cultural em Portugal, sempre escrevendo e
publicando artigos e livros. Entre 1946 e 1949, mora em Paris, em situa¢ao bastante pre-
caria. Sobrevive oferecendo cursos livres. Em 1950, participa da Primeira Conferéncia
Eranos, em Ascona (Suica), onde conhece Yung, Scholem, e Van der Leew. Essas con-
feréncias anuais sdo muito pouco conhecidas apesar de sua importancia. A cada ano, os
convidados discutiam um tema tal como: O Homem e a Miscara, A Grande Deusa, A
Meditagao no Oriente e Ocidente, O tempo, A Yoga, os Ritos, etc. Entre 1951 e 1955 re-
cebe uma bolsa de 200 dolares mensais da Fundagao Bollingen de Nova lorque e publica
varias de suas principais obras, tais como O Xamanismo, Imagens e Simbolos, A Yoga e
Ferreiros e Alquimistas. Em 1956, passa a trabalhar na Universidade de Chicago, como
convidado e em 1957 passa a professor titular da instituicdo. A partir dai, continuara
vinculado a Universidade, produzindo artigos, livros, dando cursos e palestras, nos EUA,
na Buropa e América Latina, até seu falecimento, em 1986.

Na América Latina visita o México em 1965 e a Argentina em 1969, onde da
conferéncias e recebe o titulo de doctor honoris cansa pela Universidade de la Plata, o que
mostra que é conhecido naquele pafs. Nunca vira ao Brasil.

Em relacio ao método, Mircea Eliade nos da indicag¢des simples e precisas. Para
ele, toda religiao tem um “centro”, ou seja, “uma concepgao central que anima toda co-
le¢ao de mitos, rituais e crengas” (ELIADE, 1989, p. 24). Cabe, portanto, ao historiador
das religides, ou mesmo ao simples estudioso do tema, descobrir este “centro” e procu-
rar entender a religido a partir dele. Note-se que o mais comum ¢ o investigador procurar
articular os valores religiosos a partir de uma teoria em voga.

Ao tentar compreender as situagOes existenciais que envolvem o seu tema em
estudo, o historiador das religides estara refletindo sobre o significado da sua propria
existéncia no mundo, o que para Mircea Eliade ja é uma “experiéncia religiosa”. O estu-
do da tematica religiosa vai provocar, assim, uma mudang¢a no préprio pesquisador. Ha,
portanto, um reconhecimento de que o investigador faz parte do préprio tema da pes-
quisa. Para que esta postura seja possivel é necessario que o investigador seja um homem
“religioso”. O tema da pesquisa e o pesquisador fazem parte de um todo indissociavel,
ao contrario de outras posi¢oes metodolégicas que ainda insistem na separagao entre o
“sujeito” e o “objeto” da pesquisa.
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A “ciéncia” contemporanea é, por defini¢ao laica, o que exigiria, particularmente
no caso da historia das religides, um “distanciamento”, exigéncia da “objetividade cienti-
fica”. Esses velhos dogmas das ciéncias naturais, embora ja criticados na area das ciéncias
humanas, nunca foram completamente superados, em particular quando o tema faz parte
do universo do sagrado. Dai a ainda atualidade da adverténcia de Mircea Eliade:

nem a histéria das religides, nem qualquer outra disciplina humanfs-
tica, deveria — como fazem h4 muito tempo — orientar-se segundo os
modelos que surgiram das ciéncias naturais, ¢ menos ainda quando
esses modelos ja estido superados, em especial, os tomados da fisica
(ELIADE, 2000, p. 178-179).

Eliade recorda ainda que: “E necessario fazer urgentes retificacbes em numerosos clichés
que lastram a cultura contemporanea, por exemplo, a célebre interpretacio da religiao de Feuerba-
ch e Marx. E sabido que ambos defendiam que a religido alienava o homem da terra e lhe impedia
realizar-se humanamente, etc. Porém, mesmo em tal caso, essa critica s6 pode aplicar-se a formas
tardias de religiosidade, como as da India pos-védica ou do judeu-cristianismo, ou seja, a religides
nas quais o elemento do

outro mundo desempenha um papel importante. A alienacio e o dis-
tanciamento do mundo sdo desconhecidos, inclusive inimaginaveis,
em todas as religides de tipo cosmico, tanto primitivas quanto orien-
tais, pois nestas tltimas — a absoluta maioria das religides conhecidas
pela histéria — a vida religiosa consiste precisamente em exaltar a so-
lidariedade do homem com a vida e a natureza (ELIADE, 2000, p.
183).°

Como ¢ que um investigador ateu pode reconhecer-se como objeto de sua pro-
pria pesquisa e envolver-se com os temas que trabalha a ponto de mudar a sua propria
vidar

A primeira exigéncia, penso, é superar certos preconceitos que limitam a idéia do
que seja “ser religioso”. A idéia mais comum, que por um consenso “laico” na academia
nao ¢ discutida, ¢ a idéia de que ser “religioso” ¢é pertencer a uma organizagao religiosa e
participar das praticas a ela inerentes ou, simplesmente, “acreditar em Deus”. Esta ¢ uma
idéia simplista. Para Eliade, a palavra “religido” nao implica necessariamente “a crenca
em Deus, deuses ou fantasmas, mas se refere a experiéncia do sagrado e, conseqiiente-
mente, se encontra relacionada com as idéias de ser, sentido e verdade” (¢ ELIADE,
1989, p. 09). Assim, creio que é possivel afirmar que todo aquele que acredita que existe
uma verdade (verdade ¢ aquilo que ¢é) independente da nossa consciéncia e tem um
compromisso com essa verdade, independente das conveniéncias pessoais, ¢ um homem
religioso.

Esta postura exige, ¢ claro, a humildade de reconhecer que existem dimensoes
do real muito além das que conhecemos, imaginamos ou que possamos explicar com
os recursos da ciéncia moderna. Este compromisso com a verdade implica também em
preocupar-se com certas questoes existenciais que sao tipicas do universo religioso, tais

3 Apenas para registro, gostariamos de notar que, também no caso do judeu-cristianismo, pensamos que, dependendo da época, podemos dizer o

mesmo que Mircea Fliade afirma em relacao as “religides de tipo c6smico”.
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como o sentido da existéncia humana.* Desta forma, estamos preparados para dialogar com
0 nosso tema. Verificar como, no decorrer do tempo e em determinados espagos o ho-
mem respondeu a esta questdao e as demais, dela decorrentes. Assim, o investigador esta
preparado para nao separar, de maneira artificial, o tema da investigagao, das questoes
que envolvem a sua vida. Estd preparado para articular o tema da sua pesquisa ao “eixo”
da religido que estuda.

Outra referéncia no estudo das religioes, destacada por Eliade, ¢ o estudo compara-
tivo entre elas. . o que nos permite, a nés ocidentais, compreender situacdes “exéticas”
e ¢ assim que o “provincianismo cultural é transcendido” (ELIADE, 1989, p. 15). Esta,
embora seja uma preocupacao antiga, em particular na antropologia, nao sera realizada
apenas através de boas inten¢des. Ha que se ter um método que viabilize estas intengoes.
Desta forma, podemos dizer, com Mircea Eliade, que “¢ dificil acreditar que experién-
cias tao ‘alheias’ como as de um cagador paleolitico ou um monge budista nao tenham
qualquer efeito na vida cultural moderna. Obviamente tais ‘encontros’ tornar-se-ao cul-
turalmente criativos apenas quando o estudioso ultrapassou o estagio da erudi¢ao pura
— por outras palavras, quando, depois de ter recolhido, descrito e classificado os seus
documentos, ele fez também um esforgo para os compreender 7o sex priprio plano de refe-
réncia”’ (Idem, p. 18).

Ao destacar que nao podemos apenas decifrar os codigos, o significado simbdlico
da religiao (fenomenologia), mas que ¢ necessario verificar como ela (e suas manifesta-
¢oes simbolicas) se manifesta e se transforma através dos tempos, Eliade constréi como
método o que podetiamos chamar de uma fenomenologia histirica.” Para compreendermos
o fenémeno religioso é necessario que ele seja abordado de varios pontos de vista. Dai
a importancia de aproveitarmos a contribuicao da literatura ou dos criticos literarios. Ao
apontar para este aspecto do método, Eliade retoma uma questio que atualmente nao
tem merecido o necessario destaque, a questao de ver o fenomeno estudado dentro da
totalidade em que ele é gerado. Além disto, no caso, “de um certo ponto de vista, o univer-
so estético pode ser comparado ao universo da religiaio. Em ambos os casos deparam-se
simultaneamente experiéncias individuais (experiéncia estética do poeta e do seu leitor, por
um lado, experiéncia religiosa, por outro) e realidades transpessoais (uma obra de arte num
museu, um poema, uma sinfonia; uma Figura Divina, um rito, um mito, etc.)” (Idem, p.
20).

A simplicidade dos textos de Mircea Eliade disfarca uma enorme riqueza de
conceitos e referéncias, fundamentais para os estudiosos das ciéncias humanas e exige
uma releitura constante, para que, a cada momento, possamos saborear a indicagao mais
apropriada para as nossas necessidades e isto vale para todos, leitores, estudiosos ou pes-

4 Em sintese, para FEliade, a dimensio do “sagrado” ¢ um “eclemento da estrutura da
consciéncia humana, e niao um estagio na histéria da consciéncia” (ELIADE, 1989, p. 10).
5 “A fenomenologia e a histéria religiosas nao sdo duas ciéncias, mas dois aspectos complementares da
ciéncia integral da religiao” (ELIADE, 1989, p. 23, nota n. 7). Nao é nosso objetivo aprofundarmos
a reflexdo sobre qualquer aspecto especifico do pensamento de Mircea Eliade, mas nio deixa de ser
necessario chamar a atencdo para a questdo do significado do simbolo na nossa vida cotidiana
pois “el mundo ‘habla’ o ‘se revela a si mismo’ a través de simbolos”; ou seja, antes de qualquer
reflexdo nods apreendemos o mundo através do simbolo e em relagdo aos simbolos religiosos,
estes “pueden revelar uma modalidad de lo real o uma estructura del mundo que no es evidente
en el nével de la experiéncia inmediata”. ELIADE & KITAGAWA, Joseph. 1996. p. 129 ¢ 128.
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quisadores das ciéncias humanas.
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Apresentado originalmente como pryjeto de pos-doutoramento na Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo da Universidade de Sao Paulo, sob supervisio do Prof. Dr. Mario Henrique
Simao D’Agostino, esse foi o ultimo texto académico produzido pelo professor Ivan.

Os cientistas esqueceram-se de que a ciéncia nasceu da poesia e de
que, no futuro, elas poderdo se reencontrar num nivel superior, e re-
atar amizade.

Goethe

Marc Jimenez, filbsofo e germanista é professor da Universidade Paris I, ensina
estética na Unité de Formacion et de Recherche d’Arts plastiques et Sciences de I’Art onde é res-
ponsavel pela formacao de doutores e dirige o Centre de Recherches em Esthétique; também
¢ membro da Societé Frangaise d’Esthétique e da comissao de redacao da Revue d’Esthétigue, e
diretor da “Collection d’Esthétigne” das Editions Klincksieck, além de autor de varios livros
na area de estética, inclusive O quwe ¢ estética, do qual retiramos as informagdes acima. O
pensamento do professor Jimenez parece ser, dessa forma, bastante representativo do
que se pensa hoje sobre o tema, no mundo académico. Vejamos o que diz sobre arte:

A arte ¢ de fato um campo a parte e, além disso, ambiguo. Ligada a
uma pratica, ela cria objetos palpaveis ou produz manifestagdes con-
cretas que ocupam um lugar dentro da realidade: presta-se a exposi-
¢Oes, em todos os sentidos da palavra. Para retomar uma expressao do
grande historiador e socidlogo da arte Pierre Francastel, “a arte ndo é
veleidade, mas realizacio”.

Contudo, a arte nio se contenta em estar presente, pois ela significa
também uma maneira de representar o mundo, de figurar um univer-
so simbolico ligado a nossa sensibilidade, a nossa intui¢do, ao nosso
imaginario, a0s nossos fantasmas. E este seu lado abstrato. Em suma,
arte ancora-se na realidade sem ser plenamente real, desfraldando um
mundo ilusério no qual, freqiientemente — mas nao sempre — julga-
mos que seria melhor viver do que viver na vida cotidiana (JIMENEZ,
1999, p. 10).

Como vemos a concepgao de arte para o professor Jimenez é ampla e ambigua,
podendo servir até para nos distanciarmos do “viver na vida cotidiana”; ou ainda, dando
espago desde “manifestagdes concretas que ocupam um lugar dentro da realidade”, até o
ancorar-se “na realidade sem ser plenamente real”. Mais a frente, professor Jimenez dis-
serta sobre o que se espera da arte, comparando-a com outras areas do conhecimento:
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Da ciéncia esperam-se descobertas que influam diretamente sobre
nosso meio ambiente; da técnica prevéem-se progressos que facilitem
nossa a¢ao sobre o mundo; da ética esperam-se regras de conduta que
guiem NoSsOs pensamentos € NOssO comportamento; porém, pode-
remos extrair da arte um ensinamento tao util, sério, rentavel quanto
aquele dispensado por essas outras disciplinas sensatas? (Idem, p. 11)

A prépria pergunta, o professor responde negativamente. Mas a exposicio é sufi-
ciente para o que querfamos; mostrar um pensamento filosofico fragmentado e especia-
lizado, onde o papel da arte ndo ¢ “tao util, sério” e “rentavel” quanto o das outras areas
do conhecimento, idéia certamente hegemonica nos nossos dias, mas nao tnica, em um
mundo onde a maior riqueza ¢ a diversidade.

Para o Dr. Rudolf Steiner, também filésofo, é totalmente outro o mundo da arte.
Para Steiner, entre a idéia e a experiéncia “que s6 possui a realidade, e nao mais a ideia”
(STEINER, 1998, p. 19), o homem necessita de um #ovo reino, que sera criado por ele
mesmo.

De um reino em que ja o particular, e ndo apenas o todo, represen-
ta a ideia — de um reino em que o individuo ja se apresenta de uma
forma que expressa o carater da universalidade e da necessidade. Tal
mundo ainda nio existe na realidade; um mundo como esse, o proptio
homem tem de criar: trata-se do mundo da Arte — um terceiro reino
necessario ao lado dos sentidos e da razdo (Idem, p. 20).

Esse ato de criacdo humana, criador de um “terceiro reino”, ¢ responsavel pela
elevagao espiritual do homem, pois, segundo Johann Wolfgang von Goethe, sendo o homem
“o cume da Natureza, considera a si mesmo, por sua vez, como uma Natureza completa
que tem de fazer surgir em si um novo cume” (Idem).

Segundo Goethe, os sentimentos provocados nos que avistaram a estatua do Ja-
piter Olimpico teriam provocado nos homens tal entusiasmo a ponto de poder dizet-se
que “o deus se tornou homem para elevar o homem ao deus” (STEINER, 1998, p. 21);
o que leva Steiner a concluir que “o divino, do qual as coisas da Natureza carecem, o
préprio homem tem de implanta-lo, e aqui temos uma importante tarefa que resulta para
o artista. Ele tem de trazer o reino de Deus para a terra” (Idem, p. 20)

Esse “trazer o reino de Deus para a terra”, porém, “nao é o divino em uma rou-
pagem sensorial-real; ndo, é o sensorial-real em uma roupagem divina” (Idem, p. 33).!
Esse “sensorial-real em uma roupagem divina” é o que Johann Heinrich Merck (1741-
1791) observou em Goethe, “proporcionar a realidade uma forma poética”. Diz Merck
numa carta dirigida a Goethe:

Teu empenho, tua direcdo indesviavel é proporcionar a realidade uma
forma poética. Os outros tentam realizar o chamado poético ou ima-

ginativo, o que s6 redunda em tolices (STEINER, 1998, p. 28).

A tarefa da Estética ¢, para Steiner, compreender como se interpenetram na obra

1 E dessa forma que Steiner se distancia de Hegel na filosofia e dos misticos em geral;
para os quais a arte e¢ a ciéncia diferem apenas em relacio as formas de expressio do real.
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artfstica, espirito e Natureza, idealidade e realidade, “bem como em elaborar as formas
particulares em que ela se expressa nos diferentes campos da Arte” (Idem, p. 21).

Steiner, no decorrer da sua existéncia (1861-1925) darda uma importancia cada
vez maior para a Arte, particularmente nos dltimos vinte anos da sua vida. Contribuira
significativamente neste campo com suas preocupagoes em relacio a fungdo da arte na
pedagogia, na saude (terapia artistica); com a criacio da euritimia e suas sugestoes no
campo da arquitetura, escultura e pintura e, sobretudo, o desenvolvimento de uma teoria
do conhecimento onde a Arte tem papel central.

A obra de Goethe e Steiner sio importantes referéncias criticas ao mundo con-
temporaneo, tanto mais pela sua auséncia na academia. No caso de Goethe, embora
reconhecido pela sua producio literaria, ndo tem presenca como cientista, embora ele
proéprio considerasse que ¢é esse 0 aspecto mais importante da sua obra. Ambos nio re-
cusam o mundo moderno, mas questionam seus paradigmas.

Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) foi artista, cientista e administrador,
ocupando importantes fungdes no Conselho de Estado do Ducado de Weimar. Expres-
sou sua cosmovisiao na sua obra e nao filosoficamente, de maneira sistematica. Conside-
rou que a sua contribui¢ao mais importante foi nas ciéncias naturais. Assim, para conhe-
cermos o pensamento de Goethe é necessario procura-lo, sobretudo, na sua produgio
cientifica, sem deixar de lado sua producao artistica; a correspondéncia, os ensaios e afo-
rismos. A edigao completa de sua obra gerou 143 ou 144 volumes. Também ¢é importante
a leitura da correspondéncia entre Schiller e Goethe, uma vez que o primeiro, também
filésofo, foi um dos seus mais importantes interlocutores.

A obra de Goethe ¢ critica em relagao aos valores hegemonicos da nossa época.
E nas ciéncias naturais que a contraposicio em relagio as referéncias gnosiolégicas que
vio se gestando a partir do Renascimento fica mais nitida. E famosa a sua zeoria das cores,
na qual se opde a teoria de Newton. Goethe é um dos ultimos pensadores que veem o
homem como um todo, tal como o fizeram Dante e Leonardo da Vinci.> O homem é
sua referéncia. E dessa forma que podemos entendé-lo como: artista, homem publico,
pensador e, sobretudo, cientista.

Rudolf Steiner (1861-1925) ¢é o criador da Antroposofia.* Sua vasta obra tem Go-
ethe como referéncia. Habilitado pela sua formagao na Academia Politécnica de Viena e
pelo conhecimento da obra de Goethe, Steiner iniciara em Viena, em 1882, com apenas
21 anos, a organizacao dos escritos cientificos de Goethe com o acréscimo de notas e
introdugoes, para publica-los juntamente com outras obras, na Bibliografia Nacional Ale-

2 A obra citada: Arte e estética segundo Goethe: Goethe como inaugurador de wuma estética nova é uma
conferéncia de Steiner realizada em Viena em 1888. Na segunda edicio da conferéncia, vinte
anos mais tarde, em 1909, Steiner afirma que embora suas ideias tenham sido elaboradas “das
mais variadas maneiras” (p. 07), ndo houve mudanca de cosmovisio e que os “pensamentos desta
conferéncia tornaram-se desde sua primeira edi¢do, mais veridicos, ainda que nio mudassem” (Idem).
3 Otto Maria Carpeaux, no preficio ao Fausto, chama Goethe de “erudito de curiosidade e
conhecimentos enciclopédicos”. CARPEAUX, Otto Maria. Prefacio, In: GOETHE, 1949. Steiner,
pela abrangéncia da sua obra, também faz parte dessa tradicdo, praticamente extinta nos dias de hoje.
4 A partir de 1906 comeca a haver um distanciamento cada vez maior entre a direcio da Sociedade
Teoso6fica e Rudolf Steiner, secretirio da secio alema da Sociedade Teoséfica. Em 1913, ha o
rompimento definitivo com a exclusdo da sec¢do alemai, porque esta ndo aceitou a idéia de que o jovem
indiano Krishnamurti seria a reencarnacio do Cristo. Funda-se entio a Sociedade Antroposofica.
A diferenca no nome das duas sociedades ¢é representativa da centralidade das suas preocupacoes.

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



218

ma, editada por Joseph Kirschner (1853-1902).° Esse trabalho prolongat-se-a até 1890,
quando Steiner ja reside em Weimar (1890-1897) trabalhando no Arguivo Goethe-Schiller e
patticipando da edi¢io completa da obra de Goethe, conhecida com Edi¢io Sofia.®

Apesar de muito jovem, Steiner fora indicado por um outro colaborador da publi-
cagao, o professor de literatura alema e profundo conhecedor da obra literaria de Goethe,
Karl Julius Schréer.” Para Steiner o trabalho representou também a oportunidade de sis-
tematizar seus estudos sobre as Ciéncias Naturais centrada na cosmovisao de Goethe.

Steiner “sentia como essencial em Goethe sua repulsa em satisfazer-se com uma
estrutura pensamental qualquer, de facil abrangéncia tedrica, ante o conhecimento da
imensuravel riqueza da realidade” (STEINER, 20006, p. 147). No trabalho desenvolvido
em Viena, Steiner se preocupa mais com o modo “como devemos pensar sobre o orga-
nico a fim de aproximar-nos cognitivamente dele”, ou seja, com a “descoberta central’
dos estudos de Goethe, do que a respeito do que ele “pensara e elaborara acerca deste
ou daquele ambito do conhecimento da natureza” (Idem, p. 100). Esse procedimento de
Steiner em relagao a obra de Goethe estender-se-4 também para as outras areas de inves-
tigacdo, enquanto “trabalhava para delinear corretamente a postura de Goethe diante da
Ciencia Natural” (Idem, p. 146).

Steiner recorda na sua autobiografia, que:

também tinha de progredir na configuracio daquilo que se me apre-
sentara a alma como vivéncias espirituais na observacao dos proces-
sos do mundo. Assim, era sempre compelido a afastar-me novamente
de Goethe rumo a exposiciao de minha prépria cosmovisio, e a voltar
a ele para melhor interpretar seus pensamentos com 0s pensamentos
adquiridos (Idem).

Tal processo de aproximacao e distanciamento, ou, como o denomina Goethe,
de sistole e diastole, tinha se transformado também no processo criativo de Steiner em
relacio a sua propria cosmovisao. Cabe destacar que nesse “afastar-se novamente de
Goethe”, lia muito e frequentava circulos os mais variados, inclusive os circulos que
antipatizavam com a obra ou até mesmo nutriam “uma profunda antipatia pessoal por
Goethe” (STEINER, 2006, p. 109):

(...) eu nunca tendia a negar minha admiracdo e meu interesse a nada
do que me parecesse grandioso, mesmo se me repugnasse totalmen-
te quanto ao conteudo. “Sim”, dizia a mim mesmo, “tais contrastes
existentes no mundo devem encontrar em algum lugar sua harmonia”
(Idem, p. 106-107).

5 Durante a graduacdo, Steiner, “além de seus estudos, frequenta aulas sobre os mais variados
temas, inclusive Medicina, Pedagogia, Arte, Filosofia, etc., na Universidade de Viena e na
Academia Vienense de Ciéncias. Também participa de aulas praticas de discurso oral, retorica e
escrita dadas por Schréer. Desenvolve nessa época intenso interesse politico, torna-se membro
de um grémio politico estudantil e freqienta debates no Patlamento”. CALLEGARO, 2007, p.19.
6 Edigio Sofia, em homenagem a Gra-duquesa Sofia: Sophie Luise von Sachsen-Weimar (1824-1897).
Walter von Goethe (1818-1885), neto e ultimo descendente de Johann Wolfgang von Goethe, deixou,
em testamento de 1888, o espolio literario de Goethe em posse do Grio-ducado de Sachsen-Weimar.
7 Karl Julius Schréer (1825-1900) era professor de literatura na Academia Politécnica de Viena desde 1867.
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Steiner se sentia, nessas ocasioes, numa atmosfera que lhe fazia bem. Como re-
cordava: “nao havia necessidade, para mim, de um consenso de idéias, e sim de um hu-
manismo em busca de valores elevados e aberto a impulsos espirituais” (Idem, p. 113).

Steiner trabalhou no Arguivo Goethe-Schiller, em Weimar, durante sete anos, na edi-
¢ao dos trabalhos cientificos de Goethe, até 1897. Depois se mudou para Berlim, onde
dirigiu diversos periddicos e escreveu inimeros artigos, proferindo centenas de palestras
sobre os mais diversos temas a partir da “ciéncia do espirito”, por ele criada. Entre 1899 e
1904, foi professor na escola de formagao de trabalhadores do Partido Social Democrata
Alemao. Foi secretario da Sociedade Teoséfica na Alemanha a partir de 1902 manten-
do, no entanto, autonomia intelectual. Com o seu desligamento da Sociedade Teosofica
(1912) e a fundagao da Sociedade Antroposoéfica, em 1913 ampliou as suas atividades.
A partir de solicitagdes, deu indicagdes para novos caminhos em praticamente todas as
areas da vida humana: filosofia, pedagogia, medicina, agricultura, arquitetura, artes, esté-
tica, etc. Na pedagogia, sio conhecidas as Escolas Waldorf,! uma aplicacio pratica do seu
pensamento filoséfico no ensino, onde o papel da arte é central.” Steiner também ¢ autor
de poesias e pegas de teatro e fez trabalhos de pintura e escultura. Parte de seus escritos,
mais de trinta livros, estd publicada no Brasil, assim como algumas das cerca de 6.000
conferéncias e cursos que ministrou. Examinaremos, no entanto, apenas uma pequena
parte da sua vida intelectual que culmina com a publicacdo da Filosofia da Liberdade.

JUSTIFICATIVA

O estudo pretende apresentar uma cosmovisao que se contrapoe ao paradigma
hegemonico nos dias de hoje, através da apresentagao da teoria do conhecimento de Ru-
dolf Steiner, cuja producao esta quase ausente no mundo académico e sua relagio com
outro autor, Goethe; este presente, nao pela sua cosmovisao, mas como literato, embora
o proprio Goethe considerasse que a sua mais importante contribui¢ao para a humani-
dade fosse na area de ciéncias naturais.

Tanto para Steiner como para Goethe, suas concepg¢des de mundo retomam uma
discussao praticamente abandonada nos dias de hoje, a centralidade do homem na pro-
ducio cientifica e artistica, a possibilidade do trabalho e da vida desalienada," a concep-
¢ao do ser humano como parte e a0 mesmo tempo criador do mundo em que vive."

8 Em 1919 ¢ fundada a primeira escola com a pedagogia criada por Steiner, em Stuttgart, na Alemanha.
Em 1939 ¢ fechada pelo governo nazista. Terminada a guerra, em abril de 1945, seus ex-alunos
iniciaram imediatamente a reconstru¢iao do prédio destruido pelos bombardeios. Na extinta URSS, a
Antroposofia foi proibida até o fim do regime comunista (1991). Para o conhecimento das atividades
de orientagdo antroposdéfica no Brasil ver o size da Sociedade Antroposéfica no Brasil: «www.sab.org.br».
9 “A imagem artistica ¢ mais espiritual que o conceito racional. E também mais vivida, e
nido sufoca o espiritual na alma, como o faz o intelectualismo”. HEMLEBEN, 1984, p. 105.
10 A estas questSes eram sensiveis certos tedricos marxistas que ndo viam a arte apenas como expressio da
luta de classes, tais como Lucien Goldman, Herbert Marcuse ou mesmo Georg Lukdcs. A queda do Muro
de Berlim e a desintegracdo da URSS atingiram a reflexdo intelectual de influéncia marxista, reduzindo essas
concepcoes criticas ainsignificancia. Tambémnao nos parece casual que Lukdcs sejaum profundo conhecedor
e admirador de Goethe e autor de um interessante ensaio (considerando a limitagdao da sua perspectiva
em relagdo a cosmovisio de Goethe) sobre Os anos de aprendizado de Wilhelnr Meister. Para uma vista sobre a
questdo da arte neste meio, na década de 70 do século passado, ver: A dimensao estética, de Herbert Marcuse.
11 Colin Wilson, numa biografia de Steiner publicada em 1985, observa que: “Desde a morte de Steiner, suas
idéias continuam vivas nas escolas que se dedicam a suas teorias educacionais, nas fazendas norteadas por suas
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Para Steiner:

A verdade nio ¢ uma reflex@o imaterial de algo real, mas um produto
livre do espirito humano, nao podendo existir de forma alguma e em
nenhum lugar se nés mesmos nio o produzissemos. A tarefa da cognigio
ndo ¢ repetir, sob forma conceitual, algo que ja exista alhures, mas,
sim, criar um campo inteiramente novo que apenas constitua a plena
realizacdo em combinacido com o mundo dado. Com isso a atividade
suprema do homem, seu ato criador espiritual, acha-se organicamente
integrado ao decurso geral dos fatos no mundo. Sem essa ativida-
de nem poderfamos pensar nesse decurso dos acontecimentos como
uma totalidade definida em si. Frente a seqiiéncia dos fatos, o homem
nao ¢ um espectador ocioso que reproduz em sua mente, sob forma
de imagens, aquilo que ocorre no cosmo sem sua interven¢ao, mas
sim o co-criador do processo césmico; e a cognicdo ¢ o membro mais
petfeito no organismo do Universo (STEINER, 1985, p. 10, grifos no
original).

A criagao em 1919 da Escola Waldorf em Stuttgart é uma das iniciativas mais
marcantes da visio de mundo de Rudolf Steiner. Como instituicao de ensino, é um labo-
ratério de experiéncias em muitos campos da atividade humana, direcionado a formacao
de um homem /Zre, “co-criador do processo cosmico”.'?

O paradigma hegemonico nos dias de hoje ja era claramente visivel no primeiro
quarto do século XIX. Goethe tem consciéncia do que representam para a sua concep-

¢ao de mundo as mudangas sociais que testemunha ja setuagenario:

Riqueza e rapidez, eis o que o mundo admira e o que todos almejam.
Ferrovias, correio expresso, navios a vapor e todas as possiveis facili-
dades de comunicacio sdo as coisas que o mundo culto ambiciona a
fim de se sofisticar e, desse modo, persistir na mediocridade. E tam-
bém consenso geral que uma cultura mediana se torne comum: é para
essa direciao que se encaminham as sociedades biblicas, a metodologia
lancasteriana e nao sei mais o qué. Na verdade ¢ o século apropriado
para as cabecas capazes, para pessoas praticas e de raciocinio rapido
que, munidas de certa desenvoltura, percebem sua superioridade so-
bre a multidio, ainda que elas mesmas nio tenham talento para atingir
o mais elevado. Atenhamo-nos tanto quanto possivel a mentalidade
da qual viemos: com talvez mais alguns poucos, seremos os ultimos
de uma época que tio cedo nio retornari."”

Schiller disse filosoficamente aquilo que Goethe expressa através de sua obra. E,
porém, Kant e nao Schiller que merecera destaque no estudo da filosofia contempora-

idéias sobre a agricultura, e até em hospitais e clinicas que se baseiam em suas crengas sobre a relacdo entre
corpo e espirito. Contudo, o trabalho que o proprio Steiner teria considerado como o mais importante —o que
poderiaser chamado de sua “filosofia daatividade espiritual’—nunca teve éxito entre pessoas cultas. (...) mesmo
entre os intelectuais, muito poucos terdo a mais vaga idéia da filosofia de Rudolf Steiner”. WILSON, 1988.
12 Vale recordar que na tradicdo esotérica ocidental Deus, o criador césmico, também ¢ representado
como O Grande Arquiteto do Universo. Na concepcdo filoséfica de Steiner, o homem ¢é seu parceiro.
13 Carta a Zelter, em 1825, citada por BENJAMIN, 2009, p. 174-175.
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nea. Schiller esclarece ferinamente a relacido do seu pensamento com o de Kant:"

Ali onde eu apenas destruo e procedo na ofensiva contra outras opini-
oes doutrinais, sou rigorosamente kantiano; apenas ali onde eu cons-
truo, encontro-me em oposicao a Kant."”

A sintese do pensamento de Schiller, no que diz respeito ao nosso tema e as NoOs-
sas preocupagoes, ja se encontra num escrito anterior a sua Cultura estética. O homem, diz
ele no ensaio Sobre Graga e Dignidade: “nao s6 pode, mas também deve unificar prazer e
dever; ele deve obedecer a sua razio com alegria” (apud SUZUKI, 2002, p. 14).

Steiner, para quem Schiller “mais profundamente que qualquer outro, se inteirou
da configuraciao do génio de Goethe” (STEINER, 1998, p. 18) cita a carta de Schiller
para Goethe, datada de 23 de agosto de 1794, para comentar a relagao intelectual entre
ambos:

O senhor toma a Natureza toda em conjunto para elucidar as parti-
cularidades; na totalidade de suas aparéncias, o senhor procura o fun-
damento explicativo para o individuo. De uma organizagio simples
o senhor ascende, passo por passo, as mais complexas para, afinal,
edificar geneticamente a mais complexa de todas — o Homem — dos
materiais da Natureza como um todo. E pelo fato de reconstrui-lo na
Natureza que o senhor tenta penetrar em sua técnica oculta.

Steiner destaca que: “Nesta reconstrugao se encontra a chave para a compreensao
da cosmovisao de Goethe” (Idem).

Para Schiller, “somente o fato de tomar um tal caminho vale mais do que chegar
ao fim de qualquer outro” (GOETHE , 1993, p. 24), opiniao compartilhada por Stei-

ner:

Se realmente queremos ascender aos arquétipos das coisas, a0 imu-
tavel na eterna transformacio, entdo nao devemos considerar os te-
sultados, pois estes ndo correspondem mais totalmente a idéia que se
expressa nele; temos sim, de regredir ao devir, temos de auscultar a
Natureza em seu criar (STEINER, 1998, p. 18).

E conclui que “os arquétipos de Goethe nio sio, portanto, esquemas vazios, €
sim as for¢as que impulsionam por detras dos fenémenos” (Idem, p. 19).

Num ensaio de 1820, publicado nos Cadernos de Morfologia, Goethe esclarece sua
relacdo com a filosofia:

Para a filosofia, no sentido proéprio, eu ndo tinha 6rgao nenhum, so-
mente a continua tarefa de sair a0 encontro do mundo invasor, com
a qual me vi na obriga¢io de resistir e de me apropriar desse mundo,
tinha que me levar a um método por meio do qual eu tentei compre-

14 Immanuel Kant (1724-1804) foi contemporaneo de Goethe (1749-1832) e Schiller (1759-
1805). Seu pensamento tem presenca marcante na filosofia. As diferencas entre o seu
pensamento ¢ o de Goethe, Schiller e Steiner serdo destacadas no decorrer da pesquisa.
15 Carta a E H. Jacobi, em 29 de junho de 1795, citada em SUZUKI, 2002, p. 08.
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ender e me formar com as opinides dos filosofos, exatamente como se
eles também fossem objetos (GOETHE, 1985, p. 210).'

Mesmo as necessidades impostas pelas investigacOes na area das ciéncias naturais
nao o levaram a nenhuma sistematizacao no campo da filosofia, sendo que “esta situagao
sempre continuou sendo nada mais que crepuscular”(Idem, p. 210). Isso ndo quer dizer
que nio lesse ou mesmo estudasse a producio filoséfica da época. E o caso da Critica do

Juizo ou a Critica da razio pura de Kant,"” por exemplo.
Em relacao a Critica do juizo, recorda no texto de 1820 que:

Porém, meu modo de pensar nem sempre achou que lhe seria possivel
se adaptar ao autor, mesmo que aqui e ali parecesse que me faltava
alguma coisa, as grandes idéias mestras da obra eram, no entanto, bem
analogas a minha maneira de produzir, de agir e de pensar até entao;
a vida interior da arte, assim como a da natureza, o agir de ambos de
dentro para fora, estava expresso claramente no livro (SCHILLER,
1985, p. 211)."*

A assimilacao das obras lidas era totalmente subjetiva: “Porque eu expressava
somente o que havia me excitado, mas nao o que havia lido” (Idem, p. 212). Assim, ainda
que tivesse um método para as suas investigacOes na area das ciéncias naturais e claras
referéncias na sua produgao artistica, em relacio a filosofia:

A entrada era o que me agradava, no labirinto mesmo nao ousava pe-
netrar, ficava impedido, ora pelo dom poético, ora pelo bom senso, e
nao me sentia melhorado em aspecto algum (Idem, p. 211)."”

As tentativas de didlogo com os kantianos nao eram muito bem sucedidas:

Mais de uma vez me acontecia que este ou aquele me dirigia um sot-
riso de estranhamento, que certamente se tratava de uma analogia a
maneira kantiana de pensar, mas de uma forma bem peculiar (Idem,
212).%

A interlocucao com Schiller foi decisiva para clarear estas (e outras) questoes:

16 Tradugdo libre: “Para la filosoffa en sentido proprio yo no tenia ningin organo, solo la
continua labor de salir al encuentro del mundo invasor con la que me vi obligado a resistir
y a apropiarmelo, tenfa que llevarme a un método por medio del que intenté comprender y
formarme con las opiniones de los filésofos, justamente como si también fueran objetos”.
17 Enquanto Kant limitava a possibilidade do conhecimento ao mundo inorganico,
para Goethe “havia o caminho da cognicdo superior ao intelecto que apenas separa
e define: o caminho da razdo que contempla e intwi”. Cf LANZ, 1985, p. 2L
18 Tradugio livre “Se bien a mi modo de pensar no siempre le llegd a ser posible adaptar-se al autor,
aunque aqui y alla parecfa faltarme algo, las grandes ideas maestras de la obra eran, sin embargo, muy
analogas a mi manera de producir, de actuar y de pensar hasta entonces; la vida interior del arte asi como
de la naturaleza, el actuar de ambos desde dentro hacia fuera estaba claramente expresado en el libro”.
19 Tradugdo livre: “La entrada era lo que me agradaba, en el labirinto mismo no osaba penetrar:
me lo impedia ya el don poético ya el sentido comun, y no me sentfa mejorado en ningun aspecto”.
20 Tradugio livre: “Mas de una vez me ocurtia que el uno o el otro me concedia con una sontisa de extrafieza:
que ciertamente se tratase de una analogia de la manera de pensar kantiana pero de una muy peculiar”.
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Quio estranho tinha sido realmente o ocorrido, isso s6 ficou mais
evidente quando ficou mais intensa minha relacdio com Schiller. Nos-
sas conversas eram totalmente produtivas ou tedricas, geralmente as
duas coisas a0 mesmo tempo: ele pregava o evangelho da liberdade e
eu nNao queria aceitar que se limitassem os direitos da natureza (Idem,
p. 212).%

Segundo Rudolf Lanz (1985, p. 20), Goethe “recuava diante da analise da propria
atividade pensante”, lacuna esta que o limitou fazendo com que nao conseguisse “ascen-
der as ultimas verdades acerca do ser humano” (Idem). Esta lacuna teria sido completada
por Steiner.”

Enquanto para Goethe as mudancas sociais por ele testemunhadas nao geram
qualquer posi¢ao saudosista, mas apenas uma espera, cuja certeza ¢ que tudo é uma
questao de tempo, para Steiner o “mundo moderno” vai criar uma situa¢ao nica para a
plena realizagao das potencialidades humanas. Steiner (19806) divide em cinco as épocas
“p6s Atlanticas” da humanidade. A época atual comegou no século XV e ¢ caracterizada
pela eclosdo da “alma da consciéncia”. Nela, segundo Lanz:

O homem foi separado da harmonia divina pela “tentacao”; perdeu a
perfeicao e a satde, mas ganhou o intelecto, o livre arbitrio e a digni-
dade humana em potencial. Todavia, esse desenvolvimento o levou ao
caos, ao niilismo; (...). O homem deve futuramente voltar 2 harmonia,
a0 “parafso”, ao mundo divino do Amor, mas desta vez nio como
autdmato (como o era antes da queda), mas com todas as conquistas
da sua peregrinacio terrena: o intelecto, a consciéncia, o livre arbitrio.
Livremente, por uma série infinita de atos de Amor (a palavra tomada
em sua acep¢ao mais universal) ndo obstante e contra todos os obs-
taculos e tentagdes, 0 homem deve realizar em si e por si a harmonia
eterna. Hsse ¢ o “reino de Deus”, essa é a volta a origem, esse é o
sentido da evolu¢io da humanidade (LANZ, 1990, p.53-54).

A atual idade, a da “a alma da consciéncia”, é aquela em que o homem tem con-
di¢coes de afirmar a sua individualidade e tornar-se “livre”. Sua agao, dessa forma, pode
ser nao condicionada; nem por determinacOes externas, nem pela prépria racionalidade.
Essa formulacio ja esta desenvolvida filosoficamente na Filosofia da liberdade. Nessa con-
dicao de liberdade o homem torna-se co-criador do real.

21 Traducgdo livte: “Cuan extrafio habfa sido realmente lo ocurrido, eso sélo se puso de
relieve cuando se avivé mi relaciéon con Schiller. Nuestras conversaciones eran totalmente
productivas o tedricas, habitualmente ambas cosas a la vez: ¢l predicaba el evangelio
de la libertad, y yo no querfa aceptar que se limitasen los derechos de la naturaleza”.
22 Rudolf Lanz ¢é o principal tradutor de Steiner para o portugués. Foi um dos fundadores da Escola
Waldorf Rudolf Steiner de Sao Paulo, em 1956. Trabalhou como administrador em empresas e, a partir de
1969 dedicou-se totalmente a Antroposofia, como palestrista, presidente da Associacdo Pedagdgica Rudolf
Steiner, da Sociedade Antroposéfica, entre outras atividades. E autor de varios livros na drea da Antroposofia.
Faleceu em 1998. As limitacoes que Lanz (1985, p. 41) aponta em Goethe, por conta do seu desinteresse em
“refletir sobre o pensar” e por ndo chegar “ao conceito claro da entidade humana ou da imortalidade, nem a
fundamentacao de qualquer moral” sdo discutiveis. Um dos pontos a verificar é se estas opinides sio de Steiner,
como o autor sugere. A principio nos parece que as questdes estio resolvidas na producio literaria de Goethe.
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Steiner lembra Schiller ao dizer numa correspondéncia, na década de 1890:

Que a natureza destrua diariamente o que criamos, a fim de poder-
mos, a cada dia, ter renovada a alegria de criar! Ndo queremos dever
nada 3 natureza, e sim fudo a nés mesmos! (STEINER, 2006, p. 114,

arifo no original).

A arte, nessa perspectiva, ¢ a a¢ao criadora do homem ¢o7z o mundo do qual faz
parte como natureza. Essa ¢ a ligacao intima entre Schiller, Goethe e Steiner, num uni-
verso extremamente rico e diferenciado, porém proximo em suas determinagoes funda-
mentais, como a pesquisa pretende demonstrar.

OBJETIVO GERAL

Verificar a presenca da cosmovisio de Goethe na teoria do conhecimento de
Steiner. Para isso examinaremos quatro obras de Steiner:

1. O estudo de Steiner sobre o método cognitivo de Goethe: O wétodo cognitivo de
Goethe: linhas bdisicas para uma gnosiologia da cosmovisao goethiana, publicado em 1880;
resultado das suas reflexdes durante o trabalho de organizacao para publicagao da
obra cientifica de Goethe.

2. A coletanea de introdugdes, notas de rodapé e comentarios aos trabalhos cienti-
ficos de Goethe, elaborada durante o trabalho de Rudolf Steiner em Viena (1882-
1890), paraapublicacaoda Literatura Nacional Alemae no Arquivo Goethe-S chiller (1890-
1897), publicada com o titulo de A obra cientifica de Goethe (1897).

3. Verdade e ciéncia: prelidio a uma “filosofia da liberdade” (1892) é uma versao da sua tese
de doutorado; A questao fundamental da gnosiologia, com especial consideragiao a doutrina
da ciéncia de Fichte. Prolegomenos para o entendimento da consciéncia filosdfica consigo pro-
pria, apresentada em Rostock, na Alemanha, em 1891.* Nessa obra, basicamente
uma refutacio a teoria do conhecimento de Kant, que limita as possibilidades do
conhecimento através da razao, Steiner esboga a afirmacao de suas préprias con-
clusdes filosoficas, constituindo o seu pensamento num “todo fundamentado em
si mesmo, nao necessitando ser deduzido da cosmovisao goethiana” (STEINER,
1985, p. 11) e anuncia para breve a publicacao da Filosofia da liberdade, para a qual
Verdade e ciéncia ¢ um “preladio”.

4. Em A Filosofia da liberdade: fundamentos para nma filosofia moderna (1894), Steiner ex-
poe as suas proprias idéias filosoficas.

A partir da perspectiva de Steiner, a0 comparar a sua teoria do conhecimento a
cosmovisao de Goethe ¢ possivel elucidar a compreensao de Steiner do “método cogni-
tivo de Goethe”, a sua apropriagao e a sua incorpora¢ao na teoria do conhecimento de
Steiner.

OBJETIVO ESPECIFICO

O fio condutor da pesquisa é elucidar a ligacdo entre os dois autores, Goethe e
Steiner, através do destaque a questao da arte estabelecendo as identidades, proximidades
e diferencas. Trata-se, pois, de:

23 Como a graduacio de Steiner fora na Escola Politécnica de Viena, a lei austrfaca ndo lhe
ermitia defender uma tese em outra area. A legislacio na Alemanha ndo fazia tal restricdo.
gislag ¢
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Entender a arte e a estética pela compreensao da teoria do conhecimento de
ambos; de como o homem ¢ um “co-criador do processo cosmico” (STEINER, 1985,
p. 10).

A tarefa da pesquisa para a qual nos propomos é um desafio, pois além da com-
plexidade inerente a proposta, Steiner tem consciéncia de que “as mais divergentes ten-
déncias cientificas” procuram em Goethe

o espirito que ‘pressentiu’ suas opinides. Cosmovisdes que nada tem
em comum apontam Goethe aparentemente com igual direito ao sen-
tirem a necessidade de ter sua posi¢do reconhecida nos pincaros da
humanidade (STEINER, 2004, p. 24).

Também tem clareza que qualquer filiagao pretendida exige que as opinides de
Goethe sejam “pontos de partida de investigacoes cientificas” e nao apenas “objeto de compa-
ragao” (Idem, p. 20).

METODOLOGIA/ PROCEDIMENTOS:

Para que possamos estabelecer os vinculos entre o pensamento de Steiner e Goe-
the, com destaque para a questao da arte, examinaremos a produgao filosofica de Steiner,
desde os textos produzidos sobre a obra cientifica de Goethe a partir do seu trabalho em
Viena para a publicacao na Biblioteca Nacional Alema (a partir de 1882) e do seu trabalho
no Arquive Goethe-Schiller, em Weimar (1890-1897) até a sistematizacao do seu proprio
pensamento filosofico, na Filosofia da liberdade.

Todas as introdugoes escritas por Steiner foram publicadas no Brasil sob o titulo:
Obra cientifica de Goethe (1897). Também examinaremos a publicagao de 1886, O método
cognitivo de Goethe que faz mencao direta a “gnosiologia da cosmovisiao de Goethe” e sua
tese de doutorado em filosofia, VVerdade ¢ Ciéncia (1892). Na tese de doutorado, Steiner
ja alerta os leitores que nao sera mais necessario que seu pensamento seja deduzido da
“compreensio mundial de Goethe” (STEINER, 1942, p. 24) uma vez que este estara
sistematizado na Filosofia da liberdade (1894). A conferéncia de 1888, Arte ¢ Estética segundo
Goethe, também ¢ uma importante referéncia. A partir da Filosofia da liberdade a produgao
e a atividade de Steiner se ampliam de maneira extraordinaria e surpreendente. Faremos,
no entanto, deste periodo, apenas mengoes necessarias uma vez que as questoes da es-
tética e da arte ja estdo, neste final de século, claramente situadas no seu pensamento
filosofico.

Quanto a Goethe, embora niao tenhamos uma exposi¢ao filosofica do seu pen-
samento por ele mesmo e possamos, como recorda Pedro de Almeida Moura, “invocar
o nome de Goethe para apoiar uma tese, como cita-lo na defesa da antitese”, é possivel
identificar uma unidade filoséfica na sua obra. F Moura ainda que, tracando o perfil de
Goethe, destaca essa unidade filosofica:

Moével como a propria vida, como a prépria vida insubmissa e agil,
cheia de transbordante entusiasmo e de alegria de viver, ele encar-
na ao mesmo tempo a liberdade e a disciplina, Apolo e Dionisio, o
crente fervoroso e o critico irreverente, sem que isso, no conjunto de
suas obras e de sua vida, venha representar antinomia ou quebra de
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unidade filoséfica. Tudo a seu tempo e em seu lugar. F justamente a
unidade espiritual o traco inconfundivel de toda a produ¢io goethia-
na, nao excluindo sequer os trabalhos de critica e pesquisas cientificas,
que se desenvolvem debaixo da mesma linha de interpretagio viva e
atraente dos fenémenos, sob um ponto de vista todo seu de colocar a
questao, de modo que a manifestacio viva e palpitante da vida, sempre
pairasse a salvo dos preconceitos do sectarismo cientifico (MOURA,

s/d, p. 66).

E na obra cientifica e correspondéncia de Goethe que vamos centrar a nossa
atengao; particularmente A Metamorfose das plantas e a Teoria das cores. Também ficaremos
atentos as coletaneas de pequenos ensaios, aforismos, versos, romances, pecas de teatro
que, indiretamente, fazem mencao aos seus pressupostos filosoficos. Para recuperar o
seu sistema filosofico contaremos com Schiller, fil6sofo com o qual Goethe mantém
uma intensa correspondéncia ¢ que descobre ¢ destaca as identidades da maneira de
pensar entre ele e Goethe. Também serao examinados os estudos ja publicados sobre
o seu pensamento filosofico, e indicagoes sugeridas durante a pesquisa, com o cuidado
necessario para um trabalho com duracao de apenas doze meses.

Da obra de Schiller merece especial atengao sua famosa correspondéncia reunida
com o titulo de: Sobre a educacao estética do ser humano numa série de cartas e outros textos; a
correspondéncia entre ele e Goethe, publicada em 1993, em Sao Paulo, com o titulo de:
Companbeiros de viagem: Goethe ¢ Schiller, edigao esgotada, apesar da importancia histérica
da obra, tanto na literatura quanto na filosofia e também Sobre graca e dignidade ¢ Cultura
Estética e Liberdade.
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Texto inédito no qual, possivelmente, o professor ainda estava trabalhando. Deixado
impresso no Nucleo de Estudos da Religiao.

Ela simpatizou com ele a primeira vista e, prazerosamente excitada,
disse-lhe: “Embora neste local em que vos visito sejais anfitrido, neste
reino a anfitrid sou eu. Se convierdes em aceitar o beijo de boas-vin-
das, sera ele concedido de bom grado.

Parsifal

E curiosa a permanéncia de certos preconceitos. Numa época como a nossa, em
que os valores sao difusos é, muitas vezes, até complexo identifica-los. No caso da Idade
Média, vista por um grande periodo, sob um olhar burgués, como uma idade das trevas,
estudos como o de Pirrene apenas abriram os nossos olhos para a riqueza e complexi-
dade deste periodo. Marcado por uma profunda religiosidade, principalmente na baixa
Idade Média, as vistas sobre o periodo também ficaram comprometidas pelo anticleri-
calismo dos séculos XVIII e XIX e pelo niilismo do século XX. Todas essas e outras
tendéncias se juntam hoje numa saudavel “confusao”, diante da qual somos convidados
a refletir e rever nossos pontos de vista.

Para o historiador, acostumado a valorizar as fontes primarias, é estranha, mas
significativa, a auséncia da utilizagdo de obras literarias, tais como a literatura trovadores-
ca, no estudo da cultura da Idade Média. E o caso de Parsifal, de autoria de Wolfram von
Eschenbach, obra da chamada literatura cortés. O épico faz parte do ciclo arturiano ou
do Graal. O rei Artur ¢é citado, pela primeira vez em uma obra escrita, na Historia Britto-
num, de autoria de Nennius de Mércia (cerca de 800 d.C.). Mais tarde, Chrétien de Troyes
reelaborou a historia, adaptando-a ao universo francés e introduzindo o Graal na sua
Perceval ou le Conte du Graal (Perceval ou o Conto do Graal). A obra, no entanto, acaba antes
de Parsifal encontrar o Graal. Wolfram declara que sua fonte é de autoria de um certo
Kyot, o Provencal. De qualquer maneira, este longo texto era cantado nos castelos, por
trovadores, certamente, durante meses, pelo volume da obra.

A importancia deste texto, como testemunho dos valores da época, da-se por
uma série de circunstancias que distanciam aquele tempo, desse que estamos vivendo. A
Idade Média de que estamos falando, tinha uma unidade cultural marcada pela referéncia
no Cristianismo. Mas qual Cristianismo, poderiamos perguntar, uma vez que nesses dois
mil anos ele se manifesta de maneira tio diversa e contraditéria? F necessario explicar
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exatamente ao que nos referimos.

O século que antecede e o século que sucede a virada do primeiro milénio mar-
cam uma mudanga no Cristianismo ocidental. Note-se que essa forma histérica do Cris-
tianismo se relaciona, através do comércio e do intercambio cultural, com o norte da
Africa, o Oriente Médio e até com a distante India. Lembremos também que as relaces
entre a nobreza transcendem as limitagdes territoriais. Cabe destacar ainda, neste perio-
do, a relacdo da cristandade com os arabes na Espanha (séculos VII-XV) e nas Cruzadas
(a partir do século XI).

O Cristianismo nao €, na sua origem, normativo. Tem como unico principio a
pratica do amor/ desprendimento. F bem provével que, a principio, os sacramentos se
limitassem ao batismo e a eucaristia. O épico Parsifal ainda registra essa memoria. Com
o tempo, e as sucessivas normatizagoes, através dos Concilios, a Igreja deixa de ser a
comunidade dos cristaos para se transformar em uma poderosa institui¢ao politica que
disputa, inclusive, o poder temporal. No ocidente, esta transi¢ao se manifesta também a
iconografia. O Cristo Pantocrator (vencedor da morte) é cada vez mais substituido por
figuras humanizadas do cristo, retratado como um homem, pregado na cruz, degradado
pelo sofrimento. Simultaneamente, como uma reagao a esta tendéncia formalista, surge
a preocupagao em preservar os valores mais profundos (esotéricos) do Cristianismo,
através da cria¢ao de ordens iniciaticas, como a Ordem do Hospital de Sdo Joao de Je-
rusalém (1099), a dos Templarios (1118) e a dos Teutonicos (1190). O estilo goético das
catedrais, que florescem no primeiro século do novo milénio, também parece manifestar
um desesperado apelo aos céus, para que nao se percam os sagrados valores da religido.
Como seguranga, essas proprias obras vao, na sua estrutura (na forma arquitetonica, na
escultura, pintura e vitrais e também na literatura), garantir, através dos simbolos, a pre-
servacgao destes valores primordiais.

O épico Parsifal taz parte deste registro. Nele sao retratados os valores cristaos,
incorporados na cultura daquela sociedade. A institui¢ao Igreja e os aspectos mais exte-
riores do Cristianismo aparecem raramente, através da mengao a missas e aos sacerdotes
que as oficiam (nunca nominados), sem maiores detalhes. Vive-se ainda no Cristianis-
mo.

Como nio poderia deixar de ser, a mulher, dentro do universo cristao tem o
mesmo estatuto do homem (o que é uma novidade em relagio as religides pré-cristas,
reconhecendo-se, porém, como em qualquer cultura tradicional, como 6bvia, a diferenga
entre a natureza masculina e a feminina).

A educagiao cavaleiresca (p. 126-129), recebida pelo heréi Parsifal, de Gurnemanz
de Graharz, resume os valores cristaos. Desta a consciéncia nas atitudes, “um homem de
fala irrefletida de nada vale”; a humildade, “sede sempre afavel de trato e evitai a arrogan-
cia”; a prudéncia, “a prodigalidade insensata niao ¢ propria do verdadeiro governante, da
mesma forma como nio o ¢ o avaro acumulo de bens”. A “intrepidez” deve estar aliada
a “misericordia”. O mundo feminino é sempre uma referéncia: “tende sempre as damas
em vosso coracio. Isso enobrece o jovem cavaleiro”. Adverte-se quanto a inconvenién-
cia da infidelidade: “a infidelidade no amor desgasta em breve tempo a reputacao”. O
androgeno primordial parece ser lembrado quando se afirma que “o homem e a mulher
sao tao inseparaveis como o sol e o dia. Ambos brotam da mesma semente e sao inse-
paraveis”, o que também recorda a igualdade dos seres humanos na diferenga dos sexos.
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As mulheres sao a referéncia central nesse universo.

Mesmo as mulheres feias, como a feiticeira Cundrie (p. 208-211), cumpre uma
nobre missao, a de fazer a mediagdo entre os homens e o mundo supra-humano — o
castelo de Munsalvaesche, onde se encontra o Graal — s6 acessivel aos iniciados. Cun-
drie, “ndo fora criada para inspirar ternos sentimentos a um hipotético amante”. Por
ela, “cavaleiro algum quebraria langas”. Mas tinha suas compensacOes, “tamanha era a
erudi¢ao da jovem que ela dominava com perfeicao todas as linguas — o latim, o francés
e o idioma dos pagaos”. Essa “extravagante criatura” entra na histéria para denunciar
Parsifal como indigno de pertencer a Tavola Redonda. Cundrie o acusa de falta de com-
paixdo pois, uma simples pergunta feita pelo heréi quando da primeira vez que esteve
em Munsalvaesche, teria livrado o senhor do castelo, o rei Pescador, Anfortas, de seus
terriveis sofrimentos. Mas, ao anunciar que quatro rainhas e “quatrocentas jovens dignas
de serem vistas” acham-se confinadas num castelo e quem conseguir passar pelas provas
que resultardo na sua libertagao, “estara servindo de modo adequando as formas mais
elevadas de amor”, Cundrie da também a Parsifal a possibilidade de se redimir de sua
omissao. Assim, a “orgulhosa e repulsiva feiticeira” da a Parsifal uma nova oportunidade
de chegar ao Graal. Também foi gracas a ela que “acabaram sendo conhecidos o nome
de Parsifal, sua condi¢ao de filho de uma rainha e as circunstancias pelas quais Gahmuret
(o pai de Parsifal) obtivera a mao dela” (p. 215).

As virtudes do mundo cavaleiresco sobrepoem até mesmo as diferencas religio-
sas. A “paga de Janfuse” (p. 216), Ekuba, prima do meio irmao de Parsifal, “rica e inteli-
gente paga” que “tinha maneiras distintas e se expressava num francés fluente” (p. 217)
frequenta a corte de Artur com o mesmo stazus das demais damas.

Num momento de crise, o herdi chega a colocar a mulher acima de Deus, “Ami-
go, diz ele, se partires para a luta, ndo confies em Deus. Confia, antes, numa mulher cuja
pureza e bondade feminina estejam acima de qualquer davida” (p. 218).

Todas as dificuldades por que passam os cavaleiros valem a pena, pois como diz
o narrador: “quem suporta canseiras por causa de uma mulher pode sentir-se feliz e, por
fim, sabera como dar a volta por cima. Essa sempre tem sido a compensagao dos que
amam” (p. 219). Por vezes essas exigéncias chegam a ser excessivas, levando a tragédias. A
duquesa Sigune, morre virgem, “renunciando a todas as felicidades desse mundo” (p. 282),
ao lado do cadaver do cavaleiro, arrependida, por ter sido “demasiadamente imprudente”
(p- 110) ao recusar-lhe o seu amor.

As “mulheres de vida facil” sao tratadas sem nenhum julgamento de valor. Ao
descrever a passagem de um exército, conta-nos o narrador que, no final da coluna, vi-
nha: “qual colorido formigueiro, o comboio de bagagem, inclusive grande numero de
mulheres, muitas das quais ja haviam abiscoitado a décima segunda bolsa do cavaleiro
como prémio de sua condescendéncia amorosa. Naturalmente nao eram rainhas; yais
mulheres de vida facil eram conhecidas como raparigas de caserna” (p. 226-227).

Nao ¢ infrequente que guerras sejam deflagradas por causa de algum nobre ter
sido rejeitado ou mesmo ter sido precipitado em suas pretensodes amorosas. Um dos ca-
sos da-se, simplesmente, pela impetuosidade do pretendente, que ofende profundamente
o recato, a honra e a dignidade da dama pretendida. Um certo dia, o jovem rei Meljanz

Revista Eletronica Cadernos de Historia, vol. IX, ano 6, n.° 1, abril de 2012.
www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria



235

pediu a Obie que lhe concedesse seu amor como “retribuicao dos seus servigos” (p.
228). A jovem, no entanto, mesmo simpatizando com o pretendente, ficou ofendida pela
maneira desrespeitosa como fora abordada: “Ela repeliu com desprezo suas pretensoes,
perguntando se ele estava se dando conta do que dizia ou se havia perdido o juizo”. E
disse mais: “V6s devieis antes prestar servicos como cavaleiro, realizar feitos memo-
raveis e distinguir-vos vitoriosamente em combate. Se depois voltasseis a mim com a
mesma pretensao e eu a acolhesse, ainda assim vos teria atendido demasiadamente cedo.
Nao nego que me inspirais simpatia, da mesma forma como Annore amava Galdes. Mas
ela se suicidou por causa dele somente depois que esse havia perdido a vida em combate”
(p- 229).

A resposta violenta do rei Meljanz nao ¢é inteiramente sem razao, uma vez que,
como aponta o narrador: “uma verdadeira dama jamais revidaria com palavras rispidas
os rogos de um fidalgo”. No fim das contas, caberia a ela esquivar-se ou consentir. O
amor auténtico ¢ e permanece como fonte da verdadeira felicidade. Servir sempre resulta
em alguma recompensa (p. 460).

A violacao da mulher — “delito abominavel” — ¢ considerado um “atentado con-
tra a paz publica” (p. 329). A vitima, no caso, recorreu ao rei Artur, “pedindo-lhe que,
em atengdo a sua honra, em particular, e a0 mundo feminino, em geral, vingasse o ultraje
de que fora vitima” (p. 330). O agressor ¢ declarado infame e privado da sua dignidade
de cavaleiro, tornando-se passivel da pena de morte da maneira mais humilhante, a forca
(p- 329).

A liberdade e a independéncia nas decisOes pessoais faz parte dos valores da
época (tanto masculinos quanto femininos): “A mim ninguém reduz a dependéncia me-
diante a concessao de feudos! Nasci livre e, em consequéncia, dotada de nobreza igual a
qualquer testa coroada” (p. 229), responde Obie as ameagas de Meljanz em relagao a seu
pai, vassalo do rei.

As mulheres do épico de Wolfram sdo sempre ativas e independentes. Seu recato
nao as impede de participarem de “sinuosa arte da galanteria cortés”. Nao se nota a pre-
senc¢a de nenhum obstaculo de ordem moral para os homens e mulheres se entregarem
as delicias do amor.

Galvao, um dos herdis do épico, encontra-se, em uma das suas aventuras, com
a jovem e nobre vidva, rainha Antikonie, “e a paixdo se manifesta na jovem e no cava-
leiro de forma tdo compulsiva que algo mais sério teria chegado a consumar-se caso
um malévolo olheiro nao os tivesse surpreendido” (p. 263). Tudo comegara no beijo de
boas vindas, que era um beijo na boca, circunstancia em que “seu toque formal acabou
resultando em um inesperado e ardente beijo” (p. 263). Embora interrompida pela indis-
cricao do intruso “olheiro”, ainda naquela noite, o “herdi sem medo”, pode “desfrutar
de descanso reparador” (p. 274).

Outros exemplos, retirados deste volumoso texto poderiam ilustrar o elevado
status que gozavam as mulheres nesse perfodo. Talvez a diferenga em relagdo a outros
tempos ¢ que este prestigio era explicito, centro mesmo dos valores cavaleirescos; o que
nao nos impede de afirmar com o narrados que: “Mulheres sao e serdo sempre mulheres.
Elas subjulgam até mesmo homens poderosos, num abrir e fechar de olhos (p. 289).
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Discurso pronunciado no encerramento da segunda gestao do professor Ivan Antonio de
Almeida a frente do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade de Ouro
Preto, em 02 de Julho de 2010.

A comunidade e aos amigos do ICHS,

Quando nos candidatamos em 2002, tinhamos anos de reflexao sobre todos os
temas que envolvem o ser humano e a certeza de que a gestao seria bem sucedida.

A situacdo era, no minimo delicada. O governo parecia querer liquidar as uni-
versidades federais por inani¢ao. Professores que por algum motivo deixavam a univer-
sidade nao eram substituidos. Conseguirmos um computador era uma grande vitoria.
Nossa autoestima estava abalada. Pensavamos até se nao seria o caso de mudarmos para
Ouro Preto, como se a simples proximidade da administracao central pudesse melhorar
a situacao.

Mas as adversidades também estimulam a imaginagio e a criatividade.
Descobrimos logo que este Prédio Novo, que até hoje alguns ainda insistem, nao sei
porque, em chamar de Anexo, tinha salas alugadas, e os recursos eram recolhidos para
a administracdao central, embora ja existisse um acordo para a verba ser utilizada pelo
ICHS. Com a boa vontade de um servidor da obra, nosso querido Jocemar, entdo na
funcido de porteiro da Capela, que aceitou transformar-se em pintor, comegamos a re-
vitalizacao do espago fisico do ICHS. Ao mesmo tempo, os jardineiros mudaram suas
praticas, expandindo a area verde com recursos minimos, por exemplo, fazendo mudas
com a pouca grama ja existente.

Um sinal de mudanga qualitativa foi a aquisi¢ao deste piano, aqui ao lado. Um
piano, ao contrario de um computador, é para sempre.

Desta forma se iniciou o processo de revitalizagao do nosso espago fisico cuja
narrativa demandaria um tempo excessivo para a ocasiao. Cabe, no entanto, destaque
para a solu¢ao da dgua contaminada, através da construcao de um pogo artesiano e da re-
elaboracao do projeto de implementacao do Centro Cultural Donr Oscar de Oliveira, o maior
auditério do municipio de Mariana, em vias de ser implementado através do Programa
Monumenta.

Cabe lembrar também a obra que ainda se realiza logo aqui, do lado de fora, que
taz parte do projeto de: Evidenciagao das Estruturas Remanescentes do Antigo Jardim do Paldcio
dos Bispos, obra esta que atenua e evidencia um secular descaso com os valores estéticos
do passado e também do presente, pois estamos marcados por um utilitarismo arido,
frio, sem graca.

Em relacdo a nossa comunidade, partimos do pressuposto que nossos interes-
ses sdo comuns, realizando cada qual o seu trabalho para a sua concretizagao. Manti-
vemos um contato permanente com os trabalhadores técnico-administrativos, com o
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pessoal da obra, com as faxineiras, com os jardineiros, com o pessoal da biblioteca, do
restaurante, com os porteiros, que contribuem todos, com entusiasmo e dedicagao para
manter o ICHS como uma referéncia para a UFOP. A todos, e aqui incluo os amigos do
ICHS, nossa mais sincera gratidao.

Em relacao aos alunos, recebemos todos os novos alunos na sala de aula, apre-
sentando o ICHS e as nossas expectativas em relacao a eles nao sé como estudantes, pois
isso ¢ 6bvio, mas sobretudo como membros de uma comunidade cuja qualidade de
vida depende também dos estudantes e faz parte da sua formagao profissional, como de
qualquer cidadao. Também fomos as salas de aula sempre que o momento exigia e man-
tivemos permanente contato com os Centros Académicos e residéncias estudantis, assim
como recebemos inumeras sugestdes que foram incorporadas nas a¢oes do cotidiano.

A agao dos estudantes ¢ fundamental para mantermos a qualidade de vida a que
chegamos no ICHS. Dessa forma, conclamo a todos os estudantes que mantenham a
consciéncia de que fazem parte de uma comunidade e que continuem a fazer com a nova
diretoria aquilo que fizeram conosco, ou seja, continuem nao s6 sugerindo, propondo,
mas também cobrando a efetivagdo dos compromissos assumidos. A cobranga amiga
foi sempre para nés um estimulo e um sinal de confianca na implementacio dos com-
promissos assumidos.

Eu gostaria de ilustrar com dois fatos que me impressionaram profundamente,
como esse espirito de comunidade foi incorporado no ICHS. Numa visita informal as
Moitas, entrei na unica casa que estava com a porta aberta e comentei minha satisfacao
com a limpeza do caminho; eu nao havia achado um unico plastico em todo trajeto. Qual
foi a surpresa, quando me disseram que tinham sido eles que fizeram um mutirao, inspi-
rados num ato do diretor, que pusera na lixeira algum lixo jogado no jardim. O segundo
episodio foi na biblioteca, quando os proprios servidores assumiram espontaneamente,
talvez um pouco estimulados pelas dificuldades do nosso tnico pintor, a pintura da sala
de entrada que, alids, ficou excelente!

O pressuposto dos interesses comuns e da possibilidade do consenso fez com
que em todos esses oito anos nunca houvesse no Conselho do ICHS uma votac¢ao que
dividisse a instituicdo. Mesmo no momento mais polémico, a discussao das missas na
Capela, chegamos a um consenso, inclusive com o voto de um colega que declarou
explicitamente, minutos antes, que nao acreditava em consenso. Foi bom para todos. O
ICHS saiu fortalecido.

Os departamentos mantiveram sua autonomia com o apoio ativo da direto-
ria em relacdo as suas iniciativas. As circunstancias politicas mais favoraveis, os colegas
dos trés departamentos responderam completando as demandas histéricas do ICHS. O
Departamento de Histéria e Letras com o curso de mestrado. O Departamento de Edu-
cagdao com a graduagao em pedagogia, caminhando rapidamente para o mestrado. Com-
pletamos assim a graduagao e a verticalizagao do ICHS. Cabe lembrar ainda que, embora
tivéssemos altos indices de produtividade e de ocupagao do espaco fisico, os professores
do ICHS, com o programa do REUNI, decidiram aumentar a oferta de vagas em 25%.

Politicamente s6 perdi, e aqui falo na primeira pessoa porque desconfio que até
a vice diretora votaria contra, uma unica batalha, para a Coca Cola, quando fui obrigado a
retirar de pauta o item sobre a venda ou nao de refrigerante na cantina, o que, diga-se de
passagem, nao ¢ definitivo, pois a luta continual
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A universidade é um espaco de pesquisa, de formagao, com compromisso com a
sociedade. Isso era recordado por ocasiao das greves e penso que estamos bastante dis-
tantes disso. N6s mesmos pouco nos conhecemos. Por isso ficamos muito alegres quan-
do notamos a receptividade a politica de aproxima¢ao com os demais institutos. Cabe
destaque a presenca no nosso aniversario de 30 anos, da Escola de Minas, da Escola de
Farmacia, do CEAD e do ICEB.

Nestes oito anos de gestao foi decisivo o apoio e a colaboragdao das duas vice-
diretoras. Nao ¢é casual que Deus criou Eva da parte mais forte do homem, a costela, para
que nos momentos mais dificeis o homem tivesse em quem se apoiar. Sou muito grato
a professora Keila Deslandes, a professora Rosana Areal de Carvalho e a nossa querida
secretaria, que tanto ama o ICHS, Rosemeire da Fonseca, com as quais compartilho a
minha alegria e gratidao por todos esses anos de trabalho.

O ICHS ocupa hoje o espaco fisico do Seminario Nossa Senhora da Boa Morte
que iniciou suas atividades em 1749 e funcionou até 1979 neste espago. Teve importante
papel na educagio e formacgio de intelectuais nao sé para a histéria de Minas Gerais.
Fazia parte do conjunto o famoso Jardim do Paldcio dos Bispos, retratado em aquarela em
1809 e descrito por Saint Hilaire, em 1817, como o mais belo da América Portuguesa.
Sao destaque na area, além dos prédios, os muros de contengao em pedra seca. Trata-se,
portanto, de importantissimo sitio histérico (com area total de 212.000 m? que metece
especial atencao, exigindo um projeto de revitalizagao, com a retomada inclusive do Pro-
jeto do Parque do ICHS. Também o ICSA estd numa area tombada pelo patrimonio.

Por esses motivos faz-se necessario uma sub-prefeitura no Campus de Mariana
que trabalhe junto com as diretorias do ICHS e do ICSA para a manutengio e execugao
de um projeto de revitalizagao.

Para finalizar, quero dizer que tenho, neste encerramento de mandato, outra cer-
teza: que todos continuarao colaborando junto com a nova diretoria, no mesmo espirito,
agora sob a regéncia do professor William Augusto Menezes e da professora Glicia Sal-
viano Gripp para que possamos manter o refrao do ICHS: o Instituto mais bonito, mais
bem organizado e de maior produgao intelectual desta Universidade.

E esse o nosso desejo. Muito obrigado a todos!
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ALMEIDA, Ivan Antonio de. A sintese de uma tragédia. O Movimento Fé e Politica.
Ouro Preto: Editora da UFOP, 2000.

Como considerava Marco Antonio Villa, na apresentagao de A sintese de uma tra-
gédia, aquele era um livro incomum, pois nao apenas enfrentava “uma polémica atual no
panorama intelectual brasileiro”, tento que permanece raro nos ambientes académicos,
como se dedicava a debater e criticar a Teologia da Libertagao, que, ainda naquele mo-
mento, contava com enorme respaldo da midia e das universidades, aparecendo quase
sempre como a mais abalizada intérprete do complexo panorama religioso atual. Cer-
ca de uma década mais tarde, parece-nos que as analises de Ivan Antonio de Almeida
continuam, tanto quanto antes, instigantes e provocativas. Longe de nos arrebatar por
completo com seus argumentos e fugindo, portanto, de unanimidades, ela permanece
suscitando, no entanto, um saboroso desejo de embrenhar pela histéria do catolicismo
brasileiro da segunda metade do século XX, em busca de evidéncias histéricas que co-
loquem em xeque as grandes narrativas e interpretagoes consagradas no universo das
ciéncias sociais brasileiras. Ademais, 0 manejo de uma “bibliografia raramente utilizada
em teses escritas no Brasil dos anos 19907, acaba conferindo ao texto uma argumentagao
forte e heterodoxa, nao facilmente previsivel e, por isso mesmo, bastante incomum nos
estudos sobre religiao e politica.

Na realidade, a leitura do livro, que tem em sua origem a tese de doutorado
defendida por seu autor na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, parece nos
encaminhar desde o inicio para uma desconfianga positiva, fruto do préprio oficio do
historiador, com relagao as verdades politicas que acabaram se consagrando e, com isso,
conquistando “espantosa influéncia e longevidade”. Como Ivan Antonio de Almeida
salientava em outros textos seus, historicamente, os muitos investimentos criticos contra
os modelos de luta politica consolidados ao longo dos dois dltimos séculos no campo
das esquerdas, tenderam a estar associados ao conservadorismo ou ao desejo reacionario
de tonificar o passado, salvaguardando os privilégios dos que ocupam as esferas do poder
e protegendo-os de grandes transformagoes sociais. Por isso, questionar a “sacraliza¢do
da politica” e a “dessacralizacdo da religiao”, em um encontro que na maioria das anali-
ses aparecia realcado em seu aspecto reverso — o de propulsor de uma nova consciéncia
social da massa catdlica — parece ter sido um desafio (enfrentado com coragem) que,
por inimeras vezes, precipitou seu autor no “fio da navalha”. Primeiro, porque muitas
das criticas feitas a Teologia da Libertacio compunham, de fato, um coro de apoio a ala
direita da Igreja Catolica, e, em segundo lugar, porque a maioria dos autores ligados a
essa corrente teoldgica (bem como uma parte significativa de seus estudiosos) apareciam
na cena publica como intelectuais ligados aos movimentos sociais e aos partidos politi-
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cos de esquerda, ainda muito envolvidos com o ideal de um “socialismo democratico”
e movidos pot todo um arcabouco tedrico/pritico do marxismo. Saltar sobre essas di-
cotomias e encontrar novos angulos de analise parecem ter sido os grandes objetivos da
tese.

Mantendo-se fiel ao legado marxiano, o autor de A sintese de uma tragédia, busca,
ao longo de todo o texto, promover uma leitura nao anacronica dos conceitos utilizados
por Karl Marx e Friedrich Engels, sobretudo em suas polémicas com Mikhail Bakunin,
para levar os seus leitores a uma percepgao da tragica institucionaliza¢cio dos movimen-
tos sociais em partidos e das religides em Igrejas, ambos transformados em “fins em si
proprios” e distanciados paulatinamente dos seus propositos iniciais. A desilusao com
a possibilidade de os partidos atenderem as demandas populares e de pautarem-se por
uma organizagao coletiva horizontal, emerge na constata¢ao do autor de que mesmo pat-
tidos que guardavam inicialmente tais inten¢oes, acabaram se transformando em meros
mecanismos para assegurar a “partilha ou a gestao da sociedade capitalista” e nao a sua
verdadeira transformacao.

Em seu conjunto, o livro ilustra percursos de institucionalizagao, que minam,
nas Igrejas e no Estado, as possibilidades de auto-organiza¢ao das comunidades, sejam
elas religiosas ou politicas, bloqueando com isso o desenvolvimento de novas formas
de sociabilidade e de organizacao, capazes de modificar a sociedade de baixo para cima e
nao de cima para baixo, como tem ocorrido tradicionalmente, mesmo diante de quadros
revolucionarios. Para tanto, o autor, que ja havia discutido em sua dissertagao de mes-
trado a organizacao dos trabalhadores em comités de fabrica autbnomos, recorre agora
a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), para ilustrar como esse novo
modelo de organizagao da Igreja Catdlica, que em principio significavam apenas “‘um
espago aberto por uma institui¢ao para estimular a auto-organiza¢ao do povo”, acabou
port ser incorporada a uma “ideologia pré-concebida que organizava o povo”, ideologia
esta representada, para Ivan Antonio, pela Teologia da Libertagao.

Pensadas inicialmente “com a intencio de estimular a fé dentro de uma socie-
dade secular” (p. 100), através de uma experiéncia comunitaria e religiosa voltada para
a construcao de novos lagos de solidariedade entre os seus membros, as CEBs vao se
transformando, a medida que adquirem uma roupagem mais politica e um discurso te-
olégico mais sélido, em movimentos populares que caminhardo de bragos dados com
a luta partidaria no contexto da redemocratizacio do pais e nos anos que sucedem a
ditadura militar. Na argumentacido, do autor, tal movimento evidencia um percurso que
leva da agao direta e do desejo manifestado de realizacao do homen: como ser humano (trans-
formado em senhor da sua propria historia) para uma militancia voltada para os “canais
mais tradicionais de expressao politica da democracia burguesa”, onde ocupam um papel
central os partidos e politicos profissionais e de onde “desaparece a comunidade como
uma unidade de decisao e agao” (p. 258ss). Retomadas algumas vezes ao longo do tra-
balho, as falas de uma das mais importantes liderangas da chamada “ala progressista”
da Igreja ilustram com clareza o argumento central do autor. Para dom Paulo Evaristo
Arns, assim como para Ivan Antonio, as CEBs deveriam “dar um outro fundamento” a
vida e a espiritualidade das comunidades cristds, uma alternativa a institucionalidade da
pardquia, motivando sobretudo a solidariedade. Como considerava o arcebispo de Sio
Paulo: “essa solidariedade pode se manifestar no socialismo, pode se manifestar de di-
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versas formas, mas af ja nao ¢ conosco. O problema politico nao ¢ nosso dever enquanto
Igreja. Nos organizamos o povo na vida solidaria, mas organizar politicamente nao ¢ o
nosso prisma” (p. 109).

Racionalizadas pela teologia e pela base da sociologia marxista que embasa boa
parte dos teblogos da libertagao, mesmo os tragos mais auténticos do povo, de suas lutas
historicas e de sua espiritualidade, se desvanecessem diante de um discurso que sempre
tendera para analises de cunho cientifico, dessacralizadas, portanto, desde a sua raiz. Ivan
Antonio vé nas construgdes teoldgicas dos latino-americanos, a sintese de um encontro
entre a ansia de cientificidade da Europa moderna e jeitos muito distintos de vivenciar a
té que acabam sendo devorados pelas exigéncias institucionais de “unidade ideologia” e
pela constru¢ao de movimentos que ao unirem f¢ ¢ politica, submetem a fé aos conceitos
e aos imperativos do mundo da politica. A principio voltadas para um “ideal de mudanga
social que parta de todos os interessados” (p. 96), as CEBs vao ganhando contornos que
as langam em “projetos politicos mais radicais” que pareciam reclamar, como conside-
ravam varios analistas ligados ao CEBRAP, “uma lacida participagao na sociedade civil
e na reestruturagao partidaria e politica, condi¢do necessaria para radical transformacao
social almejando a emergéncia de relagdes sociais fraternais e solidarias™ (apud p. 97).

Como nota o autor, em espagos como os Encontros Intereclesiais, onde se deve-
ria promover o intercambio democratico de experiéncias e perspectivas, dando-se a pala-
vra a0 povo para produzir novas liderangas, as orientagoes logo passarao dos membros
das CEBs para “as maos de um grupo de ‘peritos’, em condi¢des de dar, a ‘caminhada’,
uma dire¢ao mais definida” e mesmo “predeterminada”. E continua acentuando que “o
problema nio ¢é a capacitagao dessas bases populares, como se poderia pensar a primeira
vista, o problema ¢ o poder. O termo ‘perito’, de uso comum em todas as facgdes da
hierarquia, procura legitimar a manuten¢ao do controle politico por parte da hierarquia”,
seja ela ligada as diretrizes romanas ou organicamente associada em torno da nogao de
“Igreja Popular”. Com essa espécie de instrumentagao que praticam teélogos e cientistas
socais sobre a organizac¢ao das comunidades cristas, Ivan Antonio aponta para os riscos
de uma repeti¢dao (consciente ou nao) da “velha pratica dos partidos de esquerda, onde
uma cupula de dirigentes fala em nome dos dirigidos. Esta pratica esta em total desacordo
com a apologia que os idedlogos da libertagao fazem dos ‘oprimidos’ e da importancia
dos ‘leigos’. Mostra, na verdade, que a questao ¢ a disputa de poder dentro da hierarquia,
onde os ‘oprimidos’, novamente, s6 aparecem através dos seus representantes (p. 203).

A religido crista, para Ivan Antonio, “como qualquer religidao implica num re-
encontro do homem com Deus, através de praticas que o transformem, que o libertem
do seu ego, dos seus apegos, das suas misérias, das suas condi¢oes, enfim, que lhe pos-
sibilitem esse novo encontro com a divindade. Qualquer pratica que nao transforme o
homem nesse sentido, nao pode ser considerada uma pratica religiosa. A fransformagcao
individual ¢ uma pré-condigao para qualquer transformacio social, caso contrario,as mudangas
socials serao apenas mudangas aparentes” (p. 262, grifo no original). E é para salvaguardar
essa consciéncia individual que sua perspectiva é sempre a da auto-organizagao. Refor-
¢ando o que concebe como uma concepgao verdadeiramente religiosa, o que é possivel
¢ dar referéncias que serdo praticadas de acordo com o entendimento de cada um dos
individuos que participem de uma comunidade (seja ela de fé ou de ideias). Unindo a
perspectiva esotérica de René Guenon as discussdes entre marxistas e anarquistas, no
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caso das lutas por transformagoes sociais, Ivan Antonio conclui que “o dominio da luta
¢ da agio, ou seja, o dominio individual e temporal; o ‘motor imével’, produz e dirige o
movimento sem se arrastar por ele; o conhecimento ilumina a agdo sem participar nas
suas vicissitudes; o espiritual guia o temporal sem se misturar nele” (p. 148).
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