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A IMAGEM DE SOCRATES NA OBRA DE NIETZSCHE

Celso Martins Azar Filho (UFRJ)

Resumo: O presente artigo oferece uma interpretacdo ddfismo das figuracdes
socraticas no pensamento de F. Nietzsche. O objétialcancar uma compreensao mais
acurada do texto nietzschiano examinando o serigo as imagens de Socrates e do

socratismo guardam no interior de sua filosofia.

Palavras-chave: Nietzsche — Sdcrates — socratismo

Abstract: This paper aims at analyzing the meaning of tber&ic figures in F.
Nietzsche’s thinking. The objective is to presentnare accurate understanding of the

Nietzschean texts through the examination of Smrnaand Socrates images.

As tentativas de examinar a figura de Socratesemsgmento de Nietzsche, de entender
sua interpretacgdo, influéncia e significacdo naatetzschiana, ja incluiram, na bibliografia
gue lhe é relativa, muitas e muitas paginas. Gasge do presente artigo, ndo sendo diverso,
€, contudo, mais especifico. Para enunciar suangéte faz-se necessario um pequeno
preambulo.

A representacdo de Socrates como ponto de inflegéisivo na histéria do pensamento

ocidental constitui na filosofia contemporanea uespécie de consenso: para tanto a

! O presente artigo € uma verséo corrigida e adwglit texto publicado em 1995 pdlama n° 5, p.

61-73. Naquela época minha pesquisa revelou-me fawa do Socrates nietzschiano que me pareceu
absolutamente inaudita: hoje sei que fui ingénuocean na originalidade de minha interpretacdo, ndsem
acreditar em sua utilidade para muitos leitoresNéetzsche; e menos ainda por ter percebido ai uasa d
guestdes centrais de sua filosofia.



interpretacdo nietzschiana teve um peso decisivone sua forca emana do centro mesmo
de gravidade da obra, pode servir como excelent® ok acesso as motivacbes mais
fundamentais desta. Claro que compreendé-la enstodeseus desdobramentos ndo sera
possivel no espaco aqui disponivel. Ndo obstarmeem ser expostos alguns pontos
importantes a partir de uma pesquisa sobre comibsofo aleméo avaliou a irrupcdo do
pensamento socratico na Grécia Antiga.

Se, como foi dito, ha um acordo a respeito do pafgovirada que representa o
socratismo, discorda-se sobre seu sentido. Hofénpa diferenca do final do século XIX, a
academia ja parece menos avessa a idéia de Socosbes um pensador da decadéncia.
Sabemos que Nietzsche tinha seus motivos, e ralgbesaneira nenhuma descabidas, para
vé-lo assim. E, se ainda ha surpresa com relaggto,& porque na maioria das vezes nao se
avalia a concepcdo nietzschiana como um todo, #r gl sua integridade genética e
conjuntural. Observando, porém, a maneira commiagol da obra se delineia a imagem de
Socrates, como o0s sentidos desta sdo esclare@fimgntexto tematico, sua coeréncia e
consequéncia se evidenciam.

No Nascimento da tragédia— ao qual seguramente podemos atribuir a posiedond
projeto de vida— a cisdo radical entre tragico e socratico éackaecoara até os Ultimos
fragmentos inéditos. Entretanto, também desde aoinima ambiglidade no minimo téao
profunda quanto a oposi¢cdo perpassara tal conicg@podsto ja € perceptivel mesmo no
escrito (preparatorio deste primeiro livro) intitdb Sécrates e a tragédia tem origem nas
diferencas, freqlientemente descuradas pelos ietésprentre o que Nietzsche chamou de
socratico na cultura e a propria imagem de Socetesua obra. Esta distancia evidencia-se
no ultimo paragrafo desta conferéncia, onde o aafs criticar o socratismo cultural de seu
tempo, definindo-o como o desenvolvimento da pubsdiquiladora do tragico, distingue-o

da atitude danais sabio dos helenos

2 Nietzsche parece retornar, na Ultima fase deotma, aoNascimento da Tragédiando por uma

simples volta atras, mas como o amadurecimentondgnojeto filosofico que atravessa sua existérgia.
interesse das idéias aqui expostas, dada a liroitdgaespaco, este artigo ndo se ocupard em eaplist
vinculos que unem a vida e a obra nietzschianasgdagiemos esquecer, porém, que o préprio filosefopse
fez questdo de afirmar uma consonancia e uma iagdla reciproca entre os acontecimentos de umara out
Talvez por isso, com relagdo a SdOcrates, a obréicadh — que, por razbes 6bvias, em toda interpdieta
sempre deve ter prevaléncia sobre os inéditos —asigs e com as cartas claramente concorde: pajseao
parece a resposta ao “problema de Sdcrates” todando mesmo das questfes vitais mais importardes p
Nietzsche.



Socraticq entéo, traduz basicamente unfluxo dissolvente da artenais antigo que
Sécrates e cuja acdo muito antes dele se faz®nd@antra tal tendéncia posiciona-se
Nietzsche. E, exatamente por i5agremos como sua postura com relacéo a Sécoates-t
se-a ambivalente.

Mesmo no Nascimento da tragédiatexto conduzido através de oposicbes e
contraposicdes que lhe conferem o aroma metafésioegeliano do qual se recriminara mais
tarde seu criador, transparecem as ressalvas cositemtagonismos fechados, objetando,
entre outras simplificagdes, a exclusdo absolutt@ana filosofia de Sdcrates:

Mas temos também de reconhecer ja antes de Soaatedeitos de uma
tendéncia anti-dionisiaca, a qual apenas ganhow ngha inaudita e grandiosa
expressao: ndo podemos recuar ante a questdo ackrapie tal fendbmeno como
este de Sécrates significa; o qual ndo estamos esicgo, tendo em vista 0s
dialogos platdnicos, de considerar como um podereste negativo e dissolvente.
E tdo certamente quanto a primeira consequénciandtinto socratico seja a
decomposicao da tragédia dionisiaca, assim també&erté sermos forcados, por
uma experiéncia profundamente significativa da vita proprio SoOcrates, a
questéo de se entre 0 socratismo e a arte necessante s6 exista uma relacdo
antinbmica e se 0 nascimento de um “SOcrates Bistseria algo de
contraditério em sf.

Como Nietzsche deixa entrever logo adiante, a énftia de SoOcrates pode, por assim
dizer, bifurcar-se conforme se aplique e aja nfera&s mais altas do espirito e da cultura ou
em seus extratos e regides inferiores (15, penulfmragrafo): nas configuracdes mais
elevadas abre-se a possibilidade de uma transfé@oridg insaciavel conhecimento otimista

tedrico, da superfetacdo logica que sufoca o tagdo despotismo cientificista que

3 Cf. Sokrates und die Tragodigol. 1, p. 545. Citarei, quando julgar convengemtela edicdo Colli e

Montinari (aStudienausgalela obra de Nietzsche.

4 Embora ndo apenas: como notou Walter A. Kaufnfédietzche’s admiration for SocratesJournal

of the History of Ideasvol. 9, n® 4, out. 1948, p. 474, 479) ainda glgaraa distingdo entre Socrates e 0
socratismo deva ser feita para se compreendeemiatacdo nietzschiana, isto ndo explica tudon @lé no
limite ser dificil sustentar tal diferenca concaltou analiticamente. “(...) Nietzsche affirms &zessary and
admires even what must be overcome. His admiratmes not arrest his thinking, and his critique does
detract from his admiration” (Ibid. p. 482).

s Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Mubik penultimo paragrafo. E importante observar
como o paragrafo seguinte termina deixando aberpssibilidade de que “(...) a arte seja mesmo um
correlativum necesséario e suplemento da ciéncia”. Arte e @@énoiem-se, por exemplo, na filosofia
(Fragmentos Péstumpimverno 1872/73). Ora, quando escr&derates e a Tragédidlietzsche parece ainda
ndo estar especialmente tocado pela imagem — josiente decisiva em sua interpretacdo — de Sécrate
compondo mdusica na priséo; e, neste texto, ariéneia se excluem (vol. 1, p. 544-545). A forcardagem de
Sdcrates adestrando-se na musica — “experiéncfanmt@mente significativa” de sua vida — pode setida

no fato de Nietzsche atribuir a Shakespeare, “p@teonhecimento tragico”, o cumprimento da promesda
contida, estabelecendo uma ponte entre sua artetragédia antiga. Somente ele e a musica alema
(especialmente Beethoven) realizaram a “tarefa udord” simbolizada por Sécrates musideP(final de
1870/primavera de 1871, 7 [130], [166]; 1871, 97}.4



enfraquece a sabedoria instintiva has maos da iéoesr presuncosa, inesperadamente, em
uma necessidade tragica da arte. Tal é o sentidmaigem de Socrates exercitando-se na
muasica.

Os ataques socraticos a arte tragica e o raciomakstético — cuja face mais decaida é o
moralismo racionalista que grassa virulentamentdilogaofia que lhe é posterior — néo
deixam de produzir também um efeito positivo sabigdpria arte. Como isso € possivel?
Esta € uma questdo que Nietzsche se propde na@steirprlivio e em certos fragmentos
péstumos datados da época de sua comp8siEgmodemos contar seu enfrentamento entre
as intencdes mais fundamentaisNBscimento da tragédidois, para Nietzsche, o futuro da
cultura como um todo estava ligado as respostasogeenpo daria a necessidade artistica
delineada por tal problerha

Com isso, tocamos uma duplicidade a qual ndo apen&®crates nietzschiano pertence,
mas ao fundo da grande maioria das representag@edaguele nos legou a historia desde
seus alunds E, como em Nietzsche, geralmente se vera naimnbta dissonante do carater
socratico (muito embora esta constitua seu tomraidpem funcdo daalegria artistica
particularmente expressa pela disposicao irbnic&awmates, seu lugar no pensamento do
fildsofo tragico sera oscilante e a interpretac@suia filosofia, multifacetada. Voltaremos a
isso. Aqui, cabe perguntar: em que se condensdeeeta, a que se inclinaria esta vocacao
artistica do Socrates nietzschiano? A respostaquinoca: a educagdo € a arte socrética por
exceléncid A variacdo das opinides de Nietzsche sobre orendst Platdo parece ter raizes
no intuito do primeiro de se apropriar das forcagducacdao filosofica socratica. O presente

artigo tenta principalmente explicar o que istosiga.

6 FP inverno 1870-71/outono 1872, 8 [13], 8 [14], 8][181ém destes fragmentos, merecem destaque o

8 [19] do mesmo periodo, no qual Sdcrates é, eta,gdentificado a Edipo e Prometeu, e 0 6 [17)€dio de
1875, onde a retérica figura como a nova tragédiaevo ditirambo socraticos.

! Tal questdo (segundo o fragmento 8 [14] do invede 1870-71/outono 1872) fora colocada ja no
cume deSécrates e a Tragédi&, talvez por suscité-la, seja Sécrates um “désper de necessidades” FP
primavera/outono 1873, 28 [6]. Ver também o fragimén[12] do final de 1870.

8 Claro que toda apreciacdo da doutrina socratsgahsa sobre conjeturas, uma vez que faltam os
escritos do proprio. E a historicidade de qualditermratura socratica — Platdo inclusive — devessenpre posta
entre parénteses (cf. meu “Sdcrates e as leis: cania e metafisicaPrincipios v. 11, p. 29-63, 2004).

9 Sobre Sécrates e a educagdo consulte-se, popkxdde Geburt der Tragddie aus dem Geiste der
Musik 15 (vol. 1, p. 101)FP final de 1870, 6 [6]; final de 1870/abril 1871[125]; primavera 1871/comeco de
1872, 14 [25]; verdo 1871/primavera 1872, 16 [Véydo 1872/comeco de 1873, 21 [5]; inverno 1872283,
[22]; verdo 1875, 6 [31]; abril/junho 1885, 34 [1384 [148]; primavera 1888, 14 [111].



Quem contempla a avidez universal de saber queaséfesta em todas as esferas do
mundo civilizado depois de Sdécrates, ndo o podeadele o ver como “(...) um ponto de
inflexdo e vértice da assim chamada historia dodou(Nascimento da tragédid5, § 5°).

O instinto de saber — através da conviccdo ilus@@ém hoje inabalavel, de que o

pensamento, pelo fio da causalidade, pode peratars abismos mais profundos do ser —
prepondera cada vez mais sobre os outros instidtgeela ilusdo, personificada pela

primeira vez em Socrates, instaurando uma dominegéta da pulsdo do conhecimento,

gera barbéarieHP verédo 1872/comeco 1873, 19 [21]; inverno 1872283,14]).

O que Nietzsche combate é principalmenterm fundamentaf® do juizo moderno
acerca de Socrates: tomado como centro para orefliaém todas as forcas da filosofia
grega, como ponto culminante a partir do qual dmrelida e organizada toda a histéria da
filosofia, como pioneiro cujo caminho deve ser pds continuado, sua figura torna-se presa
de certa tendéncia apequenadora e vitima de dia@uientos tedricos que, apesar de muitas
vezes contrarios ao seu espirito, reivindicam-noacsua base. Socrates é antes de tudo um
simbolo e Nietzsche ataca, sobretudo, sua forma&madMas chama a atencdo que nesta
luta a filosofia socratica seja uma arma indispegisdO ceticismo socratico € arma contra a
cultura e a ciéncia em voga até agora”. O propdor&es, Nietzsche bem o sabia, tentou
combater a decadéncia. “Sécrates rompe com a aiérgicultura em voga, ele quer retornar
as antigas virtudes da cidadania e para o est&t1871, 9 [147]).

Para entender a conclusdo aparentemente paradogaledSocrates possa ter encarnado
algo por ele mesmo combatido, devemos nos guar@aremtender sua influéncia
esquematicamente, como a causa a que se seguéoodefedissolucdo da tragédia e a
decadéncia, idéia para a qual uma leitura atentar@jario Nascimento da tragédipoderia
nos predispor.

Notemos como, em filosofia na época tragica dos greg@k, penultimo paragrafo),
Nietzsche coloca Socrates ombro a ombro com TAlems(imandro, Heraclito, Parménides,
Anaxagoras, Empédocles e Demacrito, dizendo: “Takses homens sédo talhados de uma
s6 pedra”. O que ndo impede o ateniense de — aééseido ultimo tipo puro de filésofo
grego — representar também uma espécie de arriinadadivisOria de um tempo de crise

e, como tal, estar contraposto a seus predecesemlesutros textos, nos quais sera

10 FP inverno 1872/73, 23 [35]. Cf. Também do mesmoquierio 23 [8]: “Sbcrates e o agora necessario

ceticismo”.



novamente descrito como pedra, mas agora uma quensentra no caminho do
desenvolvimento gregb

Na segunda daSonsideragfes extemporane@ temos uma visdo mais clara do que
estd em jogo: ja SoOcrates achava estar proximoutada quem se considerasse virtuoso sem
0 ser; mas esta pretensao, diz Nietzsche, € aiaifa perigosa que a loucura, pois atraves
desta ultima talvez fosse possivel tornar-se mel@resuncédo, ao contrario, empareda-nos
em nossa injustica. Se, contra esta, SoOcrates Iotais que qualquer outro, deu-lhe,
paralelamente, instrumentos inigualaveis. E o fectmento hodierno da pretensdo de
conhecer os méveis e 0s motivos, as causas eitusafas acoes, as razdes da existéncia e 0os
deveres do homem, faria com que ele vivesse bemosnamtre nos (lbid.;FP
primavera/verdo 1874, 34 [15]) isso devido ao tEajue o primeiro moralista, apesar de se
ter limitado ao estudo da moral, por ai mesmo tasrfa@lo os pontos de partida de toda
ciéncia (por exemplo, a inducéo e a definicdo gesgundo Aristételedetafisica 1078b,
9-32).

Em um fragmento de 1875, Nietzsche expds o canéfétiplo do socratismo: é ciéncia,
enquanto temor da generalizacdo ilégica, e por éggxsto a sabedoria, porém, por outro
lado, também é sabedoria, por tomar a alma a $énwoblema esta precisamente em como
0 socratismo a toma: exigindo uma conduta conseieribgicamente correta, desvaloriza o
inconsciente; e este, segundo aquele que foi talveaior psicélogo de todos os tempos, é
mais sabio do que o0 ndo-saber socratico. Porqie es perigos extremos e contiguos da
presuncdo do conhecimento e da completa loucursy tpo de entusiasmo e delirio nas
opinides €& essencial, tanto para a constru¢cdo Haragucomo no agir em geral. E o
racionalismo ingénuo, que faz da veracidade umprigaade da logica, prejudica, quer a
ciéncia, quer a vida étita

Nietzsche mantém sérias divergéncias cgmerscrutador dialético de almasntretanto,

também possui com este grande afinidade. “Socramenas para confessa-lo, é-me téo

1 Cf. Die Philosophie in Tragischen Zeitalter der Grieohdl, § 1°; Menschliches, allzumenschliches

vol. 1, af. 261. E importante marcar que, em meidas as acusagdes nietzschianas ao socratismm com
portador do germe da decadéncia, também se sdugréada apos Socrates: assim comd\ditosofia na época
tragica dos greggssuas aulas em Basiléia contam Socrates enti®ssfds “pré-platénicos” (cf. tambérP
inverno 1872/73, 23 [23]; primavera 1884, 25 [1@8§.). Da mesma forma, se o declinio moral com gsgo
comeca (por exemplo, primavera/verdo 1883, 7 [&4n ele, porém, a ética consciente dos gregos@oa
seu ponto mais alto: a teoria da amizade (que tewepapel fundamental npaideia grega); e, por isto,
Nietzsche o cognomina “diretor / corifeu das mugbiisageteh Cf. outono 1869, 1 [52].

Para conferir as referéncias deste paragrafo, ttansas seguintes fragmentos: outono 1869, 1 [7],
[27], [43]; verao 1875, 6 [4]; final de 1876/ ver&®77, 23 [17].



préximo que quase sempre tenho que lutar conT2l€m um primeiro momento, Nietzsche,
mesmo o criticando duramente, estabelece tambémet®mertos acordos que se tornardo
mais explicitos no correr do tempo. Destaque-se, eg@mplo, que a famosa imagem
nietzschiana do fildsofo como médico da civilizagdoutras igualmente caracterizadas pela
observacéao fisioldgica, possuem clara analogia @wso socratico de metaforas e exemplos
meédicos. E é interessante que o plebeu Soécrategundo Nietzsche, quem dentre os
filosofos pré-platdnicos detinha em si o maximoteadéncia democratica-demagdgica —
possa ter sido também quem, semelhante a esteaommp povo a um rebanho.

Em Humano, demasiado human@-se uma primeira profunda crise filoséfica e
biografica de Nietzsche: € o que ele dirdHmze HomoJa se afirmou que aquele livro, o
Aurora e A gaia ciénciarepresentariam um segundo periodo da obra niétrscho qual
comeca por uma inversao radical de perspectivaeianto, as coisas nao parecem tao
simples — e antes de ver agora no seu autor ulna§ta, desmistificador, iluminista, etc.,
deve-se levar em conta o0 que também esta ditecoe Hompnas ultimas linhas da secéo
destinada addumano, demasiado humanacerca do duplo olhar com que todo grande
conhecimento vé o mundo. Esta adverténcia adgsipecel significacdo no caso das alusdes
a Sdocrates, cujo sentido neste livro é contrast@dgeum lado, temos nele novamente um
obstaculo ao desenvolvimento filosofico grego: esodio provavelmente de uma doenca
“demoniaca” do ouvido e preocupado somente coniaanservacao da espécie mascarada
pelo ideal decadente e equivocado da felicidadevichehl (0 que terminard por separar
filosofia e ciéncia nas escolas socraticas), insdirazao — escoltada por uma liberdade cuja
aplicacdo nao sofre qualquer constrangimento dess@ade — como senhora e medida da
acao (cf. afs. 7, 102, 126, 261 do 1° livro). D&é@lado, mas em evidente relacdo com isto,
os dois ultimos aforismas deste primeiro livro rieles a Sécrates terdo nele o “espirito livre”
(433, 437). Nao se poderia exagerar a importanaatad metafora no pensamento
nietzschiano e, notadamente, nesta fase: bastademlsubtitulo do livro que a abre (“Um

livro para espiritos livres”) ou seu prefacio d8a.8

13 FP verdo 1875, 6 [3]. “Perscrutador dialético de am®ie Philosophie in Tragischen Zeitalter der

Griechen I, 1° 8. Pierre HadoHoge de SocrateéParis: Allia, 2007) mostra como Nietzsche idécaifApolo e
Dioniso na figura de Sécrates (0 que teria raine®rtdo ele mesmo), realizando através deste ignnadao
de seu préprio projeto filoséfico-vital.



Mas é emO andarilho e sua sombrég° volume deHumano, demasiado humgngue
encontramos algumas das mais positivas referéactaxrates de toda a obra de Nietzsche;
e, nestas, transparece a preocupagdo com o probkncativo. Aqui, grofessor apolineo
Sécrates pode ser oposto aos padres, professarded® tipo de idealistas, por ter lutado
contra as negligéncias do humano em favor do Homarsgja, contra uma educacgao para a
transcendéncia e pela atencdo para com o cotidiaBm outro ponto (af. 72), quem
primeiramente acusara o ateniense de uma “monatréedta de talento misticoN@scimento
da tragédia 13, § 5°), destaca agora sua face de missiodarino. E nesta disposi¢ao
ressalta a alegria da ironia atica como auxili@rante a sua missdo. Tal tarefa religiosa €
assumida sem sagracdo ou uncao instituciveglde o préprio Deus & prova, caminhando ao
lado de Socrates em sua obrigagdo de ser o mosgaedoicita a bela égua Atenas. Esta
imagemanti-sacerdotale a proximidade do Deus expressam “(...) um doss wmhgtintos
compromissos entre piedade e liberdade do esmjuoja foram imaginados”. Se deste
comprometimento ja ndo temos necessidade, commaafiietzsche fechando o aforisma,
nem por isso este deixa de ser valorizado. E, deémudanca de perspectiva com relacéo a
SOcrates, deve-se marcar como a ironia nisto éidacisua concepcdo € o pivd de um
desenvolvimento particular cada vez mais evidereavaliacdo do socratico. A ironia
modera 0s conceitos fatais e arrogantes que reanit@laquele compromisso: ela abranda
para comunicar e é caracteristica da maiéuticaddes inicio o filésofo alemédo fez
sobressair a alegria da atitude irbnica do grego;fara ainda uma vez mais neste livro,
louvando nela a alegre seriedade e a sabedoria deepicardia que perfazem o melhor

estado de alma do hom&m

Com Aurora chegamos a uma definicdo mais nitida daquilo qig¢zdthe admira em
Sécrates e do que o acusa. Nao por acaso o limrootsubtitulo “Pensamentos sobre os

preconceitos morais”: topamos aqui com uma genialfigjolégica do fenbmeno moral

14

[13].
15

Der Wanderer und sein Schatteaf. 6. “Professor apolineoFEP inverno 1870-71/outono 1872, 8

Como sabe Nietzsche, Sdécrates ndo se deixou infmar Mistérios de Eléusis=P setembro
1870/janeiro 1871, 5 [125]. A informacdo é Bemonaxde Luciano (DiesAutour de PlatonParis: Belles-
Lettres, 1972, p. 149).

16 Af. 86. Este texto belissimo é bastante interesspotque, além de relacionar Socrates a Montaigne
(primeiro grande intérprete moderno do pensamesttatco) e a Horacio, Nietzsche o compara comaxlor

do cristianismo, relacao que por si s6 exigiri@rglo menos, outro artigo e €, por isso, aqui eaitad



elaborada desde a altiygerspectiva de passarque observa de cima o0s prejuizos do
moralismo idealista.

O prefacio tardio durora muito esclarece, ndo s6 a respeito do lugar diestena
obra nietzschiana, mas, indiretamente, sobre antixito que ai recebe a filosofia socrética,
preparando-nos para a compreensao da ambivaléacsual interpretacdo. Este livro, diz
Nietzsche, coloca uma contradicdo e nao receialéazele, o imoralista revela-se também
um moralista. O que indica, segundo seu autor,abzagdo de um movimento de auto-
suprassuncdo da moral Tal intuito parece poder, alids, representar wemaléncia geral
nesta fase do pensamento nietzschiano, bem consitaonuma das intencdes e funcdes
fundamentais ai das imagens de Socrates. O mownoentrario, em oposicdo ao qual se
delineia a atitude de Nietzsche (e no qual o fildsatirizado por Aristofanes néo deixa de
ter certa participacdo), € instituido ppkrspectiva de r@o idealismo moralista vazio que,
ao atrair para cima, rebaixa.

Neste momento, questdes relacionadas a Socratescgpam Nietzsche desde o inicio
até o fim de sua obra atingem nitidez favoravetgosicao.

Sdcrates representa uma ruptura do desenvolvingeedo porque com ele o bem comum
torna-se problematico. Ele é o precursor de unviddalismo moral que busca a felicidade
pessoal. O acirramento das contradi¢cdes politioagag sé contribuird para que tal humor,
em se alastrando, perverta-se cada vez mais. M&ople Nietzsche, o que mais distingue
os filésofos pré-socraticos dos pds-socraticosfitosofia de grandes homens de estado da
era arcaict. Sécrates esta na passagem: ele tenta retormauléordo um ideal abstraido de
um passado recentemente glorioso de Atenas. Pamiasionario de Apolo, cuja existéncia
sempre esteve ligada a vida de sua cidade, o doménsi mesmo e a sobriedade ndo séo
apenas vantagens individuais e mero acesso ao steamparticular como acontecerd mais

tarde; mas por ele comeca a preocupacdo com &&alda alma e a felicidade que a outros

1 Escolhi o termo cunhado por Paulo MenezZeard ler a Fenomenologia do Espirit®ao Paulo:

Loyola, 1985) para traduzir “Aufhebung” porque diaxa expressao de todas as nuances deste vogésio
prefacio de Nietzsche (onde h4, inclusive, umaréefda a Hegel): “aufheben” significa, etimologicante, e
isso é 0 que se quer assinalar, um superar quergansim suprimir elevando. Em sintese: ndo sa, tpatra
Nietzsche, de simplesmente recusar a moral, bemo cofio se trata de recusar a razdo pelo instinto
(Morgenrothe afs. 544-545). Pois depende também de um movanéatprépria razdo que esta se saiba
instrumento bem como parte de algo cujas basesenéituam nela e cujos fins a ultrapassam: a “graazéo”
ndo é alcancada pelo mero retorno direto a capdeidatintiva, mas no reconhecimento da unidadtadesn

a capacidade racional (uma vez que a razdo ouiotinsem si” sdo abstracdes). De maneira semedhanara
ser um verdadeiro moralista, € preciso ser um tamboal: e esta € uma proposicao reversivel e cdiftiptos
sentidos. Cf. Ibid. prefacio, 4P verao 1878, 30 [185]jenseits von Gut und B§sz28; Gdtzen-Dammerung
“Aqueles que querem tornar a humanidade melhor”, 8.

18 FP verao 1875, 6 [14]. Sobre Soécrates e o aparecimdatmoral individual ver, por exemplo:
Morgenréthe 9; FP verao 1872/comeco de 1873, 19 [20], [27], [281Aeel875, 6 [13]; verdo 1880, 4 [77].
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fard esquecer o mundo e os homeRB (erdo 1875, 6 [48]). O socratismo coloca a
consciéncia no centro da acao e tudo passa aegiranrno de seu “estado de alma”. Assim,
depois de Sécrates, o “conhece-te a ti mesmo” rgmlfoi mal compreendidd e sua
filosofia esta bastante implicada nisto. Mas adligdies historicas deste desvio de sentido o
envolvem; ele, até certo ponto, eleva-se acimasdelae também € arrastado pelo fluxo dos
acontecimentos, ndo recusa — como Nietzsche n@sagc— a responsabilidade moral que
é fruto de toda época de transicao.

O socratismo € “antitragico” especialmente porgeesp saber como se efetua a acéo
humana: trata-se de uma ilusdo antigar¢ra, af. 116). Socrates e Platdo foram grandes
céticos e admiraveis inovadores nesta matéria;admix-se levar, porém, peloefasto
preconceito de que o justo entendimento deve ser seguido da acgdo jugtdncipio
cotidianamente refutado pela realidade. Pois, ersainfiante e a fé ndo déo por si mesmos
nem a forca, nem a habilidade para a acao.(lbfd 22). O mecanismo sutil e multiplo da
passagem entre a representacdo e o ato ndo podengamreendido de maneira abstrata ou
descrito definitivamente, e nada substitui o hatdta exercicio da destreza em seus
movimentos. A educacao nietzschiana prescreve umincm adestrar-se nas obras. Mas ndo
reside nesta visdo pedagogica — na verdade, comambas — a grande diferenca com
relacdo a filosofia socratica. O que se recusar® cacionalismo que acredita poder o
conhecimento sem mais transformar a natureza,ém@sS — pois ha aqui uma inverséo de
principio, ou uma confusao entre causas e efgityglela a uma concepcado abstrata da razao
e do conhecimento, cuja denuncia é uma das pedragjde do pensamento nietzschiano.

O fenbmeno moral ndo tem origem transcendente, amsal: 0s instintos de
autoconservacgao sao a base das virtudes socrg@icasa, af. 26;FP outono 1880, 6 [292]).
Destas tinham os gregos necessidade e, para elasy falentoAurora, afs. 165, 199). Dai a
sublimacdo da crenca de que a acado justa siga seralgns a justa representacdo pela

“mentira isenta de ma consciéncia” acerca da haarentire virtude e felicidade, a qual, sob

19 FP verdo 1875, 6 [14]. O proprio Sécrates, todavexepe ter entendido o significado original da

adverténcia délfica, que recomenda reconhecerita{iéio da condicdo e da sabedoria humanas perdddeo
(cf. Platdo Apologia de Sécrate23 a-b).

0 Carta a P. Deussen de fevereiro de 1870: “Dasernélat mit der Philosophie ganz und gar nichts zu
thun: aber man wird wahrscheinlich die Philosopiélen und lieben, die uns unsre Natur am meigtdére
Eine Umwandlung des Wesens durch Erkenntniss isyei@eine | r r t h u m des Rationalismus, mit Stés
an der Spitze” $amtliche BriefeKritische Studienausgabe, Colli e Montinari edsl. 3, carta 61, p. 100).
Veja-se assim que seria arriscado distinguir nardigle Sécrates entre o “homem tedrico” e o prafios até
mesmo as relacdes entre teoria e pratica, enteeevidosofia, ndo sdo nada simples (e outros feagos aqui
citados tornariam tal distingdo impossivel). Aléissd, para todos seus intérpretes, Socrates éadmtesio sua
morte: nela ele vive, mostrando que s&o os atosguf@dmam o pensamento. Em suma, ha algo, certamnde
Nocivo no racionalismo socratico, mas se isto teweracom Sdcrates ele mesmo ou com seus seguida@es
tradicéo, é dificil dizer com preciséo.
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outros parametros, fascinou também a cristandadsrido as virtudes socraticas no centro
da pulsdo do rebanho e do estado (lbid, af. EB&utono 1881, 12 [163]).

A idealizacdo socratica da moral oculta as verdaderaizes dos valores morais.
Contudo, aquela nota irGnica e o ceticismo contéela todo conhecimento moral sdo tracos
evidentes e profundos no carater de Socrates eutdoais significativos que seu idealismo
dialéticd™: a consciéncia disto continua a intensificar-se proximos escritos de Nietzsche.

Em A gaia ciéncia o autor ja nota que o sabio Sécrates sabia saldéaf. 36). E que
mesmo podendo ser reprovado por certa tagarekgedicial a boa consciéncia da estupidez,
foi também grande no siléncio (afs. 328, 340). “Ana bravura e a sabedoria de Sdécrates
em tudo que fez, disse — e nao disse” (af. 340xtdNaforisma Socrates € considerado
pessimista; esta mudanca ha muito vem amadurecendbra nietzschiana. Provavelmente,
a reflexdo acerca da ironia faz Nietzsche suspd#grarcialidade de uma representacéo do
maior dos sofistas como apenas superficial e éistiaamente otimista: a profundidade de
Sdocrates concentra-se, que se repita, em sua id&padsdnica, expressao daquela alegria
artistica ja nele pressentida, cuja obra é a edoadg juventude ateniedéeEste pessimismo
socrético ja fora denunciado na primeira parte dapgio doNascimento da tragédiaa
misteriosa ironia do parteiro da virtude € um exgae astucioso para lidar com a verdade.
Pode-se dizer que, a partir egaia ciénciaaté mais ou menos 1886, esta face oculta de
Sécrates estard em maior evidéncia. Que ele seginpsta denota uma brecha em seu
carater cientificista e levanta a possibilidadgaleer sido sua a descoberta de que nds ndo
agimos moralmente em conseqiiéncia de um raciotdgioc®; por outro lado, se isto é
verdade, torna-se ele culpado, para Nietzschegrti lsipocrisia e falsidade que se revelaréo,
mormente, em sua mortd (@aia ciéncia 340; O crepusculo dos deuse®© problema de
Sécrates”;FP primavera de 1884, 25 [297]; etc). Pois, se Sésrahbia disto, por que se
deixou matar? Ora, primeiro, porque, filho da déoath, saudoso de um antigo ideal ndo

mais possivel, sofreu com a vida e, cansado patieid talvez pela desilusédo, queria a morte;

2 “O ceticismo de Sécrates quanto a todo conhecimeantyca da moral € sempre ainda o maior

acontecimento”KP final 1880, 7 [222]).

= A maiéutica € a arte de mostrar indiretamente dads para que vejamos por nés mesmos. A ironia,
por ser uma das maneiras mais eficazes de lidarikem®es arraigadas, constitui importante procedime
maiéutico: ela faz falar mesmo o siléncio, apontemdealidade para além do discurso.

s FP primavera 1884, 25 [443]; verdo/outono 1884, 285]2 26 [355], [357]; abril/junho 1885, 34
[148]. Entre a relatividade de todo conhecimenticlaamada pelos sofistas e as adverténcias sog&ticdra o
perigo de se imaginar saber o que ndo se sabéci mgar certa convergéncia. Nietzsche, pelo asaima
vez (P outono 1869, 1 [44], diz que Sécrates pertencesafistas (muito embora tenha também multiplicado
os desacordos entre a sofistica e o mestre deplata
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mas também porque, sobretudo, fez de sua vidaapoiona da educacdo que procurava
inculcar®,

A coragem sempre foi a virtude socratica mais aataipor Nietzsche. E gracas a ela que
a razao e o saber socraticos libertam do medo dtenido entanto, a coragem de Socrates
pode ocultar um sentimento de vinganca e ressemtiine®m relacédo a vida, resultado final
de um ludibriar-se a si mesmo no que toca ao adcdaaazéo e do pensamento conceitual.
Por isso, em um aforisma darora (456), a lealdade é valorizada como uma virtude; na
socrética e nao-crista, a ser acalentada. E talveaior distancia entre uma filosofia tragica e
a astucia socratica seja marcada pela lealdadguguaio algo que ndo cessa em Nietzsche &
sua percepcao das dissonancias tragicamente iegr@icbndicdo humana; exprimir a tensao
por estas gerada, e afirma-la, foi sempre pararalponto de honra.

A lealdade é crucial no projeto educativo nietzachide educar pela tragédia; com ela
tem continuacdo o intento socratico de elevar astar no caminho da virtud@ (gaia
ciéncia af. 381). E ser leal para com SOcrates € comgezesua atitude e saber que se o
grego, por vezes, comporta-se como um astucios®yplé porque, em certo momento, foi
necessério retalhar e dissecar o aristocrata peiei Agora, ao contrario, quando a propria
Europa é irbnica julgando saber o que Sécratesaldia, quando sob a vontade de igualdade
esconde-se 0 0dio a toda grandeza e nem sequease&yvel o bastante para ter necessidade
do idealismo platénico, outros meios sdo necess@kioora, 162; Para além de bem e mal
202, 212A gaia ciéncia372)

Em Para além de bem e mallietzsche, diferenciando sua situacao da de &&crdeixa
entrever mais uma vez os tracos semelhantes enesgiigos. Por exemplo, quando escreve
sobre o homem das culturas tardias, das épocasseaiugéo, portador de escalas de valor e
instintos contraditorios e permanentemente em guergue pode em ultima instancia reagir
de duas formas: a mais comum € a fuga para umaaespede reconciliacdo terminal com a

unidade perdida em uma felicidade anestésica é&icasdo repouso e da saciedade.

— Mas se a contradicdo e a guerra atuam numa t&ineaa como mais um
atrativo e estimulo da vida — e se, por outro lagla, herdou e criou, além dos
seus instintos poderosos e inconciliaveis, umardigt® maestria e sutileza na arte
de fazer guerra a si propria, ou seja, a arte dedseninar e de se enganar a si
préprio: entdo surgem aqueles fantasticos seresiconag incompreensiveis e

2 Sdocrates morre tentando fazer seus juizes pesmebgue estdo diante de um julgamento

possivelmente histdrico; e isto s6 poderia sep feitlireta e ironicamente. “Os mestres falam deacarseus
ouvintes”:FP outubro/dezembro 1876, 19(12).
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inimaginaveis, aqueles homens enigmaticos e pliedésts a vitoria e & seducdo

()%

Ora, é como se (visto 0 que até aqui foi dito) 8w tomasse parte em ambas as formas
descritas por Nietzsche e estas naquele se colsgdeta

O preceptor de Alcibiades serd uma figura no minibifoonte na interpretacdo
nietzschiana até €@repusculo dos deusea partir dai cresce o “ndo”. Poder-se-ia mesmo
dizer que o projeto da transvaloracdo ndo admié@ura socratismo. No entanto, quando se
trata de uma educacao do gosto — pois esta épehaajual raz&do e instinto se encontram —, 0
afirmar e o negar, o aprimoramento da qualidadexgariéncia e a purificagao dos sentidos e
do intelecto, devem caminhar juntd<Por isso, é com o martelo nas méos, quando Nietzs
mais se afasta de Sécrates, que, paradoxalmeni®,amdilho de escultor se assemélha
Este livro, diz o autor no prefacio, € uma declaoage guerra, e de uma nova guerra onde 0
gue se combate sdo 0s meios morais com 0s qudisjatébram combatidos e enfraquecidos
os instintos. Vejamos como nBroblema de Socratesdo descritas as condicbes da
decadéncia grega: o remédio socratico contra elarazéo sublimada pela equacéo razéo =
virtude = felicidade — ndo é uma escolha, mas imdltsaida. No entanto, esta pretensa
salvacao, como toda moral de aperfeicoamento, du ésforco racional para domesticar 0os

instintos, € apenas outra manifestacdo da decadénder-se obrigado a combater os

% Jenseits von Gut und B§s#00. O aforisma termina dando exemplo do tipasretévado de homem

— entre eles Alcibiades — que, em outro lug &bril/junho 1885, 34 [148]), aparecerao ao lad&derates.

% A lista de coincidéncia de opostos seria londausta da verdade e certo ceticismo, elevacdomncet

a Terra, vida e pensamento, Apolo e Dioniso, tregédtomédia, ciéncia e arte, etc. Parece queve gfaa se
dirimir as contradicbes com relacdo a esta formalghgosto — que se afigura (carta 779, a H. Kiiseln
dezembro de 1886, vol. 7, p. 289), tanto uma batatjuanto uma espécie de acordo, entre Sécrates e
Aristéfanes, lembrando o final d®@anquetede Platdo — esta em que o socratismo, resultadieckdéncia, é
também em parte 0 que a precipita, além de costaaser o Ultimo recurso — ainda que inutil.

2 Mesmo no “Problema de Sdcrate€btzen-Dammerungtexto onde o grego € violentamente atacado,
permanece, no fim, uma davida. Tal hesitacdo édgetalvez pela imagem de Sécrates musico surgindo p
detras desta irresolucéo ou porque o filésofo t@guisesse manter consigo aquilo que é mais eaistato em
Sécrates: seu intento de educar. Pois ndo é camiotito que Zaratustra empunha o martelo:

Mas novamente e sempre para os homens, impele-mmlea ardente vontade de
criar; do mesmo modo é o martelo impelido para drpe

Ah, dorme na pedra para mim, 6 homens, uma estatimagem das minhas imagens!
Ai de mim, que ela deva dormir na pedra mais dunaaés feia!

Agora, enfurece-se cruelmente meu martelo contsapsisdo. Despede a pedra um po6
de estilhacos; que me importa?

Quero concluir a estatua: porque uma sombra vemia — a mais silenciosa e leve
de todas as coisas veio a mim!

A beleza do super-homem veio a mim como uma sombraneus irmdos! Que me
importam ainda — os deuses!
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instintos € a férmula da decadéncia, enquanto guada ascendente felicidade e instinto sao
idénticos”.

Os instintos modernos contradizem-se, estorvamssedestroem entre si: abandonar-se a
eles ndo é solucdo e estar entregue a eles é talidade a mais para ndé&8repusculo dos
deuses8, 41). Filosofar com o martelo € a ultima saddaNietzsche contra o avultar dos
preconceitos nocivos do que ele chamou de socmatismefeito e causa da degeneracédo
moderna. Porém, se a grande razdo busca antegld@e&uoutra coisa alcancar a seguranga
do instinto, nem por isso dispensa uma educac&ogaroral que a tanto disponha o homem
(FP primavera 1888, 14 [111]): e esta idéia deve maiBbcrates.



