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Resumo:

A proposta deste texto ¢ destacar a autonomia atribuida ao sujeito, na fundamentacéio
kantiana da ética, e as consideracoes de Lacan sobre este fundamento. Como se sabe, ao
apresentar as leis morais — “leis da liberdade” — sob a maxima do imperativo categoérico,
Kant nao determina quais as normas a serem seguidas. Ao contrario, a forma vazia deste
atribui ao agente a responsabilidade ndo apenas da agdo moral, como também a de
estabelecer qual ¢ essa a¢do. A indeterminac¢ido normativa da lei moral serd considerada, ndo
como o limite da ética universalista proposta pelo filésofo e sim, distintamente, como o
amago irredutivel da autonomia moral, justamente por deixar o sujeito diante do abismo
da liberdade. A auséncia de regras de condutas especificas a serem seguidas coloca-o na
situagdo de responsavel por traduzir a injun¢do abstrata do imperativo categdrico em
comportamentos concretos diante de realidades materiais. Surge entdo a pergunta sobre
como enfrentar a inseguranca e o relativismo implicados na rentincia as garantias das regras
normativas, que é a propria condi¢do da ética verdadeiramente autonoma. Julgamos poder
encontrar na filosofia kantiana indices para responder a tal questao.

Palavras-chave: autonomia, desejos, fundamentos, Antigona.

Na introduc¢do da Metafisica dos costumes', Kant registra que a faculdade da vontade pode

determinar tanto nossas escolhas quanto nossos desejos. Ainda que sejamos afetadas por
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impulsos, ndo precisamos, necessariamente, sermos por estes determinadas. Escolhas

&

determinadas por inclina¢ao, impulso sensivel, stimulus sio denominadas “escolhas
animais”, arbitrium brutum; enquanto aquelas determinadas pela razdo sdo consideradas
livres escolhas. Liberdade de escolha significa, portanto, a possibilidade de nao sermos
determinadas pelos impulsos sensiveis, e “este é o conceito negativo de liberdade. O
conceito positivo é aquele da capacidade (Vermdgen) de a razao pura ser pratica” [M 6:213].
E isso é possivel quando a acio ¢ guiada por uma maxima que pode ser qualificada como lei
universal. Em contraste com as leis da natureza, escreve Kant, “essas leis da liberdade sdo
chamadas leis morais” [M 6:214]. Quando dirigidas a agdes externas e a legalidade destas as
leis sao chamadas “juridicas”, quando sao elas mesmas o fundamento determinante da agéo,
sao chamadas “leis éticas”. Leis juridicas sao legais, leis éticas sao morais. A liberdade das
primeiras diz respeito ao uso externo, a das segundas a liberdade de escolha. Na perspectiva
kantiana, o conceito de liberdade nao encontra defini¢do na teoria, ¢ meramente negativo
para o conhecimento teérico, sua realidade pode ser provada apenas no uso pratico da
razao, através de principios para determinagdo das escolhas, independentemente das
condi¢cbes empiricas dadas pela sensibilidade. Como nossas escolhas sdo afetadas
sensivelmente, as leis morais impdem-se como imperativos categoéricos, a partir dos quais as
acoes sao julgadas moralmente proibidas ou permitidas, e algumas sdo consideradas
moralmente necessarias. A observancia - e a violagdo — dessas leis da liberdade provoca um
tipo distinto de prazer - ou desprazer — ligado ao que Kant denomina de “sentimento
moral”. Em suas palavras:

Um imperativo é uma regra pratica pela qual uma a¢ao em si mesmo contingente
¢é feita necessaria [...] Consequentemente, um imperativo é a regra cuja

' KANT, Immanuel. Metaphysics of Morals (Trad. Mary Gregor. Cambridge: Cambridge University Press,
1996. Citaremos como M, seguido da numeracéo oficialmente adotada).
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representacdo faz necessaria uma acdo que é subjetivamente contingente e assim
representa o sujeito como alguém que precisa ser constrangido (compelido) a
conformar-se com a regra. Um imperativo categdrico (incondicional) é o que
representa a ag¢do como objetivamente necessiria e a faz necessria - ndo
indiretamente, através da representagdo de algum fim que pode ser por ela
alcangado - através da mera representagdo da propria agdo (de sua forma), por
conseguinte, diretamente [...] O fundamento da possibilidade de imperativos
categdricos ¢ este: eles ndo se referem a nenhuma outra caracteristica da escolha,
mas simplesmente a sua liberdade [M 6:222].

Porque estabelece a necessidade de se agir de determinada forma, um imperativo categorico
¢ uma lei moral pratica — a qual o ser humano tem a liberdade de submeter-se ou nao. A
personalidade moral ¢ descrita por Kant como “a liberdade do ser racional sob as leis
morais [...] Dai se segue que a pessoa nao estd sujeita a outras leis exceto aquelas que ela
deu-se a si mesma” [M 6:223]. Na Metafisica dos costumes, o imperativo categorico é
apresentado da seguinte forma: “age segundo uma maxima que possa ser sustentada como
uma lei universal” [M 6:225]; em formulacdo quase idéntica, portanto, a anteriormente
proposta na Segunda Secdo da Fundamentagdo da Metafisica dos costumes (1785): “age
apenas segundo uma maxima tal que possas, a0 mesmo tempo, querer que ela se torne
universal”? Uma méxima, explica o fildsofo, “é um principio subjetivo de agio, um
principio que o préprio sujeito transforma em sua regra (em como ele deseja agir)” [M

6:225]. Os principios subjetivos da agdo possuem validade objetiva quando, e se, puderem

ser universalizados. Kant ressalta que apenas as leis morais praticas fazem-nos conhecer a

liberdade,

pois essas leis praticas mostram, incontestavelmente, que nossas escolhas
possuem essa propriedade. Parece entdo menos estranho descobrir que essas leis,
como postulados matematicos, ndo podem ser provadas e ainda assim sdo

> KANT, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos costumes (Trad. Paulo Quintela. Lisboa: Edi¢cdes 70,
1997); p.59.
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apoditicas, e, a0 mesmo tempo, ver todo um campo de cognicdo pratica abrir-se
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onde a razdo em seu uso tedrico - com a mesma idéia de liberdade ou alguma
outra idéia do supersensivel — encontra tudo hermeticamente fechado para ela”
[M 6:225].

Fundamental para compreendermos a proposta kantiana ¢ a idéia de que determinadas
situagdes podem provocar um impulso sobre a vontade do sujeito que pertence a natureza
deste. Nao é que a lei moral dé a lei a si mesma: “é sim um impulso estranho a ela que lhe da
a lei por meio de uma disposigio natural do sujeito acomodada a receptividade desse
mesmo impulso”.’ No movimento descrito por Kant, acima dos apetites sensiveis que a
afetam, sobrevém a vontade uma ideia (pertencente ao mundo inteligivel) que a leva a
experimentar a liberdade de escolhas para além do prazer sensivel imediato, uma ideia
ligada no sujeito a experiéncia de um maior valor intimo de sua pessoa. O conceito de
liberdade é a chave de explicacgio da autonomia da vontade. A liberdade tem de ser
pressuposta como propriedade da vontade de todos os seres racionais. Vontade livre e
vontade submetida a autonomia da lei moral - i.e, capaz de escolher seu nomos - sao a
mesma coisa. O filésofo considera impossivel explicar a liberdade e a moralidade da razao.
O livro sobre a Fundamentagdo da Metafisica dos costumes termina com o reconhecimento
desta limitacdo: “e assim no6s nao concebemos, na verdade, a necessidade pratica
incondicionada do imperativo moral, mas concebemos, no entanto, a sua inconcebilidade, e
isto é tudo o que, com justica, se pode exigir de uma filosofia que aspira atingir os limites da

~ M4
razao .

Queremos deter-nos no pensamento relativo ao que pode ser percebido como um impulso

moral subjetivo, transformado em principio de agdo capaz de transformar-se em regra

? Ibidem.
* Ibidem, p.117.
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“fazer a natureza falar”, e sim de adotar (e defender) uma posicdo, o que significa apresentar

um pensamento tedrico e também, prefiro dizer sobretudo, um engajamento relativo a
condugdo das reflexdes em uma determinada dire¢do. No presente caso, na de que exista,
nos seres racionais, um impulso moral - como proposi¢ao sintética apriori. O carater
formal, ndo conteudistico, do imperativo categérico leva-nos a interpreta-lo como “diante
de uma dada situacdo, age segundo uma maxima tal que possas, a0 mesmo tempo, querer
que ela se torne universal”. Queremos com isso, enfrentar a idéia kantiana de que haja
certas a¢Oes absolutamente proibidas, considerando, de nossa parte, que, em determinadas
situagdes, elas seriam admissiveis ao ponto, inclusive, de poderem ser universalizadas.
Conforme se sabe a partir da leitura do texto “Sobre um suposto direito de mentir por amor
a humanidade”, Kant considera como “um sagrado mandamento da razdo, que ordena
incondicionalmente e nao admite limitacdo, por qualquer espécie de conveniéncia, o
seguinte: ser veridico (honesto) em todas as declara¢des”.” Em suma, “nunca minta”. Esse
posicao kantiana visa refutar o filosofo francés, Benjamin Constant, que escrevera o
seguinte:

O principio moral que declara ser um dever dizer a verdade, se alguém o tomasse

incondicional e isoladamente, tornaria impossivel qualquer sociedade. Temos a

prova disso nas consequéncias muito imediatas que um filésofo aleméo tirou

desse principio, indo até o ponto de afirmar que, a mentira dita a um assassino

que nos perguntasse se um amigo nosso perseguido por ele nao se refugiou em

nossa casa seria um crime”.°

> KANT. “Sobre um suposto direito de mentir por amor & humanidade”, em Textos Selefos. Petropolis: Vozes,
1985); p.122.

% CONSTANT, Benjamin. Frankreich im Jahr 1797, Sechstes Stuck, Nr. I, p.123. Apud KANT. “Sobre um
suposto direito de mentir por amor & humanidade”, p.118.
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erido - ainda que seu nome esteja ausente — responde a provocacao, e

defende o ponto de vista que lhe foi atribuido, nos seguintes termos:

E possivel que tu, depois de teres honestamente respondido “sim” & pergunta do
assassino relativa a presenga em tua casa da pessoa perseguida por ele, esta tenho
ido embora sem ser notada, ndo estando mais ao alcance do assassino, e o crime
portanto ndo seja cometido, se porem tivesses mentido e dito que a pessoa
perseguida ndo estava em casa, e ela tivesse realmente saido (embora sem teres
conhecimento disso), e depois o0 assassino, ao procurar seu inimigo na casa, fosse
preso pelos vizinhos que acudissem, e o crime teria sido impedido.”

O argumento parece-me risivel e, mais grave, contrario ao aspecto formal do imperativo

categorico, na medida em que institui “ndo mentiras” como mandamento. Do nosso ponto

de vista, fiel ao carater formal do imperativo categdrico, seria moralmente correto — na

situagdo imagindria descrita — universalizar a ideia de que quem abriga uma possivel vitima

em sua casa deve mentir ao perseguidor que deseja assassind-la. E é na propria obra

kantiana que encontramos uma nuance que matiza a posi¢ao absoluta defendida neste texto

citado. Ao escrever sobre O conflito das faculdades (1795), o fildsofo encontra sinais da

(<9 . 2o~ » . <« ~
disposi¢do moral da raga humana” no momento em que fatos aterrorizantes e “explosdes

de paixdes assassinas” ocorrem em Paris, no momento do chamado “Terror” que seguiu a

Revolugao Francesa. Em suas palavras,

A Revolugio recente de um povo que é rico em espirito pode fracassar ou ter
sucesso, pode acumular misérias e atrocidades, mas ainda assim desperta no
coragdo de todos os espectadores (que nela ndo estejam pessoalmente envolvidos)
uma tomada de posi¢do de acordo com os desejos [eine Teilnehmung dem
Wunsche nach] que beira o entusiasmo e, como sua propria expressio nao estava
livre de perigo, s6 pode ter sido causada por alguma disposi¢do moral da raga
humana.?

7 KANT. “Sobre um suposto direito de mentir por amor & humanidade”, p.122.
$ KANT. “The Conflict of Faculties”, in Political Writings (Cambridge University Press, 1991), p.182.

10



Dezembro 2012
10® Edigao

. www.revistaexagium.ufop.br
Revista de Filosofia ISSN 1983-4519

Desejamos duplicar o entusiasmo despertado pela “tomada de posi¢ao de acordo com os
desejos [eine Teilnehmung dem Wunsche nach]”, que aparece como indice da existéncia de
um impulso a priori a moralidade, com uma passagem mais recente de Andrew Feenberg,
que assim descreve fatos, também acontecidos em Paris, dois séculos depois, em maio de
68:
Atras das barricadas, uma coisa curiosa aconteceu. Os residentes das ruas
fechadas por fortificacdes de paralelepipedos comecaram a ajudar os estudantes,
de varias maneiras, com grande entusiasmo. Velhos senhores ofereciam conselhos
relativos as construgdes da vizinhanga, onde um exército de manifestantes
abastecia-se com armas grosseiras. Comida e bebida, lengdis, até colchdes eram

atirados das janelas. Muitos residentes assistiram, sem objecdes, seus carros serem
virados e colocados de lado formando barricadas.’

O entusiasmo como indice da disposi¢ao moral do ser humano é retomado, recentemente,
por Slavoj Zizek, mais de uma vez: utilizaremos aqui os textos Em defesa das causas
perdidas (2011) e Violence (2008), para apresentar a, por ele denominada, “sensibilidade

moral espontanea.”"’

O filésofo esloveno 1é Kant, com quem compartilha a idéia da
existéncia de uma sensibilidade moral, a partir da teoria psicanalitica desenvolvida por
Lacan. E sao reflexdes desses dois autores que conduzem nosso texto daqui em diante.
Lacan nos diz que a lei moral kantiana, cuja unica substancia é sua forma,

é obtida de uma voz na consciéncia e, ao se articular nela como méxima, propde
ali a ordem de uma razdo puramente prética, ou vontade.

’ FEENBERG, A & FREEDMAN, J. When Poetry Ruled the Streets. The French May Events of 1968 (Albany:
State University of New York, 2001), p.23-4 (grifos meus). Para uma descrigdo desses eventos, os autores
indicam “Nuit dramatique au Quartier Latin”, Le Monde, 12-13 May, 1968, p.1.

10 ZIZEK, Slavoj. Em defesa das causas perdidas. Trad. Maria Beatriz Medina. (Sdo Paulo: Boitempo, 2011),
p-68-9.

11
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Para que essa maxima sirva de lei é necessario e suficiente que, na

experiéncia de tal razdo, ela possa ser aceita como universal. O que, lembremos
esse direito, ndo quer dizer que ela se imponha a todos, mas que valha para todos
os casos."

O sujeito pode agir ou ndo de acordo com a lei, o importante é que ele percebe que isso lhe
¢ possivel. Independentemente da escolha feita, ele percebe que pode escolher e assim
reconhece em si mesmo a liberdade. Na descrigdo kantiana, a lei moral funciona como uma
intrusa que perturba o equilibrio do individuo através da pressiao para que ele aja “para
além do principio de prazer”. Ao propor um estatuto ético, Lacan exclui a ideia de que
possa existir, mesmo que apenas como referéncia ideal — ou virtual - qualquer padrao
segundo o qual deveriamos mensurar nossas agoes em seu teor de eticidade. “A severidade
da ética lacaniana é que ela exige que abdiquemos totalmente dessa referéncia””, escreve
Zizek, e compara essa posicdo com a de Kant: “segundo a critica padrao, a limitagao da ética
universalista kantiana do “imperativo categérico” (a injun¢ao incondicional de cumprirmos
nosso dever) reside em sua indeterminagao formal: a Lei moral nao me diz qual é o meu
dever, apenas me diz que devo cumprir meu dever, e assim deixa o espago livre para o
voluntarismo vazio (o que eu decidir que é meu dever é meu dever)”.”” Ao contrério dessa
critica padrao, a Lacan interessa a autonomia presente no dmago da ética kantiana, segundo
o qual o sujeito fica responsavel por traduzir a injungdo abstrata do imperativo categdrico
em agdes concretas, justamente porque a aceitacdo desse paradoxo obriga-nos a rejeitar
referéncias a motivos exteriores a liberdade de escolha do sujeito como desculpa. “Estava

cumprindo ordens, fazendo meu dever”, sdo afirmagdes que nao podem, portanto, ser

" LACAN, Jacques. “Kant com Sade”, em Escritos. Trad. Vera Ribeiro (Rio de Janeiro: Zahar, 1998), p.778.
Zizek comenta que o foco desse escrito é Kant, e o interesse de Lacan ¢ pela ética kantiana.

12 ZIZEK. Em defesa das causas perdidas, p.230.

" Ibidem, p.231.

12
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justificadas a partir da ética ka
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ntiana — como tentou fazer, por exemplo, Adolf Eichmann na
malograda tentativa de explicar seu papel no Holocausto dizendo que estava apenas
cumprindo seu dever de obedecer as ordens do Fuhrer (conforme noticia Hannah Arendt
em A banalidade do mal). Distintamente, a énfase na responsabilidade e na autonomia

moral do sujeito impede a manobra de responsabilizar qualquer representacdo exterior

pelos proprios atos.

E a liberdade de escolher que constitui o fator ético que desejamos salientar. Segundo
Lacan, a tnica defini¢ao possivel da a¢do moral é a dada por Kant: “handle so, dass die
Maxime deines Willens jederzeit zugleich als Prinzip eine allgemeinen Gesetzgebung gelten
konne. Age de tal modo que a mdxima de tua vontade possa sempre valer como principio de

uma legislagdo que seja para todos.”"*

A partir de consideragdes sobre Antigona, de S6focles, Lacan observa como o desejo pode
ser um imperativo ético. A heroina tragica, decidida a enfrentar a lei do tirano que proibia o
sepultamento de seu irméao Polinice, eleva a prépria vontade a imperativo moral, e encarna
a atitude descrita por Kant como “tomada de posi¢do de acordo com os desejos [eine
Teilnehmung dem Wunsche nach]”. Vale apresentar (visando levar quem 1é esse texto a ler
também o de Sofocles) algumas palavras da breve e bela apresentagdo que o tradutor
Donaldo Schuler escreveu sobre a tragédia:

Antigona é uma peca de fortes contrastes. Onde convocar forgas para derrubar o

tirano quando cidadéos respeitaveis calam? Sofocles coloca em cena uma mulher

sem partidarios, sem exército, sem nada. E isso numa sociedade em que a vida

publica era de exclusiva competéncia masculina [...] Antigona morre? Morre!
Morre como poucos. Ndo hd tormento maior do que viver como Creonte, o

" LACAN. O semindrio. Livro 7: a ética da psicandlise (Trad. Antonio Quinet. Rio de Janeiro: Zahar, 1997);
p-98, grifos no original.

13
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tirano — entre ruinas espalhadas por seus desatinos. Antigona é uma aventura de

lealdade, dignidade, linguagem, vida."

A poténcia da heroina reside em sua autonomia, na liberdade de escolher o préprio nomos,

posicdo na qual ela se posta inatacdvel e desafia o tirano, em uma sequéncia de naos:

Nem eu supunha que tuas ordens

Tivessem o poder de superar

As leis ndo escritas, perenes, dos deuses, visto que és mortal.
Pois elas ndo sdo de ontem nem de hoje

'* SCHULER, Donaldo. “Apresentagdo”, em SOFOCLES. Antigona (Porto Alegre: L&PM, 2012); p.5.

14
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Sdo sempre vivas, ndo se sabe quando surgiram.'®

A legalidade das leis agrafas (agrapta) que vai adotar evoca algo que tem efeito de lei, mas
cujo fundamento nao pode ser encontrado em outro lugar salvo na interioridade que se
objetiva nas escolhas — algumas vezes sedimentadas em procedimentos repetidos como
exemplares. Antigona apresenta-se, escreve Lacan, como “pura e simples relagdo do ser
humano com aquilo que ocorre de ele ser miraculosamente o portador, ou seja, do corte
significante, que lhe confere o poder intransponivel de ser o que é, contra tudo e todos.”"’
Ela “leva até o limite a efetivagio do que se pode chamar de desejo puro [..] ela o

encarna.”’®

1© SOFOCLES. Antigona, versos 453-7.
7 LACAN. O semindrio. Livro 7, p.341.
'8 Ibidem, p.342.

15
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No emocionante texto sobre “O brilho de Antigona”, onde desde o titulo fica evidente o
entusiasmo que lhe desperta essa personagem, o autor indaga: “quem nao ¢ capaz de evocar
Antigona em todo conflito que nos dilacera em nossa relagao com uma lei que se apresenta,
em nome da comunidade, como uma lei justa?”"” Lacan considera que o plot da tragédia
nao versa sobre um direito que se opde a outro direito, e sim sobre uma iniquidade a qual se
opde uma outra coisa, de dificil definicdo, a que Antigona é levada, por paixdo, a

representar. Em suas entusiasmadas palavras:

Antigona nos faz ver o ponto de vista que define o desejo. Essa visada se dirige a
uma imagem, que detém ndo sei que mistério, até aqui ndo articulada, ja que ele
fazia os olhos pestanejarem no momento em que a olhavam. Esta imagem esta, no
entanto, no centro da tragédia, visto que é a imagem fascinante da prépria
Antigona. Pois bem, sabemos que para além dos didlogos, para além da familia e
da patria, para além dos desenvolvimentos moralizantes, é ela que nos fascina em
seu brilho insuportével, naquilo que ela tem que nos retém e, a0 mesmo tempo,
nos interdita, no sentido em que nos intimida, no que ela tem de desnorteante -
essa vitima tdo terrivelmente voluntdria [..] E certamente desse lugar que ela
extrai seu brilho - esse brilho que todos aqueles que falaram dignamente da
beleza jamais puderam eliminar de sua defini¢ao.”

A imagem até entao inarticulada do mistério — que fazia “os olhos pestanejarem” - surge na
tantalizante intensidade da escolha determinada de Antigona. Cujo prego, ela sabe e isso

nos desnorteia, serd a morte: “Se ao fazé-lo tiver que morrer, que bela morte sera!””

O que
vemos é a encarnagdo de um desejo, para além de todos os limites, e isso entusiasma e
atordoa. Essa ¢ a atitude adequada a um principio ético ligado a fidelidade ao préprio

desejo. “Essa histdria deixa-nos loucos, largamos tudo, perdemos a cabega, por essa menina

¥ Ibidem, p.295.
2 Ibidem, p.300-1.
' SOFOCLES. Antigona, verso 72, p.10.
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traduzido como “desejo visivel”, e Lacan considera que “nada ¢ mais comovente do que esse

imeros enarges, esse desejo visivel que se depreende das palpebras da admiravel moga.”” E
entra pelos olhos de quem segue sua agao arrebatada. O conhecimento de si que o coro
atribui a heroina, ao designa-la como autognotos no verso 875, ndo deve ser negligenciado,

julga Lacan, pois nele ressoa o famoso oraculo de Delfos, o gnothi seauton.

Como Kant, que segundo ele “nos presta o maior favor ao colocar o marco topoldgico que

distingue o fendmeno moral™*

, ao refletir a respeito da experiéncia moral, Lacan distingue-
a da legalidade juridica: enquanto esta ultima é determinada por leis heteronomas ao sujeito
as quais ele se encontra assujeitado, a génese da primeira encontra-se enraizada no préprio
desejo, julga o pensador francés. A experiéncia moral, escreve ele, “coloca 0 homem numa
certa relacdo com sua propria a¢do que nao ¢é simplesmente a de uma lei articulada, mas sim
de uma diregao, de uma tendéncia e, em suma, de um bem que ele clama, engendrando um
ideal de conduta. Tudo isso constitui, propriamente falando, a dimensio ética”.”> Dimensio
situada, portanto, para além das leis escritas e dos mandamentos religiosos. A a¢ao voltada
para um bem desejado que engendra um ideal de conduta, i.e, a experiéncia ativa do
proprio desejo, realiza-se sempre através da ultrapassagem de algum limite, e o limite
exterior é o temor, é o primum vivere, aquele que retém o ser humano no - por Lacan

denominado - “servico dos bens”, cuja incidéncia é exterior, superficial, e assim

apresentada:

* LACAN. O semindrio. Livro 7, p.324.
> Ibidem, p.331.

* Ibidem, p.378.

» Ibidem, p.11.
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O movimento no qual o mundo em que vivemos ¢ arrastado promovendo até
suas ultimas consequéncias o ordenamento universal dos servicos dos bens
implica uma amputagio, sacrificios, ou seja, este estilo de puritanismo na relagdo
com o desejo que se instaurou historicamente. O ordenamento dos servigos dos
bens no plano universal néo resolve, no entanto, o problema da relagéo atual de
cada homem, neste curto espago de tempo entre seu nascimento e sua morte, com
seu proprio desejo [...] o homem, nessa relagdo consigo mesmo que é sua propria
morte [...] ndo deve esperar ajuda de ninguém.”

Grande parte dos individuos orienta-se segundo o servi¢o dos bens, deixando de lado o que
concerne a relacio com o desejo, e, ao organizarem a vida desse modo, considera o
psicanalista, “s6 fazem perpetuar a tradicdo eterna do poder, ou seja — continuemos
trabalhando, e quanto ao desejo, vocés podem ficar esperando sentados.” Ha énfase nesse
ponto: “a moral do poder, do servico dos bens é — quanto aos desejos, vocés podem ficar
esperando sentados.””® Pode-se perceber aqui, sobretudo no que diz respeito ao teor de
autonomia, a distin¢do entre “o bem que o individuo clama engendrando um ideal de
conduta” e esse “ordenamento universal dos servicos dos bens — que implica amputagéo,
sacrificios, e puritanismo na relagdo com o desejo — que se instaurou historicamente”.
Lacan propde que se escolha como padrao da ética “a relagao da agdo com o desejo que a
habita [...] Agiste conforme o desejo que te habita?””, seria a medida. Assim, “a Ginica coisa
da qual se possa ser culpado é de ter cedido de seu desejo”.”” Frequentemente cede-se de seu

proprio desejo por um bom motivo, frequentemente “pelo melhor”, ironiza o autor, posto

* Ibidem, p.364.

%7 Ibidem, p.381 - grifo do autor.

* Ibidem, p.378 - grifo do autor.

* Ibidem, p.375-376.

* Ibidem, p.383; a proposta repete-se na p.385.
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s bens existe, “ndo se trata de nega-los”, mas, ressalta, “ndo ha

que o campo do servico do

outro bem sendo o que pode servir para pagar o preco ao acesso ao desejo”.”"

Zizek salienta como esta perspectiva — capaz de transformar o desejo em imperativo moral
— é radicalmente oposta a da “hermenéutica da suspeita”, aquela que tenta defender o cinico
“reducionismo” ético em curso — muitas vezes atribuido a uma leitura caricata de Freud, de
Nietzsche, ou de ambos - segundo o qual
todo ato ético, por mais puro e desinteressado que possa parecer, estd sempre
enraizado em alguma motivagao patoldgica (o interesse a longo termo do préprio
agente, a admiracdo de seus pares, até a satisfagdo “negativa” fornecida pelo
sofrimento e arrebatamento demandados por atos éticos). O foco do interesse de
Lacan reside mais na paradoxal inversdo através da qual o préoprio desejo (i.e, a
acdo segundo o desejo, que ndo o compromete) ndo pode mais ser enraizado em

qualquer motivagio ou interesse “patologicos”, e assim encontra o critério do ato

ético kantiano, de modo que “seguindo seu desejo” supera “cumprindo seu

dever”.?

Em outras palavras, 0 desejo torna-se o condutor ético. Se fica bastante claro que, em sua
posi¢do, Lacan vai além da letra kantiana, fica ainda mais forte o ponto ao qual tanto ele
quanto Zizek mantém-se ligados ao espirito dessa filosofia, qual seja, a posicdo de uma ética
cujos polos entrelagados sdo a autonomia do sujeito para realizar — ou ndo - a injungao
incondicional e universal percebida no que, neste movimento, aparece como imperativo
categdrico, e a representagdo de uma agdo como moral e objetivamente necessaria. A
“hermenéutica da suspeita” — que cinicamente (no sentido prosaico, nao filoséfico, da
palavra) coloca em questio a possibilidade de procedimentos éticos - é invertida nos

seguintes termos:

*! Ibidem, p.383.
32 ZIZEK. Violence (New York: Picador, 2008), p.195.
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Quando o préprio Kant, guiado pela suspeita, admite que ndo podemos estar
mesmo certos de que realizamos um ato verdadeiramente ético e ndo sustentado
secretamente por algum motivo “patoldgico” (mesmo se esse motivo ¢ a satisfagdo
narcisica trazida pelo fato de termos cumprido com nosso dever), ele comete um
erro. O que é verdadeiramente traumatico para o sujeito ndo é o fato de que um
puro ato ético seja (talvez) impossivel, de que a liberdade seja (talvez) uma
aparéncia, baseada em nossa ignorancia dos verdadeiros motivos de nossos atos; o
que é verdadeiramente traumatico é a prépria liberdade, o fato de que a liberdade
¢ possivel, e noés procuramos desesperadamente alguma determinagio
“patologica” para evitar esse fato. Em outras palavras, a verdadeira teoria
freudiana ndo tem nada a ver com reduzir a autonomia ética a uma ilusdo baseada
na repressio de nossos motivos libidinais “baixos”.”

Também Freud ¢é lido com bastante liberdade, o que em nada diminui o teor de verdade
presente na posi¢do de que a liberdade é um fato traumatico que se tenta evitar, pois seu
preco costuma ser alto, e paga-lo configura um desafio comumente evitado através de
algum tipo de servidao voluntaria ao ordenamento universal dos servicos dos bens. Depois
de diagnosticar uma insisténcia obsessiva e compulsiva em encontrar (ou colocar?) atras —
acima ou abaixo - da solidariedade e dos projetos emancipatérios a inveja dos fracos e a
sede de vinganga dos pobres e dos oprimidos como os verdadeiros méveis dessas agoes, o
tilésofo pergunta a respeito dessa atitude:

e se essa insisténcia mesma for sustentada por inveja e ressentimentos reprimidos

dela prépria, pela inveja da posi¢do emancipatéria universal, que seria a razdo pela

qual se TEM de encontrar alguma sujeira em sua fundagdo que iria priva-la de sua

pureza propria? O objeto desta inveja é o MILAGRE da universalidade ética, o

qual ndo pode ser reduzido a um efeito distorcido de processos libidinais “mais

baixos”.*

Parece-me importante trazer a tona a posi¢do de uma ética verdadeiramente auténoma,

justo nesse momento quando, nas palavras de Zizek, “estamos no meio de um processo de

# Ibidem, p.195-6. “Na articulagdo teérica de Freud, a génese da dimensdo moral ndo se enraiza em outro
lugar sendo no préprio desejo”, conforme LACAN. O semindrio. Livro 7, p.12.
* Ibidem, p.194; grifos e maiusculas do autor.
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no poder tentam liter

coluna vertebral ética, amolecer e desfazer a realizagdo que, com justica, ¢ a maior da

civilizagdo, o crescimento de nossa sensibilidade moral espontanea.”
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