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ESTILO E CRITICA NO MENON DE PLATAO.

Venuncia Emilia Coelhd

A beleza expressa pelo artista ndo pode
despertar em nds uma emogao que é cinética, ou
uma emocdao que é puramente fisica. Ela desperta ou
deve despertar, ou induz, ou deve induzir, um éxtas
estético, uma piedade ideal ou terror ideal, um
éxtase que perdura, que se prolonga e que acaba,
por fim, dissolvido pelo que eu chamo ritmo de
beleza.
(James JoyceRetrato do Artista quando
Joven).

Resumo

Trata-se de considerar os niveis tropologico edlite da critica a educacédo politica
pretendida pela sofistica, tal como esta é comstrpor Platdo ndMénon Tanto o
aspecto tropologico, ou seja, 0 conjunto de argtmseaduzidos na construcdo de
determinada hipGtese, quanto o carater literatie, @entendido aqui como o elenco de
situacOes ficticias criadas em torno do debate ergmpares, Soécrates e Ménon, podem
ser compreendidos em uma relagdo de complemergddedOs dois niveis
mencionados devem ambicionar a comprovacao daespdaustentada no dialogo, a
saber, de que o ensino sofistico, além de nao eycefetivamente, segundo um ativo
comprometimento das faculdades cognitivas do prGerendiz, veta e transforma em
repulsiva, através do habito em possuir certezsdremas, a possibilidade essencial
para o conhecimento que se encerra no estadpalea. Sustentamos nesse artigo que
Platao realiza a critica a politica-sofistica taml#e modo figurativo, incorporando a
construcao literaria dpersonade Ménon diante de Socrates os entraves e makefici
causados pela educagédo de tipo sofistico.

! Mestre em filosofia pela UFMG.



Primeiro movimento® cenario, personagens e trama.

Podes dizer-me, Sdcrates: a virtude [excelénciapiéa que se ensiRAExeis

HO E1TTENY, & ZaokpaTes, apa SidakTov 1 apeTr;) (Mé&non 70af.Assim tem inicio o
teatro filosofico de Platdo. Sécrates recusa-sesponder esse tibode questdo,
defendendo a regra de somente perguntar sobreopseoiades de um conceito apos
sua definicdo prévia. E necessario, primeiramenie,se pergunte o que € a virtude?
No entanto, Ménon, ao fazer tal pergunta a Socratepreende-se quando o filésofo
Ilhe diz ndo saber o que ela seja. Mais surpresfical@uando Sdcrates anuncia ainda
nao ter “encontrado nenhuma outra pessoa que s®&iligés 71 b). O aluno de Gorgias
rapidamente retrucanas como? N&o te encontrastes com Gorgias quaredlestéve
aqui? (M. 71c). A pergunta € séria. Ao perceber quedavovocado seu interlocutor
em demasia e que tal afirmacéo poderia interroropgesenvolvimento amistoso do
dialogo, Socrates muda de assunto e diz ndo temimmdria quanto a estadia de
Gorgias em Atenas. Platdo faz SoOcrates prosseguar investigacdo que poderia ter
acabado ali mesmo. E ndo acaba porque, como S¢dabavia avisado, as respostas
rapidas e altivas sdo proprias dos sabios e naofideefos. Para o filésofo, o
desenrolar de uma investigacdo ndo esta dissod@giseus resultados. H& ainda outra
justificativa para o prosseguimento da conversdespeito do sarcasmo de Socrates
sobre Ménon. E que talvez o dialogo ndo pretendtamente um ‘bom resultado’ para
a busca da definicho de virtude, mas antes que@mondstrar, discursiva e

dramaticamente, as implicagfes politicas de umrmeregjuivocado que tem como mote

2 Ao seguir a hipétese proposta devemos esclaragerdiscordamos de interpretagdes que véem o
encontro entre Sécrates e Ménon de maneira pgsitirao um modelo construido por Platdo a fim de
demonstrar a relacdo ideal entre professor e alRpfro-me diretamente ao comentéario de Abraham
STONE, In: “On the Teaching of Virtue in Platdi4eno and the Nature of Philosophical Authority”.
Disponivel em: http://home.uchicago.edu/~abest@pas/short_meno/, 2003. O intérprete vé na
encenacdo entre SoOcrates e 0 escravo um exemplo quéprio Socrates elabora para que Ménon
aprenda a melhor maneira de dialogar. Por suav@ezp encontro entre Ménon e Sdcrates, um exemplo
construido por Platdo com o intuito de mostrareitmid como deve ser a verdadeira relacdo de ensino
entre mestre e professor.

® Daqui em diante, citarei o dialoddénon texto principal do estudo, apenas pela letra $dguida da
numeracao oficial da obra platénica.

* Como adendo, vale dizer que Soécrates critica #geede pergunta e a aponta como peculiar aos
‘sdbios’, quer dizer, aos nao filésofos. A passagemque se seguE; em especial, infundiu-vos esse
costume de, se alguém fizer uma pergunta, respaetartemor e de maneira magnificamente altiva,
como € natural <responderem> aqueles que sapejr( Ménon 70b).



a capacidade de transferéncia imediata de conhetwn® inclusive, de virtudes. O
recuo a busca do conceito serve para expor Mémoleitor diante de sua ignorancia e

de sua pretensao na sapiéncia do mesmo.

Quando Sdcrates nega saber o que € a virtude fateagimitindo ser impossivel
falar de algo que ndo saiba o que é (M. 71 b). B@w0 devemos entender tal
afirmacao se o assunto em pauta € a ‘virtude’,&@mdicdo do virtuoso é exatamente
0 conhecimento da mesma? Ou seja, como podemosreamier a passagem
pressupondo o contexto intelectualista de Sécrddes@mos entender que Platdo esta
apontando Sdécrates como um homem nao virtuoso?nRsdpensar que se trata de
uma ironia pedagogicamente orientada para o desememto do empenho do
interlocutor na busca das respostas? Ou podemasdecsr que se trata de uma
provocacdo de Sécrates aos homens que Talamcoisas sem as conhecer, ou melhor,
sem possuir uma predisposicdo para o conhecimargosg encontra para além da
persuasdo. A critica é enderecada aos sdfigieacipalmente por pretenderem ensinar
a virtude que, diferentemente de outras disciplinagiculares, carrega consigo,
segundo Socrates, uma relagcédo entre o discursada ale quem dela deseja falar. Se
seguirmos o intelectualismo socratico, devemos tdquie o discurso sobre os valores
tenha um estatuto diferenciado, ou seja, que dhilidade de unogossobre a justica
ou a piedade esta ligada a um comprometimento dendala com sua vida e suas
acOes. Ora, se a virtude € concebida em uma reta;@onhecimento, a sua conquista
deve partir do interesse pela sua bliséaaquisicdo de virtude é regida pelo mesmo
principio da busca pelo saber, ndo fortuitamentéilGsofo adota como valores
primordiais uma virtude: a justica, e um horizordeverdade. E com um argumento
semelhante que Platdo diferencia o sofista doofitbsaRepublica(519a) ao atribuir
como causa do erro sofista, ndo uma “visdo vulgads sim um mau direcionamento

de sua alma.

® No dialogo, o personagem construido por Platda pacarnar o tipo que ndo respeita o principio de
somente falar sobre aquilo que se conhece antesiaeng Anito, o aristocrata que participou da agisa
de Sécrates (M. 92b).

® vale ressaltar que, Mdénon,Platdo ndo trata apenas dos equivocos de ordeai mopedagégica da
educacao sofistica, ele vai além ao abordar ouéstapistemoldgico da aquisicdo do conhecimento. No
entanto, optamos por privilegiar a dimenséo paligcvalorativa do didlogo, bem como sua composicédo
dramatica.

" Um outro texto de Platdo que pode trazer luz sateuestdo entre virtude, conhecimento e felicidgade
0 Carmides especialmente a passagem que vai de 166e at@l ddi didlogo.



A interacao literaria entre a critica discursivaeasino sofistico e a figuragéo do
personagem Ménon, aluno de Gorgias, tem no monaentque Socrates d& a entender
que alguém n&o pode ser virtuoso se nao sabe em@enha em buscar a virtude, um
dos seus pontos altos. No dialogo, Ménon € esseralgjue ndo pode ser virtuoso
porque ndo se empenha em buscar a compreenséaortddeviPossivelmente a
deficiéncia de Ménon deve-se ao fato de ter sido fefmado por um tipo de
“pedagogia” que incita, ao invés do compromissxe&racio individual com a busca
pela compreenséo, o conforto das respostas comtesie automaticas. O argumento
pode ser ratificado quando Sdécrates diz a Ménon rifiee importando quem responda,
se ele ou Gorgias, as respostas serdo as mesmag fanto um quanto outro tem a
mesma opinido sobre o assunto (M. 71d ). Ter a megimido, de maneira desavisada,
aparece no dialogo como um sintoma da falha ng&elantre aluno e professor. Isto
significa que ndo houve entre Gorgias e Ménon urdageiro ensino, mas somente
uma transmissdo de palavras, um jogo de criancakendincia de Sdcrates acerca do
ensino sofistico ndo se fundamenta somente no cargromentativo, mas sim no
campo literario. E porque o personagem Ménon, allenGaérgias, ndo sabe lidar com a
contingéncia do discurso filosofico, discurso egge é refratario as respostas prontas,
gue Sdcrates pode validar, no campo literario,aaasino sofistico € demasiadamente
equivocado quando pretende a formacao de jovemasgpaato com as coisas publicas.
A construcdo literaria de um aluno reticente, iazap conivente com a violéncia,
representado pelo personagem Anito, é um indicie qarrobora a economia
argumentativa do dialogo.

Ménon ndo consegue dar uma resposta satisfaté8aceates em relacdo a
definicdo de virtude. Suas repetidas falhas emucmhif 0 necessario com o que é
contingente em uma definicho o afastam cada vez rdai discurso filosofico,
comprovam sua inaptiddo, causada por um tipo insdkyde formacdo. No entanto,

Socrates insiste ao lhe pedir uma boa definicaguaose procura:

Ora, € assim também no que se refere as virtuBledmora sejam muitas e
assumam toda variedade de formas, tem todas utercaréco, que é o mesmo,
gracas ao qual sdo virtudes, para o qual, tendadmkeu olhar, a alguém que
esta respondendo € perfeitamente possivel, pesar, ¥er, a quem lhe fez a
pergunta, o que vem a ser a virtude. (PLATM@non 72 c).



Definir corretamente significa ndo tomar o termota da pergunta como pressuposto
na definicdo apresentada. Ménon ndo consegueasattalinicbes particulares e ndo da
mostras que ira fazé-lo facilmente. Por esse mofdarates lhe apresenta o exemplo
do conceito de figura (M. 74b-76a), demostrando gsse deve dar conta dos
particulares que possam surgir de sua definicioraBs dispensa da definicdo de
figura todas as caracteristicas contingentesctaiso cor, peso ou forma peculiar, e a
define como “o limite do solido” (M. 76a). Socratgser de Ménon uma definicdo de
virtudeao modo dos gedmetraSsta deve englobar o que ha de comum na coragem,

justica, na temperanca, na piedade e em todadras eutudes particulares.

Segundo ato:o compasso da aporia e a estéria do conhecimento.

Diante do rigor exigido por Sécrates na definicéauth termo, Ménon néao sabe
mais o que dizer e entra no labirintico estadoageria (perplexidade, confusdo
mental), ndo sabendo mais por onde tomar a quégtad0 a-b). Diante de tal estado,
Sdocrates convida Ménon a procurar 0o que seja adeire espera que agora, livre da
falsa impressdo de conhecimento, seja mais fagkesnder a pesquisa pela verdade.
Aqui, neste ponto, poderiam surgir objecdes quantwossa proposta de leitura do
dialogo que tenta ver na construcdo do personagénoMuma dimensao critica que
teria como proposito apontar a educacgdo politicstepdida pelos sofistas como
empecilho para a liberdade do pensamento. Essg@aobpderia partir da constatacao
de que Socrates leva Ménon ao estado de perplexelgmbsteriormente, afirma que tal
disposicéo indica uma melhora do interlocutor elagé® ao modo como se sentia no
comeco do didlogo, ou seja, do modo seguro e dieioertezas. Sendo assim, seria
possivel concluir que houve uma melhora em Ménaomrsequentemente, poderiamos
supor que houve uma relacéo positiva entre 0 gieeeoo conviva. Vejamos a seguir a

passagem em que Ménon confessa ter entrado eno est@goria:



Socrates, mesmo antes de estabelecer relagbegocgatiouvia <dizer> que

nada fazes sendo caires tu mesmo em aporia, edeeanbém os outros a cair
em aporia. E agora, esta-me parecendo, me engeiticdrogas, e me tens
simplesmente sob completo encanto, de tal modonmgu&ncontra repleto de
aporia. (...) (PLATAOMénon 80a).

Nesta passagem do texto, podemos conjeturar sotagassivel melhora do estado de
Ménon ao ter caido enaporia. Isto estaria correto se tdo logo adiante néao
percebéssemos em sua fala a revolta de alguémcgba de perder a eficacia de seu
discurso, ou seja, daquele que percebe que suas pelavras ndo satisfazem um
auditério assaz exigente e heterogéneo, diferemsentliltiddes de cidaddos que séo
facilmente satisfeitas com as defini¢cdes parti@gate virtude. A identificacdo positiva
do estado deporia por Ménon € um momento da argumentacao que € sigppeda
revolta do “ndo saber”. Para ratificar a ma recepddaporia por Ménon, vemos na
passagem que se segue a supracitada que ele gdgécthtes, comparando-0 a um
animal de extrema feilra e logo apds o avisa dg@eue representa o seu ato peculiar

de retirar os homens sabios de sua certeza cantf@rta

E se também é permitida uma pequena troca, tu neeqs inteiramente, ser
semelhante até ndo mais poder, tanto pelo aspecto pelo mais, a raia
elétrica, aquele peixe marinho achatado. Pois tamdia entorpece quem dela
se aproxima e a toca, quando tu pareces ter-needgdra algo desse tipo. Pois
verdadeiramente eu, de minha parte, estou entdigeta alma e na boca, e ndo
sei 0 que te responder. E, no entanto, sim, msigdevezes, sobre a virtude,
pronunciei numerosos discursos, para multiddes,ugonmbem, como pelo
menos me parecia. Mas agora, nem sequer que atsdytamente, sei dizer.
Realmente, parece-me teres tomado uma boa resplugéoembarcando em
alguma viagem maritima, e ndo te ausentando d&qis.se, como estrangeiro,
fizésseis coisas desse tipo em outra cidade, mapioke serias levado ao
tribunal como feiticeiro. (PLATAOMénon 80a-b).

Se por um lado, do ponto de vista do personagemaf®8¢ a perplexidade
(aporia) é vista como algo benéfico ao processo do conmtestd, do ponto de vista dos
sabios, ela é vista com suspeita e incOmodo. Méaesenta, ha passagem acima, nao
a perspectiva da filosofia, mas antes a visdo tm sfue aprendeu com Goérgias a dar
resposta certeira para toda e qualquer perguntiesConforto que Socrates causou a
cidade dos séabios foi relatado por Platddpalogia O episédio de Delfos representa
para a cidade um homem que desafia a sabedorialdacg do poeta e do sabio.

Estado deaporiae profissdo de ignoranciaq sei que nada 9esdo partes diferentes de



um mesmo proposito, a saber, a busca sincera (@andecessaria paraetenkho} de

uma verdade que requer exercicio, empenho e congsormom o0s valores de virtude.

O sentido filosofico daaporia e da ignorancia ndo parece ter alcancado os sabios
desafiados por Socrates agora Estes ndo se sentiam agradecidos ou empenhados na
verdadeira investigacdo quando eram retirados ddranquilidade sabia. Ménon nédo
aceita o estado daporia e nem mesmo o concebe como ponto de partida para a
investigacao sincera da virtude, ao invés disslmcaopara Socrates um paradoxo que
pretende interromper capciosamente a conversanab eim aluno preguicoso deseja o

fim de uma aula o mais rapido possivel

Ménon — E de que modo procurards, Sécrates, aqui® ndo sabes

absolutamente o que é? pois procuraras propondprtEcurar> que tipo de

coisa, entre as coisas que nao conheces? Ou,qirdao melhor dos casos, a
encontres, como saberas que isso <que encontrasteaguilo que nao

conhecias? (PLATAQVIénon 80d).

O paradoxo langado por Ménon, apesar de traicogir@ Socrates a oportunidade de
defender a busca do ignorado como tarefa singalaidé filoséfica. Para responder ao
empecilho levantado, Sécrates lanca, através daast reminiscéncia, a proposta de
que “todo conhecer ndo sendo rememora?d U ¢énui Sidaxnyv elval AN
avauvnowv) (M. 81e). Sécrates tenta substituir o jogo deayrals de Ménon por um
discurso de tom fantastico sobre a origem do comesto.

Em seguida, o filosofo afirma ndo estar tdo ceetdodlas as posicdes colocadas

e dentre elas pode estar a prépria reminiscéncia:

Alguns pontos desse argumento, claro, eu ndo afarmam grande convicgao.
Mas que, acreditando que é preciso procuigre(v) as coisas que ndo se
sabem, seriamos melhoreBeXTious) bem como mais corajosos e menos
preguicosos do que se acreditissemos que, nas gaisado conhecemos, nem
€ possivel encontrar nem é preciso procurar — geboelutaria muito se fosse
capaz, tanto por palavras quanto por obras. (PLATWéhon 86b-c).

8 Nao poderiamos deixar de citar o comentério retéaéde Alexandre Koyré que evidencia o carater
preguicoso e inapto de Ménon diante da investigéil@gdfica. KOYRE, A. In:Introducéo a Leitura de
Platdo.Lisboa: Editorial Presenca, 1984.



Confirmando a feic&o retdrica do dialdg&ocrates apés falar sobre a relacdo entre a
aquisicao de conhecimento em outras vidas e dsitoasha alma entre o Hades e a terra,
diz ser preferivel pressupor tal estoria a adotgrimcipio dos preguicosos quando o
assunto € busca da verdade. Curiosamente, a reérinig, topico classico da historia
do platonismo, é tratada aqui em termos de pref&x€n que nos leva a pensar que
podem ser adequadas as versdes sobre o papel @@miPlatdo que ressaltam seu
carater de “crenca moralmente eficdz”

Ao voltar para a investigacdo do que € a virtudéndm insiste em saber se ela €
ou ndo ensinavel e Socrates, como que cansadmtdeinaistir na definicdo primaria,
atende a seu pedido e decide que para tanto smidgproceder de maneira diversa do
que de costume, serd necessario o recurso a urbgesep(M. 86e), por se tratar da
predicacdo de um termo (virtude) que ainda n&o diiinido. A ocorréncia da
linguagem matematica reaparece em um didlogo aaierpte discutir o tema da virtude
e sua consequente relacdo com a politica, a edueagdmoral. Platdo, ao utilizar de
uma terminologia desse tipo, aponta para um qunestiento valorativo que siga o rigor
geométrico para a critica na desordem pofitica

Na primeira hipétese analisada: se a virtudeifnaia ela é ensinavel (M. 87 c),
Sdocrates aproxima a discusséo para o ambito viaior& no momento em que coloca
como condi¢édo da ensinabilidade da virtude a exéstéde mestres e alunos da mesma
(M. 89d), acreditamos que o didlogo parece deigarabjetivo mais claro. Toda uma
longa discusséo acerca da definicdo da virtude inalrem um ponto critico em que
sabemos o quanto Platdo é mordaz, ou seja, ac@maiknsao dos sofistas em ensinar
e falar sobre a justica. Neste ponto, a discus&agita mais em torno de um problema
epistemoldgico, mas volta-se para a critica daagha estabelecida. O fato constatado
€: ndo ha mestres e alunos de virtude. A sériand@nteita por Platdo néo é percebida
como tal por Ménon, mas sim direcionada a outreqrexgem do dialogo, ao aristocrata
Anito, responsavel juntamente com Meleto na acusagfigamento e morte de

° A possibilidade de ler os dialogos platdnicos wipde uma perspectiva retérica é defendida pgura
autores aos quais devemos admitir grande influésatime a versdo aqui apresentada acerddé&imn
Dentre eles destaco: KASTELY, James. Rethinking the Rhetorical Tradition from Plato to
PostmodernismLondres: Yale University Press, s/d., e ROSENsnB8y. In: The Quarrel between
Philosophy and Poetnstudies in Ancient Thoughtew York: Routledge, 1988.

Y DROZ, G.Os Mitos PlaténicosTrad. Maria Auxiliadora Keneipp. Brasilia: EdigotNB, 1992, p. 13.
1 ver quanto a esse ponto o comentario curto e goede J. P. VERNANT, “A Nova Imagem do
Mundo”. In : As Origens do Pensamento Grego102



Socrates. Anito considera que a virtude é coisaseuaprende com os homens bons da
cidade e ndo com os sofistas (M. 92e). O filésafotesta sua afirmacdo e nega tanto
aos sofistas quanto aos grandes politicos de Atemaérito de poder ensinar a virtude
(M. 96b). A grave acusacido de Socrates € vista perigo por Anito, que lhe faz
ameacas por dizer o que diz (M. 94e). O filosofee A havia sido avisado por Ménon
do perigo politico daaporia, € novamente ameacado por contestar o mérito de
professores de virtude, comumente atribuido aosesadienienses. Sécrates afirma que
nem Temistocles nem Péricles foram mestres dedeirtuque durante seus governos
nao tornaram os atenienses melhores do que eras ant

Mas gual o objetivo de Platdo ao negar que a \erpabsa ser ensinada, quando
ja havia demonstrado que esta era ciéncia? E p@sgee negativa ocorre justamente
quando Sécrates coloca como condicdo de ensiradididla virtude a existéncia de
mestres e alunos em tal assunto? Pensamos quguataesobre a existéncia de mestres
e alunos pode ser entendida como uma grande pigd@cpie denuncia os sofistas, 0s
jovens alunos, mas principalmente a politica, decgaem de virtude. A critica agora
ndo é sobre a falsa capacidade dos sofistas pamsaem virtude, mas sim sobre a
completa falta de um projeto politico orientadoapartrato com as coisas publicas
segundo valores de justica, coragem e bom sensmp@liacdo da critica ao ensino
sofistico para a critica a politica, enquanto raspeel pela formagdo dos homens, €
marcada pela apresentacdo de Péricles e outros bon® governantes, porém nao
possuidores de um verdadeiro conhecimento acercartdde que os possibilitaria o

ensino da mesma aos cidadaos.

Ato final: duas piruetas, bravo, bravo...

O didlogo termina de maneira solenemente aporéficmto a definicdo do
conceito de virtude. Esta, outrora considerada uoi@acia, deixa de ser passivel de
ensino para tornar-se, estranhamente, fruto deeseéo divinabgia poipa) (M. 100b).

O que seja, absolutamente, a virtude o dialogo diZoAssim, também nhaques,
Sdcrates nao define satisfatoriamente o conceitwodigem, embora exista no didlogo

a correlacdo entre a virtude e o conhecimento.cBayee a busca da virtude ki&non
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se faz primeiro através da denuncia dos nao-viokjaos que pretendem deter o ensino
da mesma sem sequer saberem o significado derted.te
O dialogo comeca com a questdo da ensinabilidaderale, provocada

por um interlocutor da estirpe destes que desejarnn oma receita rapida e eficaz para
a vida, e termina com o0 aviso de que tal questAmste € passivel de resposta quando
se interroga pela propria virtude. Como que bridoacom Ménon e Anito, ou com a
sofistica e a aristocracia ateniense, ao mostear-dfue filosofia € outra coisa que nao
receita, Socrates da duas piruetas, sai de ceaxa @bk interlocutores com a sensacao
(prépria da ironia socrética) de posse do conhetion@efinitivo, de um saber qualquer
gue diz que virtude advém ao homem por “concesis@matl Reiteramos que o final do
Ménonpode comprovar o descaso de Platdo com o alu@odgias. Socrates fornece
uma resposta a Ménon que finalmente acalma sua lainiduada com as respostas
definitivas. Para ele, o estadoaj®riando significou um ponto de partida para a busca
do conceito vital de virtude, mas apenas represant@®modo e insatisfacao.

O saldo do espetaculo é a critica, e o leitorg@aho a um espectador no teatro,
também € atingido por ela, também ele € um intettwpossivel de Socrates, passivel
de ser, da mesma maneira, ironizado com uma r@sposita ou incitado ao jogo de

definicdes que envolvem aqueles que demonstrairintégesse pela matéria.
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