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MITO E VERDADE NA POESIA HESIODICA

Renato Cesar Cani”

Resumo

A poesia de Hesiodo ¢ rica em elementos estéticos e linguisticos. O artigo discute trés
aspectos que emergem da leitura dos mitos hesiodicos: a relagdo entre Verdade (Alétheia) e
ambivaléncia; a eficdcia da palavra poética; e a utilizacdo do esquema mitico do caminho.
Assim, buscamos discutir a compreensao do mythos como facon de parlerautorisée,
proposta por Couloubaritsis, a fim de desvelar a complexidade da linguagem poética posta
em obra por Hesiodo.
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MYTHE ET VERITE DANS LA POESIE HESIODIQUE

Resumé

La poésie d’'Hésiode est riche en éléments esthétiques e linguistiques. L’article discute trois
aspects quémergent de la lecture des mythes hésiodiques: la relation entre Vérité
(Alétheia) et ambivalence ; l'efficacité de la parole poétique; et I'utilisation du schéme
mythique du chemin. Ainsi, nous discutons la compréhension du mythos comme fagon de
parler autorisée, proposée par Couloubaritsis, pour dévoiler la complexité de la langage
poétique mis en oeuvre par Hésiode.

Mots-clés: Hésiode. Mythe. Alétheia. Langagepoétique.

INTRODUCAO

Mpythos, em sua acepgao mais imediata, significa palavra. Cantada, inspirada, celebrada, a

palavra poética pertence a cultura grega arcaica de modo indelével. Com efeito, a poesia

* Graduado em Filosofia pela Faculdade Sdo Luiz (FSL). renatocani@gmail.com

33



Revista Exagium | UFOP | 12° Edi¢do - Jun. 2014 | ISSN 1983-4519 | www.revistaexagium.ufop.br

goza de papel fundamental na educagao grega, especialmente a homérica®; segundo Jaeger,
‘ . o . - - ’ im dizer,

“Homero foi apenas o exemplo mais notével dessa concepgao geral e, por assim dizer, a sua
manifestagdo classica”.> Em sua acep¢do mais geral, o “mito” designa um género particular
de narrativa®, um modo de falar da realidade que penetra a0 mesmo tempo o visivel e o

invisivel, sendo dotado de uma organizagao interna prépria.”’

A partir da leitura de alguns versos de Hesiodo, desejamos mostrar que o mythos é muito
mais do que uma fantasia ou uma estéria. Mediante o uso de recursos linguisticos como a
ambivaléncia e o discurso cataldgico, a palavra mitica pde em obra uma rica concepgao de

Verdade (Alétheia).

Em dltima analise, queremos nos debrugar sobre os elementos estéticos e linguisticos do
mito hesiédico para depreender suas implicagdes epistemoldgicas. Em alguns pontos,
tracaremos um paralelo com a poesia homérica, a fim de elucidar aspectos gerais da

linguagem mitica.

1 - MITO, VERDADE E MEMORIA

O primeiro ponto que consideramos ¢ a relagao existente entre o mito grego e a ideia de
Memdria. Sobre esse aspecto, Marcel Detienne enfatiza o papel central da memoria

(mnemotécnica) no contexto da tradi¢do oral, de onde emergem os escritos de Homero e

# Platdao, na Repuiblica(606e), apesar de considerar antagdnicas a poesia e a filosofia, admite a opinido
corrente de que Homero € o educador da Grécia.

2 JAEGER, W. Paideia. Traducao de Arthur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins Fontes. 1979.p. 56. De modo
semelhante, Cassin sinaliza o fato de que a sociedade na qual viveram os primeiros filsofos é “homérica”,
marcada pela Paideia; ainda que a existéncia do homem Homero seja questionavel, os escritos atribuidos a ele
foram os responséveis, durante séculos, por constituir a identidade helénica, em contraposi¢do aos costumes
“barbaros”. Cf. CASSIN, B. Homére en philosophe. Anais de filosofia classica. Rio de Janeiro: UFR], v. 4, n.
8, p. 1-12,2010. p. 1-2.

26 “[...] o mito narra como, gracas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja
uma realidade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, um comportamento
humano, uma institui¢do”. ELIADE, M. Mito e realidade. Sao Paulo: Perspectiva, 1972. p. 11.

77 Cf. COULOUBARITSIS, Lambros. La pensée de Parménide. 3. ed. Bruxelles: Ousia, 2008. p. 95.
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Hesiodo: “uma civiliza¢do oral exige um desenvolvimento da memdria, ela necessita da

execugao de técnicas de memoria muito precisas™®.

A importancia da memoria ndo se da no sentido estritamente psicoldgico, ela faz parte de
uma experiéncia mais ampla, que engendra a forma mitica de se pensar a verdade. Tal
aspecto aparece na Teogonia, que inicia da seguinte forma: “Pelas Musas heliconiades
comecemos a cantar” (HESIODO, Teogonia, 1). O verso inicial da Teogonia mostra que
Hesiodo, da mesma forma que Homero, é um poeta inspirado pelas Musas (Mousai)®,
divindades femininas filhas de Zeus e de Memoria (Mnemosyne)*. Imbuido pela revelagao

divina, o poeta canta o que ouviu das Musas:

Elas um dia a Hesiodo ensinaram belo canto quando pastoreava ovelhas ao pé do
Hélicon divino.Esta palavra primeiro disseram-me as Deusas Musas olimpiades,
virgens de Zeus porta-égide: ‘Pastores agrestes, vis infimias e ventres s6, sabemos
muitas mentiras dizer simeis aos fatos e sabemos, se queremos, dar a ouvir
revelagdes’ (HESIODO, Teogonia, 22-28).

O poeta é um “Mestre da Verdade”, uma pessoa privilegiada, visto que a verdade de sua
fala ndo se fundamenta em sua propria reputagio, mas na sua comunhao com as deusas.
No entanto, a Verdade (Alétheia) posta em obra pelo pensamento mitico é essencialmente
ambivalente, pois as Musas sabem “dizer mentiras” e “dar a ouvir revelages”. Em outros
termos, a Verdade mitica s6 é compreensivel no interior da articulagdo entre a Musa e a

Memodria, ou seja, esta sujeita aos desejos da Musa. Conforme comenta Detienne: “Essas

2 DETIENNE, M. Os mestres da verdade na Grécia arcaica. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988.p. 16.

» De fato, a Odisseia também inicia com a invocagio das Musas, a fim de que cantem os feitos de Ulisses:
“Canta, 6 Musa, o vardo que astucioso, rasallion santa, errou de clima em clima, viu de muitas nagdes
costumes varios” (HOMERO, Odisseia, I, 1-3). De modo analogo, a Iliada come¢a com a referéncia as
divindades femininas: “Canta, oh diosa, lacélera Del Pelida Aquiles” (HOMERO, Iliada, 1, 1). Hesiodo, em Os
trabalhos e os dias, também consagra o seu dizer as Musas: “Musas Piérias que gloriais com vossos cantos,
vinde! Dizei Zeus vosso paihineando” (HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, 1-2).

%A Teogonia traz uma lista com o nome das Musas: “[...] nove filhas nascidas do grande Zeus: Gléria [Clio],
Alegria [Euterpe], Festa [Tdlia], Dangarina [Melpdmene], Alegra-coro [Terpsicore], Amorosa [Erato],
Hinaria [Polimnia], Celeste [Urania] e Belavoz [Caliope], que dentre todas vem a frente. Ela é que
acompanha os reis venerandos” (HESIODO, Teogonia, 76-80). Snell afirma que o fato de Caliope gozar de
maior prestigio na classificagdo hesiodica se deve ao fato de que este se refere, mais do que ao som agradavel
da voz da Musa, as palavras que saem de seus labios e sdo capazes de gerar a paz; esse aspecto remete a
eficacia da palavra poética, aspecto que enfatizaremos a seguir. Cf. SNELL, B. A cultura grega e as origens do
pensamento europeu. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001.p. 42.
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duas poténcias religiosas [Musa e Memoria] definem a configuragao geral que dé a Alétheia

poética sua significa¢ao real e profunda”.’!

O poeta, devido ao seu contato com as divindades, é aquele que tem o poder de misturar
elementos reais e ficticios. Essa caracterizagdo remete as nogdes ambiguas de Engano
(Apdte) e Persuasao (Peithd).”* Por um lado, o engano de Hera, no canto XIV dalliada,
coloca em evidéncia a boa Peithé - associada as suaves palavras de Afrodite, capazes de
seduzir e de provocar o amor.” Por outro, essa narrativa encontra um equivalente negativo
no interior do proprio pensamento mitico, notadamente a histéria de Pandora, associada a

134. <« 1 » d~ 1 \ <« 1 d »
; Nesse €aso, as palavras amorosas a0 lugar as palavras de e€ngano .

origem do ma
Detienne afirma: “Na qualidade de Peithé ou Apdte, a palavra é, no pensamento mitico,
uma poténcia dupla, positiva e negativa que, nesse campo, é perfeitamente andloga a outras

poténcias ambiguas”.*

Peithé, Apdte, Mnemosyne e Mousai sao faces do dizer poético e, portanto, da Alétheia. A
Verdade, enquanto fundamentada na autoridade divina, nao é oposta as nogdes de Engano
e Esquecimento, visto que a Memoria e as Musas conferem esta ambiguidade a
Alétheia.Desse modo, o Esquecimento (Léthe) deve ser visto ndo como um simples
contrario da Alétheia, mas na perspectiva da complementaridade, como mostra Hesiodo,
ao afirmar que, ao dizerem Alétheia, as Musas proclamam também o “oblivio [Léthe] de
males e pausa de aflicbes” (HESIODO, Teogonia, 55). Heidegger (1951), em sua

conferéncia sobre o fragmento 50 de Heraclito, explicita a questao, afirmando que o dizer

3 DETIENNE, 1988.p. 15.
32 “Peithé corresponde, no pantedo grego, ao poder que a palavra exerce sobre o outro; traduz, no plano
mitico, o charme da voz, a sedu¢do, a magia das palavras. [...] ela é fundamentalmente ambivalente: benéfica e
maléfica”. Ibid., p. 38.

3 “Entonces Hera veneranda, la de ojos de novilla, pensaba cémo podria engafar a Zeus, que lleva la égida”
(HOMERO.,, Iliada, XIV, 153ss).

** “Entdo em seu peito, Hermes Mensageiro Argifonte mentiras, sedutoras palavras e dissimulada conduta
forjou, por designios do baritonante Zeus. Fala o arauto dos deuses ai pds e a esta mulher chamou Pandora,
porque todos os que tém olimpia morada deram-lhe um dom, um mal aos homens que comem pao”
(HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, 77-82).

* DETIENNE, 1988.p. 39.
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implica desencobrimento, a-Léthe, abrigar o real no jogo entre velamento e desvelamento.*
A palavra mitica encerra, a0 mesmo tempo, o potencial da revelagao divina que faz ver o
real e, por outro lado, permanece impenetravel as tentativas da racionalidade analitica de
fornecer-lhe um sentido acabado, visto que se configura como caminho aberto, modo

origindrio de experimentar a Verdade.

A ambiguidade configura, pois, uma caracteristica constitutiva do pensamento mitico, de
modo que estudiosos chegam a designar esse traco do mito como a Idgica da
ambivaléncia.” Trata-se de um modo de pensar em que a contradi¢do ndo corresponde a
um problema, antes a um mecanismo essencial da estrutura do pensar. “O mundo divino ¢é
fundamentalmente ambiguo. [..] A ambiguidade do mundo divino corresponde a

dualidade do humano™.®

O relato hesiédico do Mito das Ragas (HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, 106-201), coloca
em evidéncia os dados préprios da logica da ambivaléncia, a partir do par Dike e hybris,
que se articulam em oposi¢ao e complementaridade ao longo do texto. A deusa Dike refere-
se a divina justica, a ordem, a moderagdo. Hybris, ao contrario, refere-se ao instinto
violento, engendrando um mundo “onde toda hierarquia, toda regra, todo valor ¢

invertido”.*

3¢ Com efeito, o autor considera que a linguagem pertence ao duplo campo do revelar e do esconder, velar e
desvelar, encobrir e desencobrir. “Des-encobrir carece sempre de encobrimento para des-encobrir. A
alétheiarepousa e vige na léthe, extrai o que a [éthe mantém retraido. Em si mesmo, o logos é
simultaneamentedes-velar e velar. E a alétheia”. HEIDEGGER, M. Logos (Her4clito, fragmento 50). In:
____. Ensaios e conferéncias. 2. ed. Tradu¢do de Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel e Marcia S&
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2002. (Pensamento humano). p. 195.

7 Um desses estudiosos é Lambros Couloubaritsis, para quem a l6gica da ambivaléncia “[...] suppose entre les
termes un rapport d’opposition et de complémentarité (vs/cm), c'est-a-dire une interconnexion telle
qu'aucun des termes impliqués dans ce rapport ne mette en jeu une identité pure a lui-méme, mais suppose

» o«

une tension qui renvoie d’emblée & un autre ou & d’autres termes”. “[...] supde entre os termos uma relagdo de
oposi¢io e de complementaridade (vs/cm), uma interconexio tal que nenhum dos termos envolvidos nessa
relacdo pde em jogo uma identidade pura consigo mesmo, mas [cada termo] supde uma tensdo que remete a
um outro termo ou a outros termos”. COULOUBARITSIS, 2008. p. 212.

SDETIENNE, 1988.p. 42.

¥ VERNANT, J. -P. Mito e pensamento entre os gregos. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990.p. 51.
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O mito narra o surgimento e o aniquilamento de cinco ragas sucessivas — os homens de
Ouro, de Prata, de Bronze, os Herdis e, por ultimo, a raga dos homens de Ferro (a qual
pertencem Hesiodo e seu irmdo, Perses). A sucessdo das ragas tematiza o surgimento do
mal e da desordem no mundo humano, tendo em vista que a primeira raga, a de Ouro,
vivia como os deuses, sem quaisquer males ou preocupag¢des®’; ja a tltima, a dos homens de
Ferro, vive uma existéncia permeada pelo esfor¢o incessante do trabalho e por males dados

pelos deuses.*!

Em um dos versos, lemos: “Entretanto a esses males bens estardo misturados” (HESIODO,
Os Trabalhos e os Dias, 179). Com isso, instaura-se a ambiguidade da existéncia humana no
centro do pensamento mitico — Dike e hybris, medida e desmedida, justi¢a e excesso —, de
modo que Vernant comenta: “a raga de ferro conhece uma existéncia ambigua e
ambivalente. Zeus quis que, por ela, o bem e o mal sejam nao apenas misturados, mas

solidarios, indissoldveis”.*

Essa interpretagao do mito de ragas afasta outras possibilidades de leitura que o reduzem a
uma mera fdbula em que o autor aconselha o irmao a fugir da hybris e caminhar na Dike,
conforme adverte Vernant.* Com efeito, o mito prepara o questionamento sobre a
necessidade de escolha (krisis) que se impde ao ser humano na existéncia concreta,

permeada de ambiguidades. O aprofundamento da nogdo de krisis sera o inicio da

40 ¢[...] como deuses viviam, tendo despreocupado coragéo, apartados, longe de penas e misérias; nem temivel

velhice lhes pesava, sempre iguais nos pés e nas mios, alegravam-se em festins, os males todos afastados,
morriam como por sono tomados [...]” (HESIODO, OsTrabalhos e os Dias, 112-116).

O autor lamenta pertencer a essa raca: “Antes ndo estivesse eu entre os homens da quinta raga, mais cedo
tivesse morrido ou nascido depois” (HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, 173-174). Com efeito, a raga de Ferro
corresponde ao quadro do homem do campo no final do século VIII. Cf. JAEGER, 1979.p. 78.

2 VERNANT, 1999.p. 49. Também Vidal-Naquet afirma: “A légica de Hesiodo é uma légica da ambigiiidade;
nenhum homem sabe perfeitamente se deve conduzir-se segundo a Dike ou segundo a Hybris, se esta do lado
da verdade ou do lado da mentira”. VIDAL-NAQUET. Prefacio In: DETIENNE, 1988.p. 10.

 Com efeito, esse conselho é dado por Hesiodo a Perses: “Tu, 6 Perses, escuta a Justica € o Excesso ndo
amplies!” (HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, 213). Todavia, Vernant adverte que reduzir o poema a esse
conselho faz perder de vista a riqueza do texto. Cf. VERNANT, 1999.p. 28.
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sistematizagdo critica do pensamento filoséfico posterior. Logo, podemos afirmar que o

mito de racas abre o ser humano a reflexdo.*

Além da ambiguidade, outra caracteristica importante do pensamento mitico presente na
poesia hesiodica é a questdo da temporalidade, aspecto que desenvolveremos na se¢do

seguinte.

2 - MITO, TEMPORALIDADE E EFICACIA

“Eia! pelas Musas comecemos, elas a Zeus pai hineando alegram o grande espirito no
Olimpo dizendo o presente, o futuro e o passado [...]” (HESIODO, Teogonia, 36-38). O
canto apaixonado do aedo indica que a palavra poética é dotada de uma temporalidade
propria; nesse sentido, a experiéncia mitica faz saltar do tempo cronoldgico para o tempo
primordial, no qual ocorreu pela primeira vez o evento narrado pelo mito.* A experiéncia
da revelagdo a partir das Musas dota a palavra mitica de eficacia:

A palavra magico-religiosa ¢, em primeiro lugar, eficaz, mas sua qualidade de

poténcia religiosa introduz outros aspectos: primeiro, este tipo de palavra néo se

distingue de uma acdo ou, se assim o quisermos, nido h4, neste nivel, distincia

entre a palavra e o ato; além disso, a palavra mégico-religiosa ndo estd submetida
a temporalidade; enfim, ela constitui o privilégio de uma fun¢io sdcio-religiosa.*®

Pronunciar a palavra mitica implica experimentar um presente absoluto, pois tanto os
feitos dos herdis do passado quanto os oraculos sobre o futuro, ao serem pronunciados,

tornam-se presentes.”” Nesse plano, nao ha distingdo entre palavra e realidade. A

4 Sobre este fato, recomendamos a leitura de MARQUES, Marcelo Pimenta. O caminho poético de
Parménides.Sao Paulo: Loyola, 1990. Nesta obra, o autor realiza um paralelo entre o mito de ragas e o poema
de Parménides, evidenciando as influéncias de Hesiodo ao desenvolvimento do pensamento racional operado
pelo filésofo de Eleia.

4 Cf. ELIADE, 1972.p. 22.

1 DETIENNE, 1988, p. 36.

“Um dos contextos em que a palavra poética manifesta sua fungio presentificante, de modo peculiar, é o da
festa: “A festa, como ritual, é representagio do que foi e, a0 mesmo tempo, ¢ novamente aquele momento,
representa a0 mesmo tempo em que torna presente, esconde e desvela”. AZEVEDQ, C. Festejar e contemplar:
o religioso e o tragico no mito grego. Hypnos. Sao Paulo, n. 19, p. 116-124, jul./2007. p. 118-119.
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presentificacdo e a eficacia da palavra poética remetem a sua intima ligagdo com os mitos
de soberania, isto é, ha dependéncia entre as narrativas miticas e os rituais reais. “O
ordenamento do mundo e a regulagio do ciclo das estagées aparecem integrados na
atividade real: sdo aspectos da fungdo de soberania. Natureza e sociedade estdo
confundidas”*® Com efeito, Vernant analisa a soberania micénica, especialmente na obra
As Origens do Pensamento Grego, e afirma a queda da soberania mondrquica® - e a
consequente dessacralizagdo da politica — como uma das condigoes de possibilidade para o

surgimento da filosofia na Grécia.”

Queremos chamar a atengdo para o fato de que a soberania age como instauradora da
ordem social e a narrativa mitica cosmogonica aparece como o correspondente deste
aspecto no plano divino. De fato, os reis humanos aparecem, na Teogonia, sustentados por
Zeus e, a0 mesmo tempo, inspirados pelas Musas, que garantem que eles profiram
sentengas justas (dike).”'A palavra mitica, portanto, produz um efeito: no plano divino, a
palavra das Musas torna presentes os fatos que recordam, além disso, a palavra de Zeus
configura a ordem do cosmo; no plano da soberania, a palavra do Rei mantém essa ordem

através da sentenca justa do soberano, que é ancorada na instancia divina.

Esse dado fundamental autoriza Couloubaritsis a caracterizar o mythos como facon de

parler autorisée: “Le fait que, des I’époque archaique, le terme mythos et la sémantique qui

“SVERNANT, 1990.p. 445.
# “Assim, J. -P. Vernant pode mostrar que, nas cosmogonias e nas teogonias gregas, a ordenagdo do mundo
era inseparavel dos mitos de soberania, e que os mitos de emergéncia, a0 mesmo tempo que contavam a
histéria das geragdes divinas, colocavam em primeiro plano o papel determinante de um rei divino, que, ap6s
numerosas lutas, triunfa frente a seus inimigos e instaura definitivamente a ordem no Cosmos”. [DETIENNE,
1988. p. 18].

WVERNANT, J. -P. As origens do pensamento grego. Sao Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1972.p. 39.

1 “A quem honram as virgens do grande Zeus e dentre reis sustentados por Zeus veem nascer, elas lhe vertem
sobre a lingua o doce orvalho e palavras de mel fluem de sua boca. Todas as gentes o olham decidir as
sentencgas com reta justica e ele firme falando na 4dgora logo a grande discérdia codnscio poe fim [...]”
(HESIODO, Teogonia, 81-87). Snell destaca: “Aqui, a ordem divina do mundo ¢, portanto, obra de Zeus”.
SNELL, 2001.p. 47. Com efeito, o exercicio da justica, por parte do soberano, articula-se & manuten¢io da
ordem instituida pela prépria divindade: “Dentro desta fungdo global a justica ndo ¢ diferenciada; ela ¢
inseparavel de todas as outras atividades do soberano. Quando o rei esquece a justica [...] o mundo fica

entregue a desordem, retorna & anarquia”. DETIENNE, 1988.p. 29.
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I'accompagne signifient une fagon de parler autorisée produisant un effet entraine des
conséquences incommensurables quant aux effets que produit une narration [...]”.**Mythos
consiste num aspecto constitutivo da pratica linguistica posta em obra pela poesia arcaica,
referindo-se ao modo proéprio de legitimagao da palavra com base na autoridade de quem a
pronuncia. O Rei, inspirado por Zeus, e o aedo, inspirado pelas Musas, ganham o status de

Mestres da Verdade estritamente pelo fato de que se constituem porta-vozes do divino.

3 -MITO E DISCURSO CATALOGICO

Apds analisar a ambivaléncia e temporalidade proprias do pensamento mitico, queremos
investigar outro aspecto recorrente na linguagem poética, notadamente o uso de variados
esquemas narrativos. Isto é, as narragdes miticas colocam em cena multiplas possibilidades
linguisticas para tematizar e estruturar o conteudo que expressam; tal pratica linguistica faz
parte daquilo que se pode denominar discurso cataldgico, termo oriundo da seméntica do
verbo grego legein (dizer) e que esta na raiz da ideia de “catdlogo”.

[..] le discours catalogique [...] est le résultat d’'un démembrement du réel et de la

mise en catalogue de certains de ses éléments pour faire voir plus clairement,

grace a l'usage d’expériences de proximité (parenté, violence, sexe, amour,
artisan, chemin) que nous qualifions de ‘schémes’.*

O discurso cataldgico é uma forma de acessar uma realidade complexa — composta de
aspectos humanos e divinos - pela media¢ao de um tipo especifico de esquema narrativo

que coloca em evidéncia alguns de seus aspectos constitutivos.” Exemplificando, a

*2“0 fato que, desde a época arcaica, o termo mythos e a semintica que o acompanha significam um modo

autorizado de falar que produz um efeito engendra consequéncias incomensuraveis quanto aos efeitos que
produz uma narragéo [...]”. COULOUBARITSIS, 2008.p. 17.

3[...] o discurso cataldgico é o resultado de um desmembramento do real e da disposi¢io de alguns de seus
elementos em forma de catdlogo para apresentd-lo mais claramente, gracas ao uso de experiéncias de
proximidade (parental, violéncia, sexo, amor, artifice, caminho) que nés qualificamos de ‘esquemas’.
COULOUBARITSIS, 2008.p. 78.

> Segundo Couloubaritsis, o discurso cataldgico estd presente no cotidiano, basta considerar o exemplo de
uma lista telefénica. Em sua organizacdo, hd um esquema unificador (a disposi¢do dos nomes em ordem
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Teogonia hesiddica se vale da genealogia (esquema parental) ao falar sobre a génese dos
deuses, do cosmo e do préprio ser humano. Nesse sentido, esse esquema — que traduz uma
experiéncia de proximidade™ - opera como regulador e unificador em torno do qual se

articula o discurso mitico sobre o visivel e o invisivel.>

Além do esquema parental, aparece com destaque, no quadro da tradi¢do poética, o
esquema mitico do caminho. Nesse esquema, o tema dos caminhos opostos ¢ utilizado
como metafora organizadora que permite unificar a narrativa. Essa estruturagao narrativa
aparece em Hesiodo, particularmente ao longo da obra Os Trabalhos e os Dias, como no
excerto que segue:
Adquirir a miséria, mesmo que seja em abundancia é facil; plana ¢ a rota e perto
ela reside. Mas diante da exceléncia, suor puseram os deuses imortais, longa e

ingreme € a via até ela, aspera de inicio, mas depois que atinges o topo facil desde
entdo ¢, embora dificil seja (HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, 287-292).

Com efeito, a instauragdo de dois caminhos opostos é recorrente no pensamento poético.
Em Hesiodo, o caminho da medida/exceléncia se opde ao da desmedida/miséria; o
primeiro é arduo e o segundo ¢é plano. Contudo, apds perseverar no caminho da exceléncia,
este também se torna facil. Logo, ha, ao mesmo tempo, oposicdo e complementaridade

entre os dois caminhos, o que evidencia a presenca da logica da ambivaléncia.

Quanto a pratica do discurso cataldgico, esta consiste na transposi¢do do caminho (como

esquema)”’ — que configura uma experiéncia familiar aos leitores de Hesiodo - a outros

alfabética com o correpondente nimero de telefone). A recuperagido dos dados dispostos nesse catdlogo
permite o acesso a uma realidade que é complexa (a dos varios moradores de uma cidade, por exemplo).

3 Experiéncia de proximidade se refere ao fato de que as relacbes parentais eram intensamente presentes no
quadro cultural da Grécia Arcaica, o que confere a essa experiéncia uma carga semantica tal que a possibilita
ser elevada & condi¢éo de esquema narrativo.

* Cf. Ibid., p. 104. “En se manifestant ainsi comme schéme & la fois régulateur et unificateur, le schéme de la
parenté assure une sorte d’homogénéité dans un réel qui se caractérise par une hétérogénéité constante”.
[Ibid., p. 106]. “Manifestando-se, assim, como esquema regulador e unificador, o esquema parental imprime
um tipo de homogeneidade num real que se caracteriza por uma heterogeneidade constante”. [tradugio
nossal.

%7 Couloubaritsis distingue, nessa matéria, o esquema e a metafora. Enquanto a metafora configura uma
transferéncia de sentido a partir de um sentido principal - fato que nio leva em conta a polissemia dos
termos usados nos mitos e a copresenga de elementos visiveis e invisiveis - 0 esquema é um conceito mais
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contextos, notadamente o do trabalho rural e o da prépria vida futura, visto que o poeta
instaura o trabalho mesmo como um caminho para seguir em conformidade a justica dada
por Zeus.”® Em outros termos, o esquema do caminho, no horizonte da pratica catalogica
da linguagem permite acessar a realidade em sua complexidade, isto ¢, na copresenca do

visivel (trabalho rural) e do invisivel (vida futura segundo o designio dos deuses).

De modo sucinto, procuramos abordar algumas das caracteristicas mais marcantes da
pratica linguistica posta em obra pela tradicdo mitico-poética da Grécia Arcaica,
especialmente através de Hesiodo, um de seus principais expoentes. Dessa forma,
compreendemos a palavra mitica como uma experiéncia eficaz e originaria da Verdade.
Afinal, como vimos, o mito tem consequéncias sociais e politicas, altera o cotidiano, a
educagdo e a organizacdo de um povo. Na Grécia Arcaica, a Verdade é sentida e
experimentada como mito, como um registro de pensamento em que a ambiguidade nao
constitui um problema, antes um principio que condiciona um modo particular de acesso
ao real, via discurso catalégico. Isso permite inferir, com Couloubaritsis, uma definicdo
geral do mito arcaico:

[...] nous pouvons [..] considérer le mythe archaique comme un discours

complexe a propds d’une réalité complexe oti s’enchevétrent le visible et 'invisible,

et qui se déploie selon une logique qui lui est propre et en fonction d’un schéme
transcendantal qui unifie et régularise 'expérience.”

amplo, j4 que remete a uma estrutura linguistica mais abrangente, na qual a prépria metafora também ¢
inserida.

8 Exortando o irmdo Perses a uma vida devotada a labuta rural como condigio para o favor divino, Hesiodo
diz: “Facilmente imensa fortuna forneceria Zeus a muitos: quanto maior for o cuidado de muitos, maior o
ganho. Se nas entranhas riqueza desejar teu animo, assim faze: trabalho sobre trabalho trabalha” (HESIODO,
Os Trabalhos e os Dias, 379-382). De fato, a exortagio se dirige a todos os membros da raca de Ferro, como
evidencia Vernant: “Essa Idade do Ferro ocupa uma situagdo particular no mito, pois que a narrativa ¢
precisamente destinada a prestar contas da sua natureza ambigua, do seu status ‘misturado’, e a justificar a
escolha que Hesiodo recomenda ao seu irmao em favor da Dike e do trabalho”. VERNANT, 1999.p. 92.

¥ [...] n6s podemos [...] considerar o mito arcaico como um discurso complexo a respeito de uma realidade
complexa na qual se interpenetram o visivel e o invisivel, e que se desdobra segundo uma logica que lhe ¢é
prépria e em funcdo de um esquema transcendental que unifica e regulariza a experiéncia.
COULOQUBARITSIS, 2008.p. 109. O carater transcendental do esquema mitico diz respeito ao fato de que ele
se configura como condi¢io de possibilidade tanto para a estruturacdo da narrativa quanto para o acesso ao
conteudo desta.
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Naturalmente, essa defini¢ao deve ser encarada como um ponto de partida, a fim de guiar

ulteriores esclarecimentos sobre a complexidade da linguagem mitica.

CONCLUSAO

A elucidacao dos aspectos relativos a légica de ambivaléncia e a pratica do discurso
cataldgico reforcam a concepgao do mythos como fagon de parlerautorisée. Com efeito, os
elementos linguisticos do mito apontam para um modo préprio de legitimacao da verdade
e da constitui¢do de uma auténtica visio do mundo, da sociedade e do ser humano. No
Mito das Ragas, em especial, a ambivaléncia entre Dike e hybrisdesvela uma verdadeira

estética da existéncia.

Analisando o mythos, especialmente através de Hesiodo, o que buscamos mostrar foi o fato
de que o mito nao deve ser entendido como um “ainda nao”: ndo-razdo, ndo-estruturado,
nao-verdade. Ao contrario, procuramos compreendé-lo a partir de suas caracteristicas
proprias: a légica de ambivaléncia; a pratica do discurso cataldgico; a presenca das Musas e
da Memoéria como fundamento da Alétheia mitica; o poder presentificante da palavra
poética. Com essa reflexdo, valorizamos o mythos enquanto modo especifico de
experimentar e de legitimar a verdade; como facon de parlerautorisée, o mito se desvela
dotado de sentido, delimita uma pratica linguistica determinada, um campo especifico de
significagao que, por ser complexo, se mantém inacessivel, em certo sentido, as investidas

da racionalidade analitica.
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