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ARTIGO

A teologia mistica de Nicolau de Cusa:
discussbes sobre a idéia de Absoluto na tradic&bécr

Claudio Monteiro Duarte

Este artigo pretende discutir alguns aspectosraldicéio
mistica cristd, mormente as véarias concepc¢desédia @& Absoluto
em alguns expoentes daquela tradi¢gdo, centrand@msebra do
tedlogo do século XV Nicolau de Cusa. Para taimal@ discusséo
dos autores ocidentais, serdo feitos alguns pasategim a tradicao
budista. Trataremos o fendmeno religioso em sedgrips termos,
ou seja, respeitando-o como visdes de mundo vaideserentes,
portadoras de razdo e potencial explicativo do raumndo apenas
como manifestacbes "de época”, fruto das contingéreociais e
econOmicas. Antes as veremos como facetas fundaiseet
duradouras da cultura humana, contribuindo paraanizgr
coletividades durante séculos, fonte de uma visioabzada da
vida. Um fendmeno que responde, a nosso ver, assidedes
profundas do espirito humano, encontrando-se emtaina psique
humana, tal como defendem autores do porte de Miatiade e C.
G. Jung.

Mas, pela maioria dos cientistas sociais, os fendse
religiosos sdo considerados irracionais e indigimsitencdo, a ndo
ser como ilustracdo de instancias supostamente pnafandas e
reais, como as estruturas econdémicas ou sociadeniis encontrar
um bom exemplo desse tratamento num livro do ldstor francés
Alain Guerreau sobre o feudalismo. No final desgm, o autor
descreve um curioso templo situado num lugarejoPdainsula
Ibérica. Reproduzo aqui sua descricdo, que, ainddanga, sera de
grande interesse:

"A uns sessenta quildbmetros a sudoeste de Sosa,
extremidade oriental do planalto de Castela-a-Nagasinuosidade
de um pequeno vale seco perpendicular ao rio Hecaddluente
meridional do Douro, no meio de uma paisagem deadar e
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violentamente colorida pelos estratos sedimentanasizados e
escavados em ravinas, ergue-se uma pequena caostrigica de
aspecto quase anadino: O eremitério de San BaudeliBerlanga
(Jaques Fontainé,art préroman hispanique: I'art mozarap&977,
pp. 227-246, tabuas 86-94). A sua descricdo interdificil. A parte
principal do edificio, na qual se penetra por umigalporta no lado
norte, € mais ou menos quadrada (7,5 x 8,5 m);enocentro, um
grande pilar termina por um feixe em forma de pakmeujos ramos
recobrem o quadrado; a direita, quando se entrsgjayino fundo do
edificio, ocupando metade do quadrado e ligado ikw pentral,
ergue-se até um terco da altura interior uma espéie
'minimesquita’, sustentando uma tribuna a qualhega por uma
pequena escada; sobre esta tribuna, ligada aindalaaocentral,
levanta-se uma espécie de pequena cabina de pedaip do pilar,
entre 0s ramos da palmeira’, esta disposto uro petjueno recanto,
também ele sobrepujado por uma minictupula de estilguimano.
A leste do cubo principal abre-se uma pequena @bsidito
levemente sobreelevada, e também ela mais ou meioisa.
Finalmente, no muro oriental do edificio, do lagmsto a porta e
sob a 'minimesquita’, uma abertura bastante b&ixacdsso a uma
gruta (a igreja esta construida numa encosta) cstaguor varias
pequenas salas sucessivas talhadas na rocha. Ntod®ueste
conjunto esta dividido, no plano, em trés partegrugia, o quadrado
e a abside; na vertical, igualmente em trés pastesvel do solo, a
tribuna, o pequeno pavilhdo no topo do pilar. Vémmtanto, que
este edificio, apesar das suas dimensdes minlscdlake uma
complexidade muito estranha; a isto junta-se unuconm de frescos
igualmente muito estranho e que renuncio a desc(g@ese |a um
camelo, um elefante, santos, etc.). J. Fontainewsc'Franqueada a
dupla porta de curva mourisca, sai-se deste depedregoso para
entrar nos fantasmas de uma arquitetura de sonmoiragem esta
aqui no interior, como convém a esta morada mistics
descendentes espirituais de Santo Antdo. Desdeulté tempo, a
singularidade das estruturas internas deste eadifiotrigou e
desconcertou mesmo os arquedlogos que tentararicéiql (...)'
(Pp. 238-239.) O edificio foi, pois, provavelmertencebido e
realizado para servir de terreno de 'percurso coist{...). A
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unicidade absoluta do edificio supde ao mesmo teunmd ousadia
de imaginacdo e uma espécie de grupo de iniciagacogetica
igualmente Unico.*

Edificios estranhos como este erguem-se por toda a
cristandade. Encontramos varias igrejas na Etigyéa como aquela,
contém grutas, e que estdo mesmo ligadas por umplermsistema
de tuneis e criptas. Esta parece ter sido umacpr&mum do
anacoretismo cristdo. Talvez por conhecer essessoakemplos 0
autor supra citado tenha proposto a seguinte netiaigiio desse tipo
de pratica:

"San Baudelio foi construido sem duvida no sécdlono
espaco incontrolado e perigoso que separava o @istio das
terras muculmanas. Se se admitir que a palmeirageriaa imagem
materializada da escada mistica da terra até Dehsga-se a
conclusdo de que nos confins do sistema, o cristiense mudava
numa espécie de individualismo mistico fechadoes@bmesmo e
procurando abolir unicamente pelas suas forgasstardia do
homem até Deus*"

E aqui que principiamos a discordar desse aummdCele,
de antemdo, nega a validade ou a realidade dai@xgerreligiosa,
chega a conclusdo de que as experiéncias mistict&scda Idade
Média — como as dos anacoretas — sdo tdo somentfestacoes de
individualismo, sem relagdo necessaria com o ansimno enquanto
tradicdo socialmente vivida. Tais manifestagbessaeconcepgao,
surgiriam apenas nas brechas do "sistema", e astgportanto
sujeitas as contingéncias sociais das quais seuid@oamente as
consequéncias.

Colocando de outro modo a questado, diriamos, fizearo
com nomes como C.G. Jung, Mircea Eliade ou JoseptpBell, que
0 sagrado € um elemento estrutural da consciéncia humana, e
portanto consideramos a experiéncia religiosa egabssivel — ndo
apenas como uma experiéncia "subjetiva”, o quevalpua dizer que
€ ilusdo — mas como vivéncia subjetiva de algo tvajmente
existente. Qual a razdo de se estudar o fendmdigmse para se

! GUERREAU, Alain.O feudalismo: um horizonte teéricbisboa: Ed. 70, s/d. pp.:
255-256.
2 0p. cit.pp.: 256.
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chegar sempre ao mesmo resultado: "forma de rejgita realidade
sem perspectivas e sem projetos coletivos”; "ingnio de
manutengdo da ordem estabelecida" e outros chal@egenero?
Sociedades sem um senso do sagrado, como tornaassa cada
vez mais, sdo excecdo, nao a regra. Tal aspecteeméimelhorado
nossa qualidade de vida, diria mesmo o contragna® caso de nos
perguntarmos se € possivel haver um projeto coletiou manter
uma identidade prépria, em uma sociedade dessaataliO sagrado
€ um elemento estrutural da consciéncia, portamcessario e
objetivamente existente. O homem, em suma, é t&md
religiosus como ‘homo economiclsu "homo sapieri's

Dito isto, devemos colocar que o autor supra cijtad dizer
gue O misticismo cristdio é tdo somente uma denawéir de
individualismo, esquece-se que toda religido perndiversos
"niveis" de leitura, ndo constituindo jamais untesiswa fechado e
estatico, mas um organismo sempre em desenvohdmeato o
sdo as coletividades onde ela existe. Podemos darernsos
exemplos de interpretacdes, ou vivéncias, iguakenemisticas, do
cristianismo, e nem tdo “individualistas”, em ambée mais
proximos do coracdo da cristandade.

Assim, vemos surgir, na Europa do século XV, umiaou
construcdo, ndo fisica, mas intelectual, apresdatatte mesma
forma uma interpretacdo bastante singular da dw@utiista: a obra
filoséfica de Nicolau de Cusa, 0 qual ndo podemasrdque se
localizasse nos "confins do sistema”, sabendo quesmo havia
sido figura de relevo no Concilio de Basileia eespntante do papa
Eugénio IV em Constantinopla. No entanto, beberaltradicdo da
teologia negativade Pseudo-Dionisio, Escoto Erigena e Mestre
Eckhart, bem como do neoplatonismo de Plotino égdastinho,
logra produzir uma obra que podemos reconhecer aomm das
mais notaveis producfes do pensamento mistic@aristas em que
consiste esse pensamento?

® Déa-se este nome a uma corrente na histéria daofito que sustenta a
impossibilidade de conhecer a Deus por meios pure@cionais, pois 0 mesmo
estd além da compreensdo humana; para compreeadéelgacao teria mais valor
que a afirmacgéo.
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Atravessando como uma costura a historia do amistizo,
existe uma tradicdo mistica que se manifesta dasvananeiras e
apresenta diversas vertentes, mas que indubitanno®nstituem
elos de uma cadeia viva. Tal tradicdo, porém, réigpaenteia
abertamente. Percorre caminhos tortuosos, tomaatcontom
religibes orientais, mistura a filosofia grega eabé com as
Escrituras, une erudi¢do rigorosa e devogao rekgomm o mesmo
cuidado. Encontramo-la tanto nos meios intelectupianto nos
populares. O que vem a ser o rosario, por exerspidp dos meios
populares, sendo um tratado de metafisica em fakenaontas e
corddo? Alias, encontramos objetos deste géneroutras grandes
religides, demonstrando as tendéncias comuns didtespumano no
gue tange a especulagédo mistica.

Obviamente, uma das fontes maiores daquela tradicéo
préprio texto dos Evangelhos e do Novo Testameitdetra mata,
0 espirito vivifica", diz o apostolo. Uma vez veteia resisténcia
moderna contra a religido e especialmente contistianismo,
torna-se facil perceber a riqueza de tais textasabertura que eles
contém para multiplas leituras.

Tentaremos apresentar portanto o que para nostaensas
linhas gerais dessa tradi¢cao, para depois assiaalantribuicdo do
pensador supra citado para a mesma.

O coracgéo mistico de todas as religibes apontagaresmo
fim: a superagéo da limitada personalidade humama@mpreensao
e vivéncia de uma realidade mais ampla, que chanegreaqui,
seguindo certa tradicdo da filosofia ocidental Adsoluto Mas o
que € o Absoluto? N&o temos espaco para uma digcesswustiva
deste conceito, mas digamos, em poucas palavrassaurata da
realidade ultima, além de qualquer compreensaomnakiprincipio
transcendente da qual toda a realidade é mani@@stagqui,
entramos no ambito da metafisica. A metafisicgparee da filosofia
gue trata sobre que existeou seja, qual é a coisa que, no real, tem
verdadeira existéncia. "A metafisica é aquela pdatéfilosofia) que
se encaminha a decidir quem existe, ou seja, querse¥ em si, 0

z

ser que nao é em outro, que ndo é redutivel a;oatentdo os
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demais seres serdo seres nesse ser em@neémos, como exemplo,
a metafisica de Aristoteles. Este fildsofo, em gyrandiosa
construcdo metafisica, chega a concluséo de qoejtuahto existe é
contingente ou seja, hdo é necessario, que poderia existip gEo
existir. "Mas se ha uma existéncia e essa existérém € necessaria,
entdo essa existéncia supBe que foi produzida ptna ccoisa
existente, tem seu fundamento em outra. (Mas sabemue algo
existe, o que nos leva a) absoluta necessidadeduhitirauma
existéncia que nao tenha seu fundamento em oudgue seja ela,
por si mesma, necessaria, absolutamente nece$sanistioteles
chama essa existéncia absolutdées(theos em grego, motor), e a
explicacdo do fildsofo constitui uma boa maneiraapdefinir o
Absoluto, essa existéncia necessaria para que dudis exista.
Assim como as folhas da arvore ndo existem em a&s, ma arvore;
assim como as pecas de um quebra-cabecas naoregisiesi, mas
no quebra-cabecas, assim também tudo quanto erigigindo nos,
ndo existem em si, mas em outro, em Deus, nessi€min
originaria e ndo contingente. Pois bem: cada &aigiompreende
esse Absoluto de uma forma e lhe d4& um nome. GiaciEmo
herdou a concepc¢éo judaica do Absoluto como unsgaremo e o
nome que Aristételes Ihe deu. Na verdade, qualqasacterizacéo
gue se fizer do Absoluto, seja como ser ou comdqgea outra
coisa, € no fundo inadequada, pois 0 mesmo esth aa
compreenséo racional, sendo portanto incognosilas.imagina-lo
como um ser nao impede que se Ihe possa imagimaumjte menos
gue se lhe perceba e vivencie.

Isso posto, podemos agora dizer que o cristianisorao de
resto todas as religibes, tem como objetivo seguia para a unido
do homem com esta realidade maior; unido que repiE@ fim
altimo do ser humano, seu repouso supremo, Visto gdsoluto o
fundamento da toda existéncia. Para isso, contudulispensavel a
superacao da personalidade individual historicaamsttéria; idéias,
desejos e preconceitos temporais — tudo que nataimana é nada,
exterioridade ou dessemelhanca em relagéo ao Absolaquilo, em

4 MORENTE, Manuel GarciaFundamentos de filosofi€Sd0 Paulo: Mestre Jou,
1970, p. 62.
®Op. cit., p. 99.
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suma, que costuma ser denominadegie(que nao significa aqui o
mesmo que o conceito de ego da psicanalise). Couperar esse
ego? O processo é longo e envolve, obviamente, ifiil d
aprendizado. No cristianismo, isto € denominadsaleacao ou o
processo de libertagdo da prisdo do ego e de fidagho com o
intelecto transcendente, o Verbo, "que se fez carhabitou entre
nés"® Este intelecto, portanto, ndo deve ser entendddwca razao,
mas como algo além da mesma e capaz de percelesatufo; em
Gltima analise, como prépria presenca deste. Chgerano seria,
entdo, a propria imagem da Divindade, sendo o setbdV (seu
pensamento, sua sabedoria, seu sopro) a parténtiaia de nds. No
fundo de nosso ego ilusério, estarid.@gostranscendente: "a luz
brilha nas trevas, mas as trevas ndo a compreentiefssim como
Cristo veio iluminar o mundo, o intelecto ilumina #&evas da
personalidade humana, como manifestacdo do Abspligte. Cristo
representa, para o cristianismo, a manifestacé@rrexte objetiva,
por isso "revelagdo", de uma realidade transceedenmie esta
presente tanto no interior quanto no exterior dondm. Ele é o
universal a imagem do homem primordial, o "filho do homepot
exceléncia, ou como o0 homem seria se ndo posslégeg, ou, 0
gue da no mesmo, como ele sesiates da quedaPara que o
processo de libertacdo aconteca, € necessariocianun propria
personalidade, ao ego, e identificar-se com Crcgtie, € aquele que
"ndo procura a sua vontade, mas a vontade daquele gnviou®

Diz Goethe: quem lingua estrangeira ndo conheada n
conhece de sua prépria lingua. Nessa otica, pdreonempreender
0 cristianismo, vamos analisar o budismo, com ¢ agaele tem ndo
poucas afinidades. O budismo defende que a realiédthseada na
"originacdo dependenteexpressao que significa que todas as coisas
sdo interligadas e interdependentes, e que as dedemda pequeno
ser influenciam o todo. A doutrina de Buda tambérmsirea quea
vida é sofrimente é a primeira das quatro nobres verdades. E esse
sofrimento € causado pela ignorédncia da lei da inaggo
dependente, pela ilusdo de que alguma coisa estasi mesma,

5Jo 1:14.
7Jo 1:5.
8 Jo 5:30.



LPH— REVISTA DE HISTORIA N. 9,1999 51

independente das outras. Com efeito, o "principataculo que nos
impede de atingir libertacédo e iluminacédo € o agaento ao em si,
uma concepcgdo errbnea, profundamente arraigadee sono as
coisas existen?'E a primeira e mais grave das ilusdes em que caem
0s seres, ao acreditarem que algo existe por &iraditar em sua
propria existéncia. As pessoas créem que existeno @go firme,
solido, estabelecido. E isso gera o desejo - deeputo-afirmacao,

de vantagens materiais, de conforto, desejo dsev@a dor, etc. Dai

o sofrimento, pois nunca estaremos plenamentdeitiitse sempre
nos faltara algo daquilo que queremos.

O objetivo supremo para o budismo, portanto, gperacao
desta ilusdo da propria existéncia e da existé&heigualquer outra
coisa, superagdo essa que proporciona a libertigc8samsarg, a
roda da vida, o ciclo das reencarnagfes. O quenaafm presos ao
samsara e ao sofrimento € o desejo, fruto dald&ad. Libertos do
samsara, atingimos mitvand', que € a percep¢ao do carater ultimo
de todos os fenébmenosvacuidade O ocidental tende a entender o
nirvana como mero aniquilamento, letargia, o que ué
entendimento errdneo do budismo.

"Todos os fenbmenos existem a guisa de convemngéls €
inerentemente existente. Isto se aplica a menBydalha e, até, a
vacuidade em si; tudo € meramente imputado peldaemén) Deste
modo, podemos entender a vacuidade de todos osnéens.®
Vemos entdo que, para o budismo, o desejo porc@ea nao
existem de fato alimenta a permanéncia no samaaexisténcia
ciclica, onde estamos presos por uma ilusdo de mégpria mente.
Superar a ilusédo do em si — e do ego — € libedatessamsara, €
unir-se ao Absoluto, o vazio universal: & estaningana, é tornar-se
um Buda, um estado em que ndo mais se esta prexistancia
propria, mas em que a vida € apenas um fluxo aomtin Absoluto:

"A dor existe, mas ninguém esté aflito.
N&o existe agente, mas é um fato a atividade.
O nirvana é, ndo ha porém sujeito nirvanado.

® GESHE Kelsang GyatsdManual de meditacdoS&o Paulo: Ed. Tharpa Brasil,
Centro budista Mahabodhi, 1995, p. 25.
©Op. cit.p. 124.
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Existe o caminho, mas ninguém envereda por‘tle."

"Se alguém quiser me seguir, renuncie a si mesomee &
sua cruz, e siga-mé3'Se Buda diz que a vida é sofrimento, Jesus diz
que é necessario aceitar a cruz para segui-lorriesmo que dizer
gue a cruz é inevitavel, o que ele demonstrou eamwrte ritual na
cruz. Mas Jesus ndo esta preso ao desejo de \poer,isso
transcende a morte e a vida. Este € o0 sentido miofuda
ressurreicdo: a entrada em uma vida superior, vas$&ra quem
renuncia a si mesmo e aceita a cruz, superandas@orfe na cruz é
a morte do ego humano, é a imersao no Absolutetrada no Reino
de Deus - equivalente cristdo da liberdade exgmrestermo budista
"nirvana”. No mundo, o intelecto transcendente Meobo — esta
crucificado, tanto subjetivamente — nos coracdes cemo
objetivamente: Cristo na cruz. Mas a renUnciaGnm vida — a
crucificacdo do ego exemplificada por Jesus — condu
ressurreicdo, a vitoria sobre a morte. Opera-seinveasao.

O mergulho no Absoluto, porém, implica o reconhegito
de pertencer a algo maior. Da mesma forma que,lib&rdar-se do
samsara, € necessario o reconhecimento da faltexd¢éncia
inerente de si mesmo. Para isso € necessario ladwiléPor isso séo
"bem-aventurados os pobres em espirito, pois delesReino dos
Céus.® O fruto da renuncia de si mesmo, porém, € a deron, a
felicidade da liberdade de estar além da morte adoimento. Isto
€ viver em Cristp equivalente cristdo de tornar-se um Buda. Como
Paulo de Tarso diz: "vivo, mas ndo sou mais eujgtdjue vive em
mim."* Ou seja, é o intelecto transcendente e universaliye em
mim.

Exposta em linhas gerais o que entendemos pelamemso
mistico cristdo, podemos voltar a Nicolau de Chdas para dele
falar, é indispensavel antes situa-lo na longai¢géaddateologia
negativa que é o home que se deu a uma corrente na aistari

1 KAJIYA, Carlos. Budismo: histéria e doutrina. Iinciclo de estudos da religido
UFOP, ICHS, Laboratério de Histéria, Nucleo de dstuda religido, s/d, p. 38.

2 Mt 16:24.

13 Mt 5:3.

1 Gl 2:20.
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filosofia, que abrange alguns dos maiores tedlagotdade Média.
Em termos superficiais, a "teologia negativa pestglie Deus é
invisivel, incognoscivel e ndo pode ser nome&ddgus esta além
de qualquer saber e qualquer compreensao, serkyjuredo defini-
lo de qualquer maneira. E possivel, no entantagréqcia-lo, pois é
para isso que ele se comunica aos homens atragéSsdaturas e
dos seres da criagdo. Por outro lado, é impossie®strever essa
experiéncia, em vista da limitacdo da linguagem dnan que nao
possui termos apropriados para a infinidade do Whs0E essa
corrente € uma das costuras, de que ja falei amigis, fortes de
transmisséo (e, por conseguinte, de renovacaojad&do mistica
cristd. O proprio Pseudo-Dionisio, um de seus nmisigos
representantes, denomina sua principal obra deld@ieoMistica”,
expressdo que também serd usada por Nicolau dep@resdesignar
as suas especulacoes.

Personagem misterioso, Pseudo-Dionisio era, naeldad
Média, identificado com Dionisio, o Areopagita, raémse
convertido por Paulo de Tarso quando de sua passpge aquela
cidade. Acredita-se hoje que sua obra data do @insétulo V ou
principio do VI. O Pseudo-Dionisio influenciar4 aa¢lmente a
filosofia da Idade Média, legando-a alguns temas \itl
importancia, como a noc¢ao égtase(pedra de toque do misticismo)
e a propria nogdo basica da teologia negativapersgue para se
falar de Deus a negacéo € superior a afirmagédopétiueno trecho
do primeiro capitulo da "Teologia Mistica", em farnde prece,
bastara para percebermos o alcance de suas idéass®rco de
linguagem feito para exprimir o inexprimivel, o quesulta num
discurso altamente hiperbdlico: "Trindade supraesal e mais que
divina e mais que boa (...), conduza-nos nao ap@éasde qualquer
luz, mas inclusive além do desconhecimento aténo onais elevado
das Escrituras misticas. (...) A Treva (isto €, €)emais que
luminosa do Siléncio (...) (esta Treva) brilha aanais brilhante no
seio da mais negra escuridao, (...) (ela) enchesgéendores mais

* BERNADET, Jean-Claude. A sedugéo da teologia negdh: Folha de S.Paulo
20 de julho de 1997.
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belos que a beleza as inteligéncias que sabemrfeshahos (...)*
Vé-se que Deus é o completo desconhecido, alénedadas trevas,
além mesmo da bondade, além do ser e do nao-smseétipo de
elaboracdo mistica e teoldgica que os autores alagte negativa
levam a efeito. Tal visdo assemelha-se sobremarsra a
concepcgao budista da vacuidade que constitui oecdentoda a
realidade, a qual em si ndo possui existéncia riter@em mesmo,
como vimos, a propria vacuidade. Este vazio abié&ssembém para
os budistas, impossivel de descrever, e tambénseleslam.

Outro grande nome nesta tradicdo € Mestre Eckhart,
pregador turingio do século XIV (c. 1260-1328). lkanit defende o
primado do intelecto sobre a vontade. Deus esté di& bondade e
mesmo do ser. Afirma que Deus esta tdo acima dooseo o0 anjo
mais elevado est4 acima da mosca, e que sO é glosshhecé-lo
através do intelecto, que € justamente o templorelsenca de Deus
no homem e ponto de ligacédo entre o criado e gashor Nas suas
palavras: "A vontade s6 atinge Deus sob a apaé&feibondade,
mas o intelecto discerne-o nu, tal como ele éjtdaki da bondade e
do ser. A bondade é uma veste sob a qual Deusaedes (...) O ser
€ apenas o pateo (sic) exterior (Vorburge), o bektide Deus, onde
ele habita comunicando-se a todas as coisas, engoaimtelecto
(Vernunftlichkeit) é o templo onde Deus permanese, no
esplendor da sua santidatde.’

A influéncia da obra de Eckhart, apesar de indireta
limitada, foi longa. Um dos que foram por ele ipfigiados foi
justamente Nicolau de Cusa (1401-1464), nascido (ama, na
regido de Mosela, atual Alemanha. Exerceu as fundéebispo de
Bressanone, cardeal da Curia Romana, e Vigéariol @erd&stado
Pontificio em 1458, além de representar o papa rkogl/ em
Constantinopla, numa misséo diplomatica. Produmia uasta obra,
na qual se destadde docta ignorantiaDa douta ignorancia), que
trata justamente do limite onde a razdo esbarrafiroto. O Gnico
caminho para compreender o incompreensivel é nfengnbs trevas

6 "Oeuvres complétes du Pseudo-Denys I'AreopagyRais: Aubier, 1995.
Traduzido e citado por Jean-Claude Bernadpt.cit.

7 Citado por JEAUNEAU, Edouard filosofia medievalLisboa: Ed. 70, s/d, pp.
97-98.
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onde o intelecto se silencia, deixando entrever nfinidade
incompreensivel, que parece ao intelecto impossiveb entanto, é
a necessidade absoluta:

"Assim, se alguém descrever o que entende de tende
oferecer um modo pelo qual sejas compreendido, eroera ainda
longe de ti. De tudo isto estas, no entanto, sdpap@r um muro
altissimo. E o muro separa de ti todas as coisagpgssam ser ditas
ou pensadas, porque estas desligado de tudo ageilpossa cair no
conceito de quem quer gue seja.

Por isso, enquanto me elevo o mais alto possiegh-te
como infinidade, sendo por isso inacessivel, incesmsivel,
inominavel, imultiplicavel e invisivel. Assim, é aessario que
aquele que se aproxima de ti se eleve acima deaddomo e fim,
acima de tudo o que é finito. Mas, como chegaiagué és o fim
para o qual se tende, se deve elevar-se para adm®d Quem se
eleva para além do fim ndo tende a entrar no indetado e no
confuso, e, assim, no que diz respeito ao inteleetdgnorancia e na
obscuridade, que séo proprias da confusao inteléctu

E, pois, necessario que o intelecto se torne ignera se
coloque na sombra, se te quiser ver. Mas o0 queeés Dneu, o
intelecto e a ignorancia, sendo a douta ignoramia?sso, ndo pode
aproximar-se de ti, 6 Deus, que és a infinidaded@eaquele cujo
intelecto esta na ignoréncia, ou seja, aquele ajpe gue te ignoras"

Esta citacdo um pouco longa serve, no entanto, para
exemplificar perfeitamente o que Cusa entende potadgnorancia,
e mostra, em poucas palavras, os temas fundameietassa obra.
Tal obra se insere na tradicdo da teologia negatorapropor a
"compreensdo" de Deus como infinidade absolutanipceensivel e
inominavel, e ao mesmo tempo filia-se a teologisticd do Pseudo-
Dionisio através do primado dado experiéncia HA em seu
desenvolvimento conceitual um apelo a experiéngigerior,
projetando o leitor para uma mistica especulativa gne o rigor
conceitual ao arrebatamento religioso. Seu IDmvisione Dei(A
visdo de Deus) é, em grande parte, escrito em fatenaracéo.

8 NICOLAU DE CUSA. A visdo de Deud.isboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian,
1988, pp. 179-180.
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Sentimos como se a infinidade incompreensivel desDesse uma
fonte de alegria para o autor. Numa passagem elgach escrever
que, para o intelecto, "o inteligivel que ele cahedo o sacia, nem
0 sacia o inteligivel que ele ndo conhece totalmemas o
inteligivel que ele conhece como sendo tdo iniadigue nunca
possa ser plenamente entendido, s6 este 0 pode.’saEi Deus € a
inteligibilidade absoluta, de tal modo que resga infinitamente
incompreensivel.

Nicolau de Cusa prop0e, outrossim, uma interessante
concepcgdo dialética de Deus, por isso dizem terirgleenciado
Hegel. Com efeito, para Cusa, Deus @s#ncidéncia dos opostpe
aqui vemos o0 eco da metafisica de Aristételes,cpmeebe a Deus
como pensamento, e pensamento que tem como Unjeto ab
proprio pensamento, visto que Ele é a Unica caissegiste. Quando
se diz, portanto, que Deus cria, diz-se que d'Bleam todas as
coisas, e que elas existem n'Eaoporque Ele. Mas, entéo, pode-
se dizer também que Deus € criado, pois 0 que Edendo é
diferente d'Ele mesmo. Chega-se entdo a conclusgoa Deus cria
e ao mesmo tempo é criado; Ele é a coincidénciadostos. Mais
ainda: Ele estd além dessa coincidéncia; por ssiwb e infinito,
n&o cria nem é criado.

Por outro lado, Deus éaposi¢cdo dos opostoSendo o fim
de tudo, Deus é também o fim de si mesmo. Sendn dd tudo o
que é finito, Ele é infinito, e portanto é um fimns fim. "Um fim
sem fim ou um fim infinito é a contradicdo na qu#o ha
contradicdo, pois na infinidade ndo ha alteridademedida em que
tudo coincide na sua absoluta simplicidade. Oneéigamente como
fim infinito, na qual a contradicdo € sem contradicque Deus € a
oposicdo dos opostos, mas sem oposi¢al."mais: por ser a
absoluta simplicidade e unidade, Deus esta alénopiesicdo, €
mesmo a propria origem da oposicdo. Com efeito,opgstos
"resultam, como opostos, do apelo que ele faz, ddem absoluto,
sobre 0 nada. E é na resposta a esse processtivapitaldem que
surge a diferenca na contingéncia em que ele sa.dgeste ultimo

Op. cit, p. 196.
2 ANDRE, Jo&o Maria. Introducgédo. In: NICOLAU DE CUS®p. cit.p. 121.
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sentido, Deus, comappositio oppositoruie a identidade originaria
gue, longe de se opor a diferenca, a funda e aonoésmpo a
supera.* Deus estd, assim, além da coincidéncia e da Gmaigo
estd sujeito ao principio da ndo contradicdo, epodle ser alcancado
pelo pensamento racional, mas apenas pelo intelegte sabe
fechar os olhos", no dizer do Pseudo-Dionisio.

Tais concepgdes dos "tedlogos negativos" pode arhair
ateismo para o leitor ocidental de hoje, acostuntpgoesta a um
pensamento por demais substancialista, onde aquidondo tem
substancia, que ndo pode ser definido nem compceeadndo ser
no siléncio e que esta além do ser e do ndo-s@lesimente nao
existe. Que dizer entdo do budismo e sua vacuidadmaria? Mas
nao podemos confundir este "nada" com o simplea.ndctha das
limitacbes da mentalidade ocidental é justamente c@nseguir
conceber uma existéncia que seja, ndo substanas, flaxo
continuo. E é de algo semelhante que falam esstiewsi "O vento
sopra onde quer, e tu ouves a sua voz, mas nae sabede onde
vem, nem para onde vai. Assim acontece com todeleaggue
nasceu do Espirit&, diz Jesus.

Apesar de pertencer a tradigcdo da teologia negaticalau
de Cusa demarca-se da radicalidade de Mestre Eckjuar rejeita
peremptoriamente a concepc¢ao de Deus como sddeNisione Dei
sobressai uma linguagem mistica e religiosa, eesmo tempo uma
densidade especulativa na qual reencontramos fasuetidéncias
da tradicdo cristd, como por exemplo, 0 neoplatoni€ristdo, a
teologia dionisiaca e o tomismo. "(...E) um disodi®sofico gerado
no siléncio para que remete o discurso misticde)(um discurso
dialégico. Metafisicamente dialégico. Nele, o Dédos filésofos nédo
perde a pessoalidade que caracteriza 0 Deus bhildiddeus da
religido.

Percebemos, nestas interessantes figuras da iflosof
ocidental, paralelos com a concepc¢do budista daidade como
principio originario dos fenbmenos. E ndo se dewsefundir a
vacuidade com o nada. Trata-se antes de auséncexisténcia

2 Op. cit.p. 122.
2 ]Jo 3:8.
% Op. cit.p. 130.
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inerente. O gue mostra, a nNosso ver, que por deasformas
particulares que tomam as tradi¢cbes religiosasdivassas culturas
tradicionais, apesar de ndo serem redutiveis ursasu&tas por
representarem mundos diversos, ndo sdo na reatifadentes, uma
vez que se trata sempre de representar, de uma farrde outra, o
Absoluto que fundamenta a existéncia, por detrdss do
acontecimentos cotidianos.

Para concluir este artigo, necessariamente redudidamos
gue essas incursdes pelas diversas concepcbesudenBdilosofia
cristd e pelas idéias basicas do budismo bastam mpastrar o
guanto estamos errados ao ler univocamente umeafoetigiosa.
Lembremo-nos da igreja descrita nha citacdo que edbe trabalho.
Uma construgdo como aquela fornece muito mais Yista
intercAmbios com outras culturas, aberturas de apesisto e
releituras da tradicAio do que normalmente imagisamo
Encontramos, ao contrario do que pensa aquele ribtbo,
elaboragfes religiosas extremamente novas, fecumdsingulares
nos centros ativos da cristandade. E em igrejaaseoomo a de San
Baudelio podem haver resquicios de tradicdes antagstalizacoes
de projetos coletivos ha muito elaborados, que msdoentanto
invisiveis para o pesquisador. Mdltiplos niveislgiéura, como ja
dissemos, se escondem nas tradi¢Bes religiosasd®&@amos nos
deixar enganar pela aparente rigidez das doutofieisis. Mesmo
elas mudam. Seu enrijecimento é na verdade unxoedfle tendéncia
humana em simplificar as coisas em demasia e empabras
tradices mais fluidas e vivas.
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