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Resumo

Partindo da teoria da histéria de Johann Gustav Droysen, este artigo procura
compreender a natureza do objeto histérico como sendo a de uma “totalidade
relativa”, Para tanto, o argumento do trabalho divide-se em trés passos: primeira-
mente o fundamento do objeto histérico baseia-se na filosofia hegeliana do espi-
rito; em um segundo momento, o objeto histérico se constréi a partir da narrativa;
por fim, tentando superar a antinomia entre idealismo e narrativismo, o objeto
histdrico se revela como totalidade relativa a partir da idéia de forcas éticas.

Abstract

Through Johann Gustav Droysen’s theory of history, this paper aims to understand
the very nature of the historical object as being a “relative totality”. In order to reach
this goal, the paper’s is divided into three steps: firstly, the historical object’s foundation
relies on the hegelian philosphy of the mind; secondly, the historical object is
constructed only throught the narrative; and at last, in order to overcome the
antinomy between idealism and narrativism, the historical object shows itself as a
relative totality only when is understood as part of a set of ethical forces.

Utilizando como ponto de partida as reflexdes tedricas de Johann
Gustav Droysen, este trabalho pretende discutir a caracteriza¢ao do obje-
to histérico através do conceito de fotalidade relativa. Mesmo lidando
com um autor do século xix, hd razdes de sobra para crer que o problema
é atual e ainda longe de ser resolvido. De um lado, a defesa da fragmenta-
¢do e a construcao de uma historiografia cada vez mais voltada para os
micro-temas. De outro, a critica a tais tendéncias e a constante busca por
novas sinteses que sejam mais do que reflexos de projetos politicos ut6pi-
cos, ainda que nao abandone a possibilidade de transformagao social e
politica. Todavia, apesar do calor atual dos debates, o problema é tao
antigo quanto o problema do uno e do multiplo no pensamento ociden-
tal. Propomos o conceito de totalidade relativa para que seja possivel
pensar, no ambito da ciéncia histérica, uma dimensao abstrata que nao
somente permita o trabalho empirico, mas que desperte ela mesma a
sensibilidade para as particularidades, tornando estas necessarios suce-
daneos da prépria atividade tedrica.

Para além de traduzir a questao do uno e do multiplo, problema filos6-
fico ancestral que, por razdes de espaco e de limite de formagéo profissio-
nal, ndo temos condi¢des de tratar neste momento, o conceito de totalidade
relativa nos permitird pensar uma angustia inerente a propria pratica
historiografica. A seguinte passagem de Carl Schorske é representativa:
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"Sem estar confinado a algum dominio da experiéncia humana, o
historiador entra em qualquer territério em busca dos materiais
que organizard em um padrdo temporal com a ajuda dos conheci-
mentos tomados emprestados daqueles campos do conhecimento
que os geraram. Ele reconstitui o passado relacionando os particu-
lares aos conceitos e os conceitos aos particulares, ndo fazendo jus-
tica a nenhum deles, mas ligando-os e vinculando-os a uma vida

integrada na forma de um relato segundo a ordenagio do tempo ™.

Evidentemente, o problema nao se restringe a histéria da cultura, drea
de estudos de Schorske. Koselleck® notou que este é um problema essencial
de qualquer escrita da histéria. Estamos convencidos, porém, de que Droysen
encaminhou muito bem o problema ao perceber que esta angustia ndo é
somente inevitdvel, mas produtiva, uma vez que ird delimitar a natureza do
préprio objeto histérico. Partindo da premissa, muito clara desde
Giambattista Vico, de que a histéria é o conhecimento humano sobre agoes
humanas, ao se deparar com a seguinte passagem, o leitor poderd perceber
o sentido atribuido por Droysen para o conceito de “totalidade relativa”.

"(...) de acordo com sua esséncia mais intima, o Homem é totali-
dade — mas também um todo ainda ndo acabado, cercado pela
finitude e parte desta mesma finitude; situado nos limites de tem-
Do e espago, ele é a constante superagdo destes limites; ele ndo se
torna total e infinito (...) na calma de ter conquistado algo, mas
sim no trabalho constante de conquistar™.

Esta passagem contém a suma de nossas preocupagdes. Como é pos-
sivel, para Droysen, o Homem ser totalidade e parcialidade? E, mais ain-
da, como poderemos entender esta defini¢do como o pilar do pensamen-
to historico? Esta passagem faz parte da Historik, curso oferecido
inicialmente por Droysen no ano de 1857. O curso denominava-se preci-
samente “Enciclopédia e Metodologia da Histéria”, cujas ligdes depois
reunidas em livro por Rudolf Hiibner e Peter Leyh receberiam o nome
definitivo de Historik. A partir de seu contetido, tentaremos encaminhar
o problema da seguinte maneira: em um primeiro passo, veremos como
a teoria da histdria se diferencia, para Droysen, da filosofia da histdria
hegeliana, um discurso sobre o absoluto por exceléncia. Portanto, ainda
que guarde semelhangas, a teoria da histdria, entendida sistema que
legitima a singularidade do objeto histérico, haverd de se diferenciar
minimamente da tarefa filoséfica, ao menos da tarefa filoséfica hegeliana.
O problema é afinal, bastante dificil de ser tratado: uma vez caracterizada
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pela abstracdo, a teoria da histéria nao deixaria de lado a relatividade e
parcialidade do discurso histérico e abragaria a totalidade e a idéia de
absoluto da filosofia? Depois de expor como uma teoria abstrata legitima
o concreto, veremos qual o lugar nela reservado para a contingéncia. O
conceito de narrativa, desenvolvido ao longo da Historik, receberd nossa
atenc¢do para que se trate do problema. Por fim, a nossa tentativa de
pensar uma alternativa entre o lastro especulativo e idealista da teoria de
Droysen e sua énfase narrativista dar-se-4 através de um exame do con-
ceito de tragédia na teoria da histdria elaborada por Droysen, pressupos-
to no sistema, por ele elaborado, de identificacio do objeto histérico
como o conjunto de “for¢as éticas”

Historik: uma ciéncia filoséfica do espirito?

Droysen foi um professor e pesquisador sagaz o suficiente para perce-
ber a relagdo entre a caudalosa producao historiogréfica da primeira
metade do século xix europeu e a confusio tedrica, uma estranha féormula
em que a miséria da teoria convivia ndo somente com o fato de a Histdria
ser considerada, pelo menos no seio da burguesia culta alema, um ele-
mento indispensavel na formacao individual, mas também com o refina-
mento sistemdtico do idealismo alemao.

Tanta vagueza justificaria, segundo Droysen, a legitimidade da Historik.

"Cada um tem uma idéia vaga do que seja historia, escrita da
histéria ou estudo da histéria. Nossa prépria ciéncia porém nio
vai além desta idéia vaga.(...) Quando perguntada sobre sua legi-
timidade, sobre seu conhecimento e sobre o fundamento de seu
procedimento e esséncia de sua tarefa, a nossa ciéncia ndao tem
condigoes de dar informagdes suficientes.

Parece ter chegado a hora em que nossos estudos busquem por si
mesmos determinar sua esséncia, sua tarefa e sua competéncia.
Eu tentarei lhes apresentar uma disciplina que ainda ndo existe,
que ainda ndo possui nome nem lugar no circulo das ciéncias.
Primeiramente precisa ser provado que ela é possivel e que tem
legitimidade cientifica".?

Droysen exige do historiador uma consciéncia de seu préprio oficio,
procurando estabelecer a diferenca entre a histéria e os dois grandes
modelos de conhecimento em sua época, a saber: aqueles formados pelos
métodos fisico-matemdticos das ciéncias naturais e pelo método
especulativo da filosofia e da teologia. Optar entre um método ou outro
seria, para Droysen, obrigar o homem a escolher a partir de uma falsa
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alternativa, pois ambos os métodos cristalizam uma parte da natureza do
homem, que, por ser, segundo ele, simultaneamente espiritual e sensorial,
ndo poderia fixar-se definitivamente em um dos dois aspectos, sob o
risco de se tomar a parte pelo todo; e, nesta tendéncia de se fixar um dos
extremos, fica nebuloso o significado do pensamento histérico.

A ciéncia tem para Droysen uma base antropoldgica: o método fisico
se debruca sobre o movimento, sobre o jogo de causas e efeitos, e, assim,
subsume a variedade dos fendmenos a leis que procuram compreender
esta dinamica. Jd o método especulativo, diz Droysen, procura dar a idéia
de origem uma importancia decisiva, e o tempo subseqiiente seria apenas
o desdobramento desta prépria idéia. Assim, “a tarefa dos estudos hist6-
ricos consiste em que se aprenda a pensar historicamente”® de modo a
despertar o sentido para a realidade. E pensar historicamente, para ele,
nao é exatamente pensar matematica ou filosoficamente. O que seria esta
realidade, para cujo sentimento a histéria educa?

"Quem aprendeu a pensar historicamente desconhece a aversio
filoséfica perante o tinico e o especifico e a aversao ainda maior
que é enxergar em tudo somente niimero e matéria, enxergar em
tudo forgas fisicas; quem aprende a pensar historicamente se lan-
¢a aos fendmenos cambiantes convicto de que encontrard, por

detrds deles, a verdade das poténcias éticas".”

Droysen se dirige contra duas concep¢des de totalidade distintas entre
si. E claramente afirma que nenhuma das duas capta a esséncia do pensa-
mento histérico. E necessério perceber este movimento pendular entre a
afirmagdo da variedade dos fendmenos e a existéncia de poténcias éticas
como um viés condutor da elaborag¢do da Historik. Nao somente os fend-
menos sao cambiantes, mas sobretudo o proprio jogo entre a variedade e o
substrato ético é o que importa ressaltar. Se lamenta por um lado a pobreza
de consciéncia irmanada a riqueza de experiéncia, Droysen em momento
imediatamente posterior dird que a acusagao feita ao conhecimento exces-
sivo dos fatos ndo deve adormecer a sensibilidade para as particularidades.
Assim, 0o método histdrico procurard, segundo ele, estabelecer a identidade
entre os dois métodos, cujo maior problema consiste nao exatamente em
sua parcialidade, mas na ilusao de, em sua parcialidade, acreditarem estar
dando conta da totalidade. Para Droysen, a identidade possivel entre os
dois métodos se encontra na esfera do mundo das poténcias éticas, no qual
a cada momento dé-se a reconciliacio (Verséhnung) nesta oposicdo entre
movimento e unidade, sem que em algum momento esta reconciliagao se
cristalize e adquira contorno definido. Sobre as poténcias éticas falaremos
mais adiante, na conclusao deste estudo.
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Se hd a necessidade de um método histérico, Droysen admite que ha
lacunas ainda nao preenchidas, ou a0 menos questdes cujo encaminha-
mento poderia ser diverso. Sua observag¢io de que nao se deve resumir a
ciéncia a uma colec¢do de fatos adaptéveis a leis, de um lado, ou a uma
pura especulagdo, de outro lado, ndo é exatamente inédita no contexto
alemao: a bipolaridade das ciéncias, da qual Droysen parte para tentar
justificar a existéncia da Historik, também foi identificada por Hegel cin-
qiienta anos antes, no preficio da Fenomenologia do Espirito, e é uma
das alavancas de seu imenso projeto filoséfico.

"Essa oposi¢do parece ser 0 né gérdio que a cultura cientifica de
nosso tempo se esfor¢a por desatar, sem ter ainda chegado a um
consenso nesse ponto. Uma corrente insiste na riqueza dos materiais
e na inteligibilidade; a outra despreza (... ) essa inteligibilidade e se
arroga a racionalidade imediata e a divindade.”®

Realcar aimportancia das contingéncias e despertar a sensibilidade para o
particular, exigird todavia de Droysen um combate em duas frentes, isto caso
seja possivel ver, a partir da fundamentagio teérica da histéria, uma concep-
¢do de ciéncia que seja mais do que mera derivagdo da filosofia idealista de
Hegel. Fazer o elogio da particularidade perante a lei geral nao lhe custa tanto
esforco quanto pensar a diferenca entre o pensamento histérico e o pensa-
mento filos6fico, a comecgar pela sua forte inclinagdo conceitual, que nao
resistia a comegar suas prelecoes sem deixar de fazer comentarios e introdu-
¢Oes conceituais e tedricas, antes mesmo de entrar em seu tema especifico.
Droysen segue uma abordagem hegeliana na problematiza¢ao do conheci-
mento e na forma didatica de oferecer prele¢des, ou seja, estabelecendo a
diferenca entre as ciéncias do espirito e as ciéncias naturais a partir do fato de
que estas ja tém previamente dado o seu objeto, cuja defini¢do seria mais do
que ociosa. Quanto as ciéncias do espirito, estas precisam mostrar a dignida-
de de seu objeto e afirmar-lhes a existéncia e 0 método, ndo sem antes tentar
investigar sua prépria esséncia. Um belo exemplo é a introdugdo ao seu curso
sobre histéria moderna, no semestre de 1842/43, em que Johann Gustav
Droysen parece mostrar ter aprendido muito bem as li¢des de Hegel:

"Usualmente debruga-se sobre a histéria com uma idéia geral e
obscura daquilo que se quer e como se quer. Relega-se ao instinto
natural da busca e da descoberta; nio se presta antes atengio aos
limites da ciéncia (...) E necessdrio estar claramente consciente
como a histéria trabalha, e por quais caminhos ela procura atin-
gir tais e tais objetivos. Ela procura no passado dogmas para o
presente? (...) Ela quer esgotar o infinito material empirico,
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pesquisar e justificar com igual agudeza cada particularidade?
(...) Ao contrdrio das ciéncias naturais, a histéria ndo tem seus
objetos previamente dados. Seus primeiros materiais jd sao abs-
tragdes, e ndo a propria realidade, mas uma acep¢ao subjetiva.”

De acordo com esta passagem, vé-se que a tentativa de esgotar o
material empirico e esquadrinhar cada canto da realidade hist6rica é uma
tarefa essencialmente equivocada, pois, segundo Droysen, o objeto hist6-
rico, mesmo quando aparentemente é uma evidéncia empirica e absoluta-
mente particular, é na verdade uma apreensao subjetiva. Assim, é for¢oso
concluirmos que a defesa da contingéncia e da particularidade feita em
passagem anterior de modo algum pode ser identificada como o elogio
da erudi¢dao acumulativa. Como entender a particularidade que néo se
confunde com erudi¢ao? Jda encaminhamos pois a questdo que torna rele-
vante o conceito de totalidade relativa — neste conceito, a parcialidade
necessariamente devera estar imbuida de um sentido que nao se obtém
nem pela evidéncia imediata da materialidade do objeto, por um lado,
nem pela simples afirma¢ao de uma lei ou de uma origem fundadora:
“pois o olho [...] ndo suporta a visdo da luz pura; que, vista sob o sol, o
cegard e o fard apenas ver seus proprios fantasmas”'’

Todavia, hd mais semelhangas com a filosofia de Hegel do que o pré-
prio Droysen possivelmente gostaria de admitir — ou a0 menos ndo men-
ciona explicitamente. Hegel diz que ndo somente qualquer ciéncia deve
afirmar a existéncia de seu objeto e saber aquilo que ele é, bem como ha
uma grande diferenca entre o que ele chama ciéncias ordindrias e ciéncia
filoséfica do espirito; naquelas, os objetos existem no mundo sensivel,
nesta o objeto existe justamente no espirito, ou seja, sua natureza é subje-
tiva, e, assim, o conhecimento é para i, e deve ao final, como espirito, ser
objeto de si mesmo. Todavia, é bom lembrar que tal natureza subjetiva
nao significa uma existéncia anterior e independente da experiéncia, ou
seja, algo que exista em estado puro antes do conhecimento daquilo que
se pretende conhecer. Lembrando também que o objeto da histdria preci-
sa ser construido pelo espirito, uma vez que ele nao é dado ou natural
(com boa vontade, dele temos resquicios), Droysen certamente parte da
diferenca estabelecida por Hegel entre pensar representativo e pensar
especulativo ou conceitual, ou seja: a primeira forma de pensar pressupoe
um sujeito que conhece acidentes e se cré inalterado por este conhecimen-
to e, como diz Hegel, ou bem se vé perdido em uma multidao de determi-
nagoes carentes de pensamento ou bem se cré superior a todo conteido,
achando em cada um apenas o préprio vazio. Na segunda, o que ocorre
é a experiéncia que a consciéncia faz de si mesma.
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"A consciéncia sabe algo: esse objeto é a esséncia ou 0 Em-si. Mas
é também o Em-si para a consciéncia; com isso entra em cena a
ambigiiidade desse verdadeiro. Vemos que a consciéncia tem ago-
ra dois objetos: um, o primeiro Em-si; o segundo, o ser-para-ela
desse em si. Esse tiltimo parece, de inicio, apenas a reflexdo da
consciéncia sobre si mesma: uma representagio nio de um objeto,
mas apenas de seu saber do primeiro objeto. S6 que o primeiro
objeto se altera ali para a consciéncia.""!

Pode-se dizer que a prépria forma do espirito como objeto de si mes-
mo jamais é imediata. Logo no preficio da Fenomenologia do Espirito,
pode se ler que a substancia é sujeito, ou melhor, que a verdade é sujeito,
e nao substancia, justamente porque todo o seu contetido é uma reflexdo
sobre si mesmo. E neste movimento de pensar a si mesmo em cada deter-
minagdo de seu contetido que a filosofia dispensa o raciocinio vulgar e as
defini¢oes habituais, que normalmente cumpre uma identidade imediata
entre saber (representa¢do de algo como alguma outra coisa) e verdade.

E praticamente inevitavel perguntar se Droysen realiza 0 mesmo com
a histdria. Ha nela este jogo no qual, ao refletir sobre si mesma, a conscién-
cia vé modificar-se o objeto que se lhe foi apresentado?

Este movimento jd se inicia com a prépria palavra: ele condena o uso
habitual da palavra histéria, partindo para tentar demonstrar seus pres-
supostos, ou seja, mostrd-los em sua necessidade, e, assim, mostrar que
o entendimento do significado deste objeto ndo é imediato, e, mais ainda,
o que determina o pensamento histérico ndo ¢ a existéncia exterior de
algum objeto. Ele deve ser fundado em si mesmo. Ao condenar a voraci-
dade empirica dos historiadores eruditos, Droysen parece lhes aplicar
uma penalidade orientada por Hegel; afinal, podemos concluir que, para
Droysen, saber por exemplo como eram as institui¢des e a cultura de uma
determinada sociedade em todos os seus detalhes ndo implica saber o que
é historia, justamente porque em Droysen, como em Hegel, ndo ha tal
imediaticidade entre o saber representacional e a verdade, e, assim, a ver-
dade da histéria ndo estaria na miriade dos detalhes. O objeto da histéria
também nao seria o que se altera para a consciéncia que se reflete sobre si
mesma? E isto ndo poderia ocorrer na prépria pesquisa? Para Droysen, o
objeto da histdria se caracteriza por ser morfolégico. E dira:

"A nossa ciéncia tem a ver com materiais de tipo morfoldgico.
Pois é na atribuigcdao de formas que o espirito encontra sua essén-
cia propria; poder-se-ia dizer que, aquilo do mesmo modo que a
corporeidade material vale para a vida orgdnica, para o espirito
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vale a esfera de suas formas; Estas sdo as configuragdes de seu
contetido auténtico, nelas ele se torna consciente, e na medida que
ele se pde para fora de si, na medida que ele se objetiva.

Droysen entende morfologia como atribui¢ao de forma, e ndo sua sim-
ples imita¢do. E a morfologia de Droysen nao se relaciona com o que Herder
e Goethe pensavam sobre morfologia, ou seja, a forma adquirida em uma
estrutura orginica, e muito menos serve de lastro para o que futuramente ira
pensar Oswald Spengler. Pode-se na verdade entender a partir de tal trecho
ainda melhor a afinidade (nem sempre) eletiva entre Droysen e Hegel, ou seja,
verifica-se por vezes o débito do historiador em relagao ao fildsofo, quando
se percebe que, para Hegel, a legitimidade de uma ciéncia filoséfica do espirito
reside justamente na existéncia de seu objeto para além do mundo sensivel,
logo, sua legitimidade se d4 na medida que tal ciéncia produz o préprio
alimento que a sustenta, o que, claro estd, ndo difere muito da ambigao de
Droysen em estruturar a autonomia do pensamento histérico. Seu percurso
também é de uma certa experiéncia da consciéncia. Por outro lado, ela é feita
nos trilhos da historiografia, e nao da filosofia.

O problema aparece timidamente, mas de maneira tal que jd ndo podemos
desconsiderar sua existéncia: como considerar autdnoma uma ciéncia — no
sentido hegeliano de autonomia cientifica — se esta ciéncia nao é a filosofia?
Como pode ser possivel para Droysen fazer da Historik uma ciéncia filosofica
do espirito se ele quer dispensar a filosofia como base de seu edificio tedrico?
A prépria evidéncia histérica de que a filosofia teria sido incapaz de fundar
positivamente a historiografia, deixando-a por um lado livre para se
autodeterminar mas por outro em igual medida livre para exibir sua inconsis-
téncia e negligéncia tedrica, nos faz remeter a urgéncia da Historik droyseana. E
é por este motivo que nos dirigimos ao conceito de totalidade relativacomo o
cerne do pensamento historico em Johann Gustav Droysen, e, por extensdo, em
boa parte do historismo alemao oitocentista. Nas palavras de Irene Kohlstrunk
encontramos uma formulago precisa de nossas preocupagdes:

"A questdo da relagdo entre filosofia idealista e historiografia pro-

fissional deve ser novamente tratada, desta vez sob um outro
aspecto. Primeiramente salta aos olhos que a ciéncia histérica,
caso esteja seriamente interessada na formagdo de sua propria
consciéncia, terd que encontrar novamente na filosofia critérios
de diferenciagdo (com fins emancipatorios) que possam distin-
gui-la da filosofia. A histéria, assim que se faz reflexiva, se con-
fronta com o dilema, de que ela se expanda obrigatoriamente para
a filosofia da histéria"?.
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A conseqiiéncia é inevitdvel: sendo a autonomia da ciéncia histérica
formulada no idioma da ciéncia filoséfica do espirito, o objeto histérico
nao se dissolve, perdendo a sua singularidade, tornando a pesquisa ocio-
sa? Todavia, se o objeto da histéria é de natureza morfoldgica, sugerimos
que esta morfologia seja a propria senha que legitime a narrativa como
fungao indispensédvel do pensamento histérico; ou seja, mais do que or-
namento ou linguagem seca que pouco havera de interferir nos resultados
da pesquisa, a narragdo, para Droysen, ainda que ndo esgote todo o
sentido do pensamento histérico, é uma etapa fundamental do mesmo.

Ainda que o conceito de totalidade relativa se insinue quando percebemos
que toda e qualquer “particularidade” ndo pode ser confundida com um frag-
mento cuja auséncia de sentido s6 seria suprida se fosse parcela de uma soma de
fragmentos semelhantes, é importante admitir que a histéria, como ciéncia,
parte de pressupostos filosdficos para fundamentar sua propria legitimidade.
Como evitar as conseqiiéncias destes pressupostos? A mais grave delas seria
recair na idéia de que o evento éilustracio do ja-sabido, servindo de exemplo a
uma lei ou a uma teoria sistemdtica — isto quando nao é descartado como
objeto regional de conhecimento. O conceito de objeto morfoldgico nos ajuda:
¢ um objeto construido a partir de si mesmo, sendo mais do que rasteira
descricdo do que se apresenta externa e materialmente. E este “si mesmo” ndo é
sindnimo de evidéncia material, perante a qual nenhuma duavida restaria, mas
este “si mesmo” quer dizer o préprio processo de pesquisa em que um objeto se
transforma em uma consciéncia determinada, e vice-versa.

Lembrando as palavras de Ernst Cassirer, podemos perceber como esta
tarefa especulativa a qual Droysen submete o conceito de histéria abre uma
possibilidade de diferenciar a Historik da filosofia hegeliana: “O espirito s6
chega a verdadeira compreensao quando se explicita para si mesmo, quando
explicita sua propria esséncia, e nao quando meramente reproduz uma existén-
cia exterior”'* Admitindo como premissa que este carater de explicitacao, por-
tanto, de exterioriza¢do produtiva, necessariamente comporta uma dimensdo
estética, poderemos entdo passar a discussao da narratividade em Droysen.

Narrativa: dimensao estética da totalidade relativa.

Um critério que diferenciaria Droysen da filosofia da histéria hegeliana,
e que portanto nos ajudaria a entender o conceito de totalidade relativa,
seria o critério estético, que, no caso, podemos ver no conceito de narra-
tiva. E sempre espantoso ver como a linguagem ¢ central para o pensa-
mento histdrico, sem que tenha sido necessario qualquer linguistic turn
para trazer tal tema para o ambito das discussoes teéricas. Johann Gustav
Droysen dava a linguagem uma importancia nas ciéncias do espirito, e,
mais especificamente, na ciéncia histérica. Mesmo que o tema nao fosse
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exatamente original, posto que Johann Gottfried Herder, Wilhelm Von
Humboldt e Gottfried Gervinus ja haviam lidado com o tema, Droysen ao
menos apresentava uma nova forma de tratamento do problema. A
criatividade do historiador era entendida por Droysen como uma necessi-
dade, nao um capricho diletante; a verdadeira obra historiografica deveria
ser necessariamente criativa, pois a passividade absoluta exigida pelo
objetivismo era impossivel em seu cerne. Todavia, Droysen ndo se deixava
encantar facilmente pela idéia de criatividade nas ciéncias histéricas:

"Longe de nés afirmar que por isso [pela dimensao criativa da
histéria.-P.S.P.C.] que a histéria pertenga a drea da grande lite-
ratura; seria somente uma confusio conceitual dizer que necessa-
riamente deveriam entrar aqui formas artisticas e estéticas sé
porque estd a se tratar de formas de exposicdo e de idéias. "’

E bem verdade que Droysen pressupde uma idéia de arte ainda bastante
impregnada pelo romantismo — mesmo que se saiba que ele ja se distancia
do entusiasmo romantico e sua busca de reconciliagio do homem com a
natureza — pois, para marcar a dimensao criativa do historiador ele precisa
desenhar uma imagem do artista como um ser fechado em si mesmo e
puramente determinado pela sua imaginac¢ao. Todavia, o que ele dird do
historiador serd suficiente para que se evite dizer que a subjetividade a ser
vista em sua atividade ndo é plena e somente dependente de si mesma. Para
que possa ser mais do que um caso que pode ser subsumido a uma lei, o
objeto a ser estudado pelo historiador oferecera resisténcias, e, assim, a
determinagdo dos meios do conhecimento em momento algum escapa da
tentativa de conhecer o objeto deste mesmo conhecimento.

Droysen ird elaborar uma tipologia do discurso histdrico, deixando
claro que a narrativa é seu momento mais elevado e complexo. O primei-
ro movimento da tipologia de Droysen consiste na exposigdo investigativa
(Untersuchende Darstellung). Esta, diz Droysen, se faz necessédria sobretu-
do quando nido é possivel a mais comum das formas de exposi¢do, a
saber, a narrativa. A fung¢do da exposi¢do investigativa é ser uma mimesis
da prépria investigacao, em que os passos da pesquisa sao mostrados em
cada um de seus momentos, e deve ser sobretudo aplicada em casos de
estudo em que escasseiam as fontes: para exemplificar, diz Droysen, é
completamente impossivel fazer uma histéria honesta da constituigdo
ateniense até Sélon de modo narrativo e genético, ou seja, por faltar ma-
terial que permita que se estabeleca a continuidade da narrativa, o histo-
riador deve ndo somente apresentar os resultados da pesquisa, mas so-
bretudo o caminho que o levou até seus resultados. A exposi¢do
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investigativa pode, neste sentido, partir tanto da questdo que motivou o
historiador a investigar, e, assim, apresentar os dados recolhidos a partir
desta questao formulada previamente, ou mostrar como a prépria pes-
quisa, a0 encontrar materiais que deixavam muitas lacunas, levanta no-
vas questdes cujos resultados s6 podem ser acolhidos se sua
provisoriedade for aceita. Lembrando seus anos de helenista, Droysen
afirma que a presenca constante da figura do camponés nas comédias de
Arist6fanes pode ser pesquisada e apresentada tanto na constatacao des-
ta mesma presencga, bem como através da pergunta pelo motivo que teria
levado Arist6fanes, dadas as condi¢des da agricultura grega em sua épo-
ca, a representar o agricultor desta ou daquela maneira nesta ou naquela
peca. Todavia, o que importa ressaltar é a idéia de mimesis ai explicitada
por Droysen, ou seja, uma mimesis da proprio caminho de pesquisa.

Esta mesma idéia de mimesis ird receber uma outra face na dimensao
seguinte da apresentagdo do conhecimento histérico, a saber, a exposigio
narrativa (Erzihlende Darstellung). Aqui o ponto central élevantar a questdo
da relagdo entre o narrador e o assunto da narrativa, por assim dizer. Cons-
ciente desde o inicio de suas prelecdes que havia a necessidade de que os mais
solidos preconceitos fossem abalados, Droysen nao teme o risco de dizer
trivialidades ao afirmar que qualquer pretensdo de objetividade jé traz consi-
g0, traindo esta pretensao, uma série de elementos culturais, nacionais, religi-
0s0s e lingtiisticos na mera percepgao do fato que se pretende conhecer em
sua pureza. E justamente a consciéncia desta parcialidade que dar4 a narrativa
como forma de representac¢do seu principal traco: ser mimesis do devir, que,
para Droysen, é um ato subjetivo cuamprido pelo historiador, um ato abstra-
to que se diferencia de um simples registro do transcurso aparente das coisas.

A forma a ser realizada nesta mimesis do devir, porém, ndo esta,
segundo Droysen, previamente dada. O elemento subjetivo que, segundo
Droysen, é fundamental, na verdade, ndo se mantém sem a contrapartida
objetiva — esta, segundo ele, serd a diferenca entre a escrita da histériae a
filosofia especulativa da histéria:

"O historiador nio encobre ou mascara pensamento especulativos
com fatos, mas os fatos, por ele narrados, sio os proprios momen-
tos de sua cadeia de pensamento. Por isso mesmo Hegel, com sua
filosofia da histéria, acabou ndo prestando um grande servico. Ele
[0 historiador] pensa, por assim dizer, nas formas dos fatos, da
mesma maneira que o pintor ndo ordena suas figuras a partir de
uma abstragdo qualquer e, a partir dai, distribui suas cores."°

O mais importante, como foi dito, é que se mantenha a tensao entre o
narrador e o material narrado. A narrativa, segundo Droysen, é genética, ou
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seja, sempre precisa se construir ex post; segundo ele, somente a reconstrucio de
um determinado caminho pode conciliar a possibilidade de que cada momen-
to, em sua particularidade relativa, seja articulado em cada momento.
Primeiramente, esta contingéncia se revela nao exatamente no fato que
s6 faz sentido no todo, mas justamente neste todo, que é tecido pelo histo-
riador. O todo tem natureza parcial, e por isso é expressdao de uma totalida-
de relativa: sem a menor pretensdo de que a narrativa seja uma pesquisa
obsessiva por detalhes e por adornos histdricos, ou seja, uma pes-
quisa pelas aparéncias, Droysen sabe que reconstrug¢do nio é copia, e,
por isso, a escolha dos fatos que dardo formas a narrativa é sempre
determinada de acordo com um critério. Ai chega Droysen a um ponto
decisivo: a narrativa sempre parte de uma perspectiva, precisando ter um
ponto de observagao sélido. Este ponto é o elemento produtivo, jamais
aquele que simplesmente se deve superar e esquecer para que os fatos
aparecam. A nag¢do podera dar-lhe esta consisténcia e servir de ponto de
partida, jamais como um residuo do qual o historiador tem de se livrar.

"Outras nagoes, menos dominadas pela disposicao alemd de fazer
histéria mundial e mais dominadas pela visdo parcial do nacio-
nalismo, conseguem se sair melhor com a representacio narrati-
va, pois elas firmaram de uma vez por todas este ponto de vista
nacional. (...) A nds nos falta esta parcialidade e forca nacionais,
a nés nos falta esta autoconfianga; Entre nds a parcialidade é
motivo de acusagio quando alguém escreve sobre coisas alemas
pensando de maneira alema, austriaca ou prussiana; e assim che-
gamos a condigdo mais infeliz de considerar primoroso o fato de
nao se ter qualquer perspectiva, mas sim de se ver as coisas através
da perspectiva panordmica. (...)

Eu considero este modo de uma objetividade eunuca, e se a impar-
cialidade e a verdade histéricas consiste neste modo de observar as
coisas, entio os melhores historiadores sio os piores, e 0s piores, 0s
melhores. Eu ndo quero mais do que deixar a mostra a verdade
relativa de meu ponto de vista; mas também que nio desejo menos
do que isso. Quero mostrar como minha pdtria, minhas convicgoes
religiosas e politicas e meu tempo me permitiram té-lo. O historia-
dor precisa ter a coragem de admitir tais limitagdes, pois o limitado
e o especifico valem mais e sio mais ricos do que o geral. A impar-
cialidade objetiva, como Wachsmuth recomenda em sua teoria da
histéria, é desumana. Humano é, na verdade, ser parcial."’

Vale perguntar pelo sentido desta parcialidade que, ao invés de cons-
tranger, é fundamental para que a narrativa histdria seja consistente.
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Droysen sabe perfeitamente que ela nao se confunde com umaidéia de parciali-
dade arbitraria, e, assim, deve-se saber como poderd ser desenvolvida tal idéia
de correlagdo entre parcialidade e humanidade. E preciso admitir que este ¢
um dos cernes do historismo, e possivelmente aquele que dé tanto seu brilho
quanto sua miséria. De acordo com Walter Schulz, “o reconhecimento desta
condi¢ao [histérica-P.S.P.C.] é a precondi¢ao para que nds nao pairemos em
generalidades, mas para que possamos conhecer e realizar possibilidades que
nos sao abertas, ou seja, para que se pense e aja de acordo com o tempo.”*® Se
por um lado, porém, reconhecemos que a parcialidade é a marca do homem,
justamente porque se reconhece historicamente situado e nao “generalizado”
por sobre as épocas, por outro lado, serd possivel entender esta parcialidade
como nacionalidade, ou seja, através de uma forma de compreensao de
mundo (o nacionalismo), um tanto quanto dependente de pressupostos
organicos que o préprio Droysen rejeitava?

Como estamos lidando com o problema da atribui¢ao de sentido, hd
questdes que precisam ser formuladas: quem é o narrador? Que resistén-
cia é capaz de oferecer o material histdrico na composi¢do narrativa? Se ja
sabemos que nao podemos descartar a dimensao especulativa do pen-
samento de Droysen, como entendermos sua dimensao representativa?
O problema nio é de modo algum académico: a relagdo instdvel com o
mundo presente, com o mundo circundante, que em Droysen ndo é de
modo algum natural e é sempre mediada, de alguma maneira nao exclui
uma representagao deste mesmo mundo, uma atribuicao de significado.
Por mais que os sinais e simbolos externos tenham perdido o sentido, a
conclusdo ndo podera ser uma melancélica impossibilidade de expressao.

Para esclarecer por ora este problema da parcialidade, tentaremos
entender o que ela significa no caso especifico da Alemanha; ou mais
ainda, mostraremos que esta parcialidade em momento algum, ao me-
nos na obra de Droysen, se confunde com a apologia do Estado nacional.
Dois exemplos serdo ilustrativos.

(a) nas notaveis licdes sobre as guerras de libertagdo, Droysen, a pre-
texto de escrever sobre a formagdo da Alemanha no século xix, elabora
um quadro da histéria européia pintado de modo tal que diferentes esfe-
ras da vida em diferentes nagdes formavam um conjunto de tendéncias
convergentes e divergentes. Neste jogo formou-se a especificidade alema.
Droysen enfatizava que existiam diferencas entre as tradi¢oes intelectuais
da Alemanha, Franca e Inglaterra mas todas se marcaram por uma liber-
tagdo de principios hierarquicos e teoldgicos do conhecimento. Na Ingla-
terra, o empirismo cientifico de Bacon e o empirismo dramatico de
Shakespeare eram a experiéncia de um homem abandonado e entregue a
natureza, objetiva e subjetiva, sem nada que o sustentasse. O que poderia
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parecer desesperador, na verdade, era para Droysen o que se mostraria na
pintura holandesa do século xvir: “a alegria do aparecer” (Erfreulichkeit
des Scheinens)", possivel em um mundo que, se estd abandonado, pelo
mesmo motivo também nao se encobre com biombos. Vejamos o que ele
diz sobre o impacto de Descartes e Lutero, representantes de culturas
diferentes, mas que sinalizam ambos, de modo diverso, para a relagao
entre subjetividade e modernidade: “Esta certeza de si mesmo — ‘é necessa-
rio decidir por si, como diz Lutero, como decididamente se direcionou
contra o sistema hierdrquico dominante”.?® O mais interessante, todavia,
reserva Droysen para a sua andlise da prépria cultura alema, através da
qual Droysen fazia jd a critica do ideal faustico. Ele jamais negard a dife-
renca da formacdo alema em relagdo a francesa ou inglesa, ou seja, para
ele os alemaes jamais serdo empiricos como os britanicos e tampouco tdo
positivos na ambigdo legisladora dos franceses; os alemées ocupariam o
“meio”, ou, se preferirem, seriam o simbolo da contingéncia e a figura da
propria cisdo: se o protestantismo, principalmente o luterano, serd uma
das principais marcas da subjetividade alema, por outro lado o luterano
Droysen nao deixa passar em branco o fato dos trés “lideres” da cultura
alema do século xvin estarem longe dos pulpitos: Goethe, Kant e Wollff,
“aqueles trés guias da nossa cultura, e com eles uma grande parte de
nosso nobre percurso, eram absolutamente estranhos ao cristianismo
positivo; nds nos posicionamos, de modo muito peculiar, muito proxi-
mamente a antigiiidade paga”*. E como entender, dentro de uma cultura
fortemente luterana, a adoragdo pelo paganismo helénico? Falar de uma
“cultura alema”, organicamente derivada de Lutero, petrificada e univoca,
era para Droysen uma impossibilidade. Era uma cultura cindida, e mes-
mo sua maior alegoria, o mito de Fausto, ndo poderia representar a plena
consciéncia de que esta cultura poderia ter de si mesma. Pelo contrario: o
ideal de plenitude de Fausto ndo era endossado por Droysen. A passagem
ndo é curta, mas merece ser citada.

"Sua dignidade ética é que ele ndo se esgotou de trabalhar e deixar
agir em si tal forca vital; sauddvel, forte, uno de corpo e alma, um
homem pleno, poder-se-ia dizer, a imagem do homem natural em
sua realizagdo mais perfeita e nobre; ele é o fundamento de toda
cultura humana pura e auténtica que fundou nosso desenvolvimen-
to nacional; no meio da barbarizagdo e deformagio do mundo mo-
derno, ele nos serviu de modelo. (. ..) Ele é o dpice deste direcionamento
subjetivo, mas na medida que atinge o mdximo de sua energia, ele
acaba por sair dela. O novo Fausto é o que nos segreda tudo isso.

Mas este Fausto é uma alegoria da reconciliagdo. Através de
todas os circulos da vida se passa esta pega de tanto significado;
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mas o Eu monddico, se ele espelha o mundo em si, ndo se livra de
si mesmo; em sua paralisia ele ndo deixa de ser uma gota na
torrente da humanidade.

Droysen entdo ja serd um critico da autonomia do sujeito faustico,
por assim dizer, em sua pretensdo de reconciliagdo — nao ha mais recon-
ciliagao possivel. Podemos a partir daf ensaiar um encaminhamento do
problema, deslocando o problema para a questdo da responsabilidade.
Naturalmente, ndo podemos entender a parcialidade do narrador como
mera tradugao de egocentrismo; mas sim como ambiente privilegiado de
reflexdo e questionamento de si mesmo.

(b) voltando a discussao sobre a narrativa, veremos que ela exibe esta
mesma preocupac¢ao. Serd muito mais do que uma técnica de exposi¢ao;
em seu conceito de narrativa, Droysen percebe um feixe composto por
trés tipos: a narrativa que se estrutura a partir da confirmagdo constante
de uma idéia, uma outra forma de narrativa que apresenta a configuracio
desta outra idéia e uma terceira que precisa demonstrar a metamorfose do
objeto a que se dedica. De acordo com Droysen, os objetos da primeira
seriam biogrdficos, da segunda monogrdficos e da terceira, catastréficos.
No objeto biografico, que ndo necessariamente se confunde com uma
vida bioldgica e individual, “nele permanece um fundamento substancial,
que irrompe repetidamente nas mais profundas configuragoes davida de
um povo’?. J4 a apresentacdo feita monograficamente, ou seja, a que
persegue a configuracdo de um determinado objeto histérico, ndo procu-
ra um mesmo pensamento em todas as suas variagdes, mas procura ver
como ele se desenvolve e se complexifica. Sua premissa é a continuidade.
Todavia, para Droysen, a forma mais elevada de narrativa é a catastrofica,
na qual, assim como o drama, o historiador precisa dar conta da

"luta entre existéncias relativamente justas, pensamentos relati-
vamente verdadeiros, uma luta, sobre cujo percurso paira um
pensamento superior (...) trata-se aqui de mostrar, exatamente
como se dd na tragédia, de como a partir de luta de Titds aparece
um mundo e deuses novos. E assim que Esquilo tece sua Oréstia, e
Shakespeare seu MacBeth e seu Hamlet.

Fundamental em uma narrativa é a percepg¢do desta estrutura tragica,
em que cada agente possui, como diz Droysen, uma verdade parcial —
donde se explica o limite da explicagdo psicoldgica e da reconstrugao das
inten¢des dos agentes, ou seja, a ambig¢do de ver em uma parte uma coerén-
cia que ndo se encontra mesmo no conflito a partir do qual se gerou o
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proprio presente em que se encontra o historiador. A resposta encontrada
em Droysen satisfaz apenas parcialmente: sim, nao podemos mesmo pen-
sar em uma idéia organica e natural de nacionalidade, em uma idéia sem
fraturas. O que importa ressaltar é o seguinte: se a narrativa catastroéfica é
sobretudo a apresentac¢do de forgas que colidem entre si, podemos entender
que, para Droysen, o Estado jamais serd a instincia capaz de resolver con-
flitos e, assim, ser o objeto de estudo da historia, como queria Hegel.

"Quando se vé o Estado somente como a idéia organizada do Direito,

entdo ele se torna impenetrdvel, pois a esséncia do Estado é ser poder,
abranger o poder ptiblico em sua totalidade. Mas, digam-me, o que
lhe diz respeito quando falamos da igreja e escola, da economia e do
comércio? Todos esses momentos podem alimentar ou diminuir o
poder puiblico, garanti-lo ou ameagd-lo; e poder ndo é somente di-
nheiro e exército, o poder ptiblico ndo é somente forca bruta.

O Estado ndo seria capaz entdo de concentrar em si todas as demais
esferas e instancias, anulando-as. Se em Hegel o Estado era a dimensado no
qual o homem participava, e ndo simplesmente obedecia de maneira distan-
ciada, em Droysen serd justamente por pensar que o homem participa da
vida do Estado que necessariamente um relagao mas fluida devera ser pensa-
da: se 0 homem participa do Estado reduzindo todas as suas atividade a ele,
simplesmente ele passaria a ser, na visao de Droysen, um sudito. A participa-
¢30 ndo poderd, segundo Droysen, excluir a possibilidade de cada esfera
(igreja, universidade, economia) poder se determinar, ou, a0 menos, se reco-
nhecer sobretudo como aquilo que é. Na verdade, o Estado se dissolve por
meio delas, em um jogo de fluxo e contrafluxo. A dimensao representativa da
histéria haverd necessariamente de levar tal aspecto em consideragao.

"Eu espero ter provado que é insuficiente limitar a exposicio da
drea da histéria ao Estado, como se dissesse que s6 haveria uma
forma de apresentagdo, a saber, a narrativa. E eu acredito, que a
perspectiva na variedade das formas de exposi¢do é de muitos
modos rica e apropriada para eliminar um preconceito sob o qual
a nossa ciéncia verdadeiramente padece.

Poderiamos portanto pensar que a narrativa, entre Hegel e Droysen,
muda pelo peso diverso atribuido ao pressuposto que a sustenta, a saber,
o Estado. E que a parcialidade do narrador droyseano em momento
algum serd aquela sustentada pela ideologia do Estado nacional.

Enfim: se na primeira parte do estudo o objeto corria o risco de se dissol-
ver em um amplo sistema filoséfico que o sustenta, agora o risco trafega pela

202



0 objeto historico como totalidade relativa

mao oposta: ainda que se compreenda que a parcialidade do sujeito narrador
ndo seja a do idedlogo do Estado nacional, ndo seria esta parcialidade justa-
mente a do individuo liberal, e, assim, a narrativa ndo corre o risco de ser
transposi¢ao de uma individualidade encapsulada e pré-existente?

A quem serve a histéria, entdo? Quando Droysen pensa em autonomia
da historia, ou seja, quando pensa como a histdria pode contribuir para
um cendrio que nao explica ou compreende tudo que desafia, permanecen-
do sem encaminhamento conseqiiente, ele estd sobretudo levantando a
questdo da necessidade da historia, e nao de sua possibilidade de se configu-
rar desta ou daquela maneira, como se de antemao ela ja fosse possivel.
Assim, estamos tentando captar em Droysen a angtstia de um pensamento
que pretende mostrar que a histéria é necessdria. Sua teoria ultrapassa a
radiografia que pretende perceber o cormo da histéria, mas sim como algo
que busca sua motiva¢ao central, sua instincia dltima de decisdo. A passa-
gem abaixo, retirada de Die Einleitung der Vorlesungen iiber Alte Geschichte
(1846/47), é decisiva para o prosseguimento da discussao:

"(...) entre a natureza e a histéria hd um intervalo obscuro, em que
alei da autonomia espiritual ainda ndo se iniciou, e sobre o qual jd
cessou de vigorar a rigidez da lei natural. Aqui se localiza aquela
esfera de contingéncias, aquela esfera de fatos incompreensiveis (como
quer que nosso conhecimento possa denomind-la), que sempre e
sempre permanecem determinantes, direcionadores em seus efeitos,
permanecendo velado para o mais profundo ‘Por qué?”™”’

Em um momento, Droysen fala da parcialidade inerente ao ser huma-
no; admitindo que a relagao entre sujeito e objeto ndo é dicotomica, e que
se processa em uma mutua-determinacio, a passagem acima citada nos
fornece uma pista valiosa: a contingéncia é um evento que nio se identifi-
ca com a vontade da imagina¢do, tampouco com uma ordem superior,
que, mesmo ndo tendo sido criada pelo Homem, pode ser por este reco-
nhecida e decodificada. Escapa pois a imaginag¢do e a cognigao. Voltamos
pois ao momento inicial da discussdo, em que tentdvamos mostrar que a
contingéncia é mais do que uma pura materialidade. O que significa e a
que aponta esta contingéncia que ndo sindnimo de livre-arbitrio, tampouco
resultante de uma lei necessaria? Temos em maos um problema, cuja
solugdo pode ser pensada a partir da idéia de tragédia.

Isto aponta para um aspecto decisivo: a idéia de histéria como “tota-
lidade relativa” ndo pode ser pois reduzida a uma tarefa epistemoldgica: é
necessario dar-lhe uma face ética, sem a qual nos quedamos na aporia
entre o sujeito narrador e parcial e a totalidade que ele procura englobar.

O problema mostra, pois, suas reais dimensdes quando percebemos que
o principio construtivo do objeto histdrico, se por um lado se viabiliza pela
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narrativa, por outro nao o serd através de uma pura expressividade subjetiva
da mesma. Ao falar da dimensao catastréfica da “narrativa’} ele indica que o
elemento tragico poderd ser decisivo no processo de construgdo de sentido na
historiografia. Sera este elemento que tornard mais universal a narrativa, sem
que a mesma, porém, desapareca em uma ampla arquitetura filoséfica.

A marca tragica: a totalidade relativa das forgas éticas

Nas duas etapas argumentativas que desenvolvemos até o momento, per-
cebemos que, para Droysen, a parcialidade ndo adquire significado como frag-
mento, mas sim como objeto construido a partir do sujeito que sempre se
altera em sua relacdo com o préprio objeto. Como seria possivel compreender
esta particularidade como um sinal de totalidade que, por sua vez, ainda nao
deve revelar-se completamente, esgotando-se nesta particularidade?

Lembrando o que nos diz Raymond Williams, na época liberal

"(...) todo o sentido de “acidente” modificou-se. Destino ou Pro-
vidéncia antes estavam além do entendimento humano, de modo
que aquilo que o homem via como acidente era de fato designio,
ou um tipo de evento especialmente limitado fora desse designio.
O designio de qualquer modo estava incorporado em instituicoes,
por meio das quais o homem podia esperar chegar a um acordo
com ele. Mas quando hd a idéia de um designio, sem instituicoes
especificas ao mesmo tempo metafisicas e sociais, a alienagdo é tal
que se enfatiza e amplia a categoria de acidente até que essa venha
a incluir quase todo o sofrimento real, especialmente o que é efeito
da ordem social ndao-metafisica existente.'*

A critica de Droysen ao Estado como objeto privilegiado da Histéria
indiscutivelmente ecoa as palavras de Williams. O Estado ndo é mais o
simbolo através do qual o designio se expressa. Todavia, a0 examinar a
idéia droyseana de forgas éticas podemos perceber que a dissolug¢do espe-
cifica do Estado ndo implica a aliena¢do completa e solitaria, na qual a
desagregacao objetiva das condigoes sociais impede radicalmente a com-
preensdo do préprio sofrimento. O que um historiador marxista como
Williams entende como acidente aparece em Droysen, um liberal luterano
e nacionalista, como o significado radical da experiéncia da particularida-
de. O seguinte trecho de Droysen serd capaz de demonstrar o caminho
que pretendemos seguir:

"A imagem semelhante da eternidade para o homem é o instante, o
presente, e quando a observagdo histérica compreende o passado a
partir da plenitude viva do presente, entdo ele ndo tem de fato o ponto

de vista absoluto, mas um ponto de vista relativo e elevado"?.
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Nesta passagem Droysen se esmera na arte de construir oximoros.
Como é possivel um ponto de vista que seja relativo e elevado? Reformulando:
nao é porque ele reconhece que é situado historicamente que ele deixa de ser
capaz de abstragdes. Em questdo estd algo mais do que simplesmente um
problema epistemoldgico; estd na verdade a desconfianga de Droysen que o
Estado seja capaz de ser uma instancia neutra. Ou seja, quando Droysen
fala que ndo hd uma instancia histdrica que seja privilegiada em si para o
estudo da histéria, ele esta dizendo que nenhuma instincia histérica é mo-
ralmente justa o suficiente para que nela sejam resolvidos os conflitos que
existem no corpo do objeto que se estuda. Mesmo sem esta possibilidade de
justica, Droysen falard em uma dimensao ética. Como serd possivel tratar
dela sabendo desde o inicio que uma justica neutralizadora ndo é possivel?

O encaminhamento da questao encontraremos na parte sistematica da
Historik. Nela, acreditamos que Droysen esquadrinha tipologicamente as
regides da vida humana, convocando-as para participar do mundo hist6ri-
co, como quem deseja construir um sistema para que ndo possibilite uma
atitude presuncosa de que tal ou tal manifesta¢ao do espirito humano seja, no
final, o melhor meio para conhecer o homem. Este é um ponto decisivo, pois
é nele que veremos que a ampliagao do campo de objetos da investigagao
histérica ndo significa exatamente uma ampliacdo objetiva, mas sim a aber-
tura de possibilidades de identificacao da marca tragica de cada época.

Ao conjunto de formas de vida humana que podemos ver em conjunto
Droysen denomina de forgas éticas (sittliche Miichte): estas se dividiram em
trés grandes grupos, a saber; as forcas naturais, ideais e as forgas praticas.
A estrutura dialética, por mais que Droysen tente afirmar seu carater pura-
mente diddtico (ainda que este seja valioso), é inegavel. A forma de seu
préprio argumento, neste sentido, nos parece indicar algo mais do que
simples didatismo. Para Droysen, as generalidades naturais sdo as que
determinam o homem de maneira mais substancial e inalterdvel, como,
por exemplo, o seu préprio corpo. Estas generalidades também sao expos-
tas por Droysen através de uma subdivisao em quatro camadas, que seri-
am familia, ancestralidade®, povo e etnia. O exemplo da familia é claro:
sim, ela pode ser objeto de estudo da histdria, para espanto de muitos em
sua época, mas nao exatamente como curiosidade particular. Trata-se de
ver como histérico o que julga-se natural e dado. Afinal, conforme
exemplifica Droysen’, como deixar de entender a monogamia separada da
civilizagdo crista, ou a poligamia dos principios do islamismo? Como nao
ver formas primitivas de divisdo do trabalho na prépria familia? Da mesma
maneira, veremos que a idéia de povo, a principio “natural” e dada, na
verdade se explica historicamente. O que Droysen pretende dizer é: nao se
tome por simples o que é complexo, natural o que desde sempre é histérico.
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O exercicio serd aplicado nas forgas ideais, a saber: a linguagem, a arte,
averdade e o sagrado. Droysen fard questao de mostrar como a lingua-
gem depende dos sentidos, ainda que ndo seja mera reacao aos estimulos
provocados no exterior. A linguagem encontrara na arte uma forma de
concre¢do que serd por sua vez uma “materializacio” do que seria de
outra maneira impossivel de ser articulado. Importa menos aqui tratar
do significado de arte em Droysen, mas sobretudo ressaltar que a esfera
“ideal” da linguagem necessita da obra de arte concretizada para que seja
historicamente presente; e, vale dizer, a obra de arte é mais do que um
pensamento embelezado; é, segundo Droysen, uma obra de imaginagdo e
fantasia sem a qual a linguagem ndo teria outra maneira de se fazer pre-
sente. Todavia, nem a arte, como meio concreto de expressdo, nem a
linguagem idealizada como uma pura gramética purificada de sentimen-
tos, serdo a forma acabada do objeto histérico. E necesséria mais uma
esferaideal: a verdade. Neste momento, Droysen novamente tenta esca-
par da dualidade subjetividade-objetividade, demonstrando que

"ndo estd nas coisas exteriores a verdade; tampouco estd a verdade
na nossa percepgao sensivel (... ) Somente quando o Eu se liberta
desta mudanga e destas peripécias secunddrias e reflexivamente se
poe, reconhecendo-se como tal e se pensando como tal, como um
novo comeo, inicia-se o devir da verdade"*.

De alguma maneira, podemos notar uma triade formada a partir da
linguagem, que se completaria com a arte e a verdade, suas duas configu-
ragoes possiveis. A linguagem de alguma maneira é analoga, ou mesmo
idéntica, ao movimento da prépria estrutura do pensamento histdrico, a
saber, aquele que oscila entre subjetividade e objetividade, sem que defini-
tivamente se deixe reduzir a qualquer um dos dois pdlos. Na verdade, é
necessdrio superar esta polaridade: “Na linguagem, pode-se dizer, o espi-
rito subjetiva o mundo; ele também precisa de uma forma, para que
possa simultaneamente se objetivar no mundo”¥, diz Droysen. Ou seja,
compreender o mundo ja é também atribuir a0 mesmo mundo um sen-
tido que ele, objetivamente, ndo dava imediatamente. Entra neste mo-
mento a esfera do sagrado — é ela que, segundo Droysen, é capaz de
sustentar este cimbio instdvel com o mundo: “A convicgdo, de que ndo se
é uma particularidade acidental, mas sim que se é algo que se mantém no
todo e que nele se esta seguro; logo, essa convic¢ao mais elevada de si
mesmo e as condi¢des da mesma — isto é a fé”.*

O elemento decisivo ndo é conceptualizar, mas, sobretudo, mostrar
como tais regioes ideais da histdria se concretizam; assim, a linguagem era
concretizada na arte (mais do que no pensamento), mas a possibilidade de
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sustentar os dois polos se dava nas religides. Tal defini¢ao de fé devera ser
percorrida, diz Droysen, ao longo das religides e nas comunidades que lhes
servem de corpo. E imprescindivel a consideracdo das “expressoes da fé”
Isto feito, Droysen terd se satisfeito com o obtido, conquanto que se perce-
ba o movimento fundamental: tanto na dimensdo das esferas naturais
como na dimensao das esferas ideais, é fun¢do do modo de pensar histérico
que se perceba que nem tanto as primeiras deixam de ser histéricas mesmo
quando parecem ser estdveis e imutdveis, assim como as segundas, abstra-
tas, necessitam necessariamente de um corpo, de um simbolo, de uma
expressao visivel e tangivel. Dai Droysen ver, na exposi¢ao das forgas éticas
da vida, de um terceiro nivel: as generalidades praticas. Sdo elas que serdao
capazes de, como deseja Droysen, unir o natural e o ideal.

As generalidades praticas dividem-se em trés: o Bem-Estar, o Direito e o
Estado. Somente a alocagiao do Estado como mais uma dentre as generalidades
indicaria que, em Droysen, ele ndo é o motor decisivo da histdria. Aqui conside-
raremos sobretudo a primeira e a tltima— Droysen se mostra bastante satisfei-
to com o que se encontra em Montesquieu, cujo Espirito das Leis* seria
suficiente para mostrar as rafzes complexas das leis, que seriam compreendidas
historicamente para além da vontade de legisladores e vigilancia do Estado.

O Bem-Estar, segundo Droysen, encontraria sua méxima expressio na
sociedade civil (biirgerliche Gesellschaft). Dentro da sistematizacao da sociedade
civil, Droysen destaca dois aspectos: trabalho e equilibrio (Ausgleichung). Ja
sobre o trabalho, diz ele que serd a sua forma de organizagao e estratificagdo que
determinard uma determinada ordem politica em sua cristalizagdo e forma.

"Na histéria do trabalho encontra-se a esséncia da estratificagio;

pois ele surge da oposicio de trabalho e ndo-trabalho, segundo as
diferencas dadas entre trabalho fisico e intelectual, trabalho pii-
blico e privado. A esséncia estratificada é muito pouco determi-
nada pelo Estado, antes mesmo a sociedade tem uma determinada
participagdo na formagao e reformulagdo do Estado."

Mais ainda: Droysen critica ferozmente a tendéncia nacionalista de
estudar historicamente a economia, e ja nos finais da década de 50 do
século x1x, observa que limitar-se ao estudo da Volkswirtschaft, da econo-
mia popular e nacional, por assim dizer, seria deixar de perceber que ndo
é o Estado nacional o elemento determinante no equilibrio econdmico;
dele s6 da conta uma perspectiva cosmopolita.

"Para a produgdo de bens e sua circulagdo, valem todas as frontei-
ras, menos as nacionais e politicas; é uma das tarefas mais interes-
santes, certamente ainda ndo completada, demarcar as regides da
terra e do mar de acordo com suas regides econdmicas.
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Ao tratar propriamente do Estado, Droysen evita descrever um go-
verno ideal, contentando-se em sugerir que o Estado seja visto historica-
mente em suas fungdes especificas de cada época, e que sobretudo seja
observado que o principal motivo de estudar o Estado seja o de ver as
formas que o poder assume e como funciona — e isto, bem observa
Droysen, ndo é exclusividade do Estado: “Aqui temos a violéncia eclesids-
tica, que toma para si parte da violéncia publica, que pretende dominar
completamente as almas; acold estdo as artes e as ciéncias, que tém o
poder das idéias, a iniciativa da vida espiritual; mais adiante a vida mate-
rial produz as grandes desigualdades sociais.”*®

Chegamos ao momento decisivo: na impossibilidade de ser o Estado o
objeto privilegiado da Histdria, entram em cena as forgas éticas, que, segun-
do Droysen, se organizam em uma determinag¢do mutua. O vigor de uma
determina o jogo de forgas, assim como a sua decadéncia terd conseqiiéncias.
Cabe a hist6ria demonstrar justamente a dimensao tragica de cada instante
da existéncia humana. Em um belissimo texto, Raymond Williams de-
monstra a experiéncia tragica em Anna Karénina, de Tolst6i, como uma
experiéncia que une o instante e o universal: “Desenvolver-se em qualquer
ambito é comegar a desenvolver-se em todos os &mbitos; mas toda rejei¢ao,
toda fraqueza, igualmente, acha um caminho que desdgua na corrente da
vida”* E pensar o oposto significa marcar uma divisdo intransponivel
entre o social e o individual, entre o todo e as partes. E este jogo de mutua
determinacio das forgas éticas s6 ganha sentido se levarmos em conta a sua
dimensao trdagica. O instante se revela como culpa, ou seja, como conscién-
cia que estd indissociavelmente ligada a atos que ela mesma, empiricamente,
ndo cometeu. Mas nem por isso deixa de ser responsével por eles. A no¢do
de presente, em Droysen, ndo significa um isolamento orgulhoso, mas
antes 0 momento em que o peso do passado se revela e se organiza. E a
contingéncia, o acaso cuja imprevisibilidade empresta sentido ao que lhe
antecedeu. Entender o que é a contingéncia é tarefa dificil, tanto mais quan-
do enraizada em uma experiéncia comum a todos os homens, nao sendo de
posse exclusiva dos profissionais de historia:

"O homem ilumina o seu presente com um mundo de lembrangas,
lembrangas jamais arbitrdrias, caprichosas, mas lembrangas tais
que sejam um desdobramento e significagdo daquilo que ele possui
em si e em torno de si como resultado dos tempos passados; ele tem
esse momento primeiramente de modo imediato, sem reflexdo; ele
0s tem, como se ndo os tivesse, e somente quando os observa e os traz
a consciéncia, reconhece o que dele neles existe, a saber, a compreen-
sdo de si mesmo e seu condicionamento e determinagio imediatos.
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Ele nada seria sem eles, (...) e somente com este reconhecimento
adquire contetido e profundidade. (...) com esta percepgio profun-
da, Esquilo faz Prometeu dizer que fez os homens enxergarem, quando
somente viam, e escutarem, quando somente ouviam."*

A idéia de presente nesta passagem estd impregnada pela sensagao de
fugacidade e auséncia de sentido, mas afirma desde o inicio a sua supera-
¢do e assimilag¢do: se assim ndo fosse, a contingéncia limitar-se-ia a ser de
fato pouco mais do que o absurdo. Todavia, o presente ji ndo estd intei-
ramente destacado do passado que o forma e sogobra se largado a si
mesmo. Em sua fugacidade e vanidade, o presente somente adquire sen-
tido somente se “reviver os passados ideais’, e, assim, 0 presente ndo pode
servir como fonte de si mesmo, precisando necessariamente da mediacdo
através do passado para que possa adquirir consisténcia, e, assim, “tor-
nar presente aquilo que foi”. De alguma maneira, podemos falar neste
caso em uma perda de inocéncia: ndo queremos soar dramdticos, mas
sobretudo trata-se aqui, neste trecho de Droysen, de uma consciéncia do
lugar do homem, ainda que por vezes seja de um (primeiro)
estranhamento da terra que o envolve e circunda, um distanciamento
decisivo daquilo que era préximo, dado e seguro. E a caracterizagao da
culpa dependerd ainda de Hegel: em um momento da Fenomenologia do
Espirito, em que Hegel trata da culpa e sua relagio com a eticidade
(Sittlichkeit), o fil6sofo chega brilhantemente a defini¢ao da agdao como
culpa—mas ndo ja da agdo como um deslocamento fisico propriamente
dito, mas sobretudo como aquilo que é, em si mesmo, modificagdo, tal
como o ato prometéico descrito por Droysen mais acima.

"(...) estd a espreita da consciéncia-de-si ética uma poténcia
avessa-a-luz que, quando o fato ocorreu, irrompe, e a colhe em
flagrante. (...) O ato éisto: mover o imével, e produzir o que antes
s6 estava encerrado na possibilidade; e com isso unir o inconsci-
ente ao consciente, 0 ndo-essente ao ser. Nessa verdade, o ato surge
assim a luz do dia — como algo que estd unido um elemento cons-
ciente a um inconsciente, o proprio a um estranho ™.

O ato serd sempre ato culpado, segundo Hegel, que terd antes da passa-
gem acima escrito que “o agir mesmo é (...) cisdo, [que consiste em] por-se
para si mesmo (...) Inocente, portanto, é s6 o ndo-agir — como o ser de
uma pedra; nem mesmo o ser de uma crianca é inocente”.*> Podemos entao
dizer que a consciéncia histdrica, para Droysen uma consciéncia prometéica,
equivale a defini¢do de ato que encontramos acima em Hegel. O que mais
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salta aos olhos na passagem de Droysen lida a luz de Hegel é a énfase na
responsabilidade que a prépria lembranca desperta. Ter se utilizado de
Esquilo ilustra o surgimento desta consciéncia histérica que busca escapar
da fugacidade. Seu acerto resulta da obra do tragedidgrafo sempre haver
sido vista como uma formidével representacao da consciéncia histdérica
culpada. Ainda na década de 30, Droysen dir4 sobre Esquilo:

Suas tragédias nio comegam, como noutros poetas, com uma bela
paz que é depois desestabilizada por um infortiinio. O que precede
suas tragédias é um constrangimento obscuro, latente, que se agarra
nas raizes davida (...) O contetido de suas tragédias ndo é um fato
puro, mas sim o desvelamento do mistério de que o homem nasce
culpado e vive com a culpa. Esta culpa é a existéncia que se quer
pertenga de si mesma, é a liberdade e a ag¢do.”

A passagem sobre Esquilo é uma antecipagdo do que Droysen diria
mais de vinte anos depois na Historik: o desvelamento do mistério é a
revelacdo da culpa que sabe que nada seria sem o passado que a determina,
ainda que a culpa seja fruto somente da reflexdo. A culpa é algo que se
elabora no préprio processo de pesquisa dado na descoberta da estrutura
heterogénea das forgas éticas: ha uma mutua determinagdo entre tais for-
¢as, um processo de reconhecimento de uma a partir da outra, jamais uma
mera conexao que se estabelece a partir de unidades pré-estabelecidas, como
se fosse simples soma de fatores. Fundamental, portanto, é ressaltar o que
ha de positivo na culpa em Droysen: existéncia que se quer pertenca de si
mesma, e que, por esta razao, torna-se eterna em seu instante. Instante, em
Droysen, nao é sindnimo de imediaticidade, mas algo diverso: ¢ o momento
em que uma estrutura maior se revela, sendo que tal revelagao jamais seria
possivel sem o surgimento imprevisivel, e portanto, irracional, deste mo-
mento. E, neste sentido, hd a busca da liberdade, da autodeterminacio, e,
portanto, da totalidade; mas esta substancialidade de cada época nao estd
previamente dada. Deve ser dada através de uma necessdria mediagao com
outras épocas. Adquire-se assim o sentido de uma totalidade relativa.

Conclusao

Como compreender, entdo, o sentido da totalidade relativa? A Histéria
ndo cabe a imersdo de um determinado objeto em um estranho liquido
chamado “historicidade”, como se se tratasse de uma simples fusdo de subs-
tancias. A rigor, o problema é mais profundo e mesmo Droysen é parte dele,
ainda que tenha também pensado a respeito ao buscar um método que
procurasse contemplar a singularidade e a totalidade. Sobretudo na cultura
alema, este duelo é travado com mais viruléncia. Se, por um lado, Droysen é
herdeiro da tradigao “faustica” do idealismo alemao, a saber, a dos grandes
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sistemas de Hegel, Fichte e Schelling, por outro lado, ja estd inserido em um
ambiente cientifico de especializa¢ao, razdo pela qual percebia o movimento
que desaguaria, setenta anos depois, em um texto da qualidade de “Ciéncia
como vocagao’, no qual Max Weber* vincula conhecimento cientifico a espe-
cializa¢do, sem todavia dar a especializacdo a possibilidade de se atingir sabe-
doria politica ou conhecimento absoluto. Neste caminho, o asseguramento
da autonomia cientifica ndo é acompanhado pela onisciéncia.

E imperioso, todavia, escaparmos da fcil dicotomia em que ambos os
lados se acusam: de um lado, ainda que exista na filosofia o risco do
dogmatismo pretensioso de representar arrogantemente a superioridade de
seus axiomas, o filésofo se torna indispensavel quando deixa em um canto a
mdscara do “sabichao”, imortalizado por E¢a de Queiroz no patético Conse-
lheiro Acicio, e exerce a obsessao hegeliana de questionar permanentemente
sua propria esséncia. De outro lado, o especialista descrito e defendido por
Weber nao se identifica com aquilo que José Ortega y Gasset entendia como
“barbérie da especializa¢io”™, ou seja, o simples fato de ser um cientista
conhecedor de uma parcela da realidade nao lhe outorga o estatuto de sabio.
Na critica penetrante de Ortega, o especialista, por conhecer muito bem sua
porciuncula do universo, torna-se um “sabio-ignorante”, pois ndo reconhe-
cerd sua deficiéncia de conhecimento em dreas que ndo domina; pior, ndo
somente deixa de experimentar seu limite a partir da pratica especializada,
bem como, nos lembra o filésofo espanhol, nao admitira especialistas em
outras dreas. Para o historiador, a sua especialidade havera necessariamente
de mostrar sua marca tragica; do contrario, tornar-se-a4 um representante
méximo da “barbdrie especializada” O embate haverd de ser rico caso seja
travado entre Fausto e o cientista weberiano; por outro lado, perderemos seu
potencial se ele ocorrer entre o “sdbio-ignorante”e o Conselheiro Acacio.

Facamos pois a nossa parte: Droysen torna-se um objeto fascinante, justa-
mente porque sua compreensao da particularidade, desde que entendida sob o
signo do tragico nos permite ver que a experiéncia especifica pode ndo ser o
microcosmo de Fausto, mas também nao é um rabisco sem sentido. Da mes-
ma maneira que, para se ter nogao de desordem e acidente, é fundamental que
compreendamos previamente o que sejam ordem e lei, a idéia de particularida-
de em Droysen é a senha da possibilidade de que possamos marcar a nossa
diferenca entre estas duas esferas, e, muitas vezes, a propria possibilidade de
chegarmos ao sentido da experiéncia da particularidade.

Notas

! Professor Adjunto do Instituto de Histéria da Universidade Federal de Uberlandia.
2 SCHORSKE (2000:243)

* “Na prética, o objeto da histéria é tudo ou nada, pois a histéria pode imprecisamente
declarar tudo ou nada como seu objeto. Nada vai contra a perspectiva histérica. Ja
é em si significativo que a histéria “como tal” ndo tenha objeto (...)” KOSELLECK
(2000:301)
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4 DROYSEN (1977:23)

° DROYSEN (1977:3-4)

® DROYSEN (1977:5)

7 Ibidem.

8 HEGEL (2002:35)

® DROYSEN (no prelo: 93) Pela generosa concessdao dos originais do segundo volume
da Historik, inédito mesmo na Alemanha, fago questdo de expressar minha gratidao
ao professor Jorn Riisen.

19 prOYSEN, J.G. (1977:35)

" HEGEL (2002:80)

12 prOYSEN (1977:20)

13 KOHLSTRUNK (1980:20)

4 cassiRER (2001:69) Ainda que Ernst Cassirer trate especificamente de Nicolau de
Cusa, ndo hesitamos em transpor a frase para o contexto do século x1x, dada a
agudeza da formulacio.

15 pROYSEN (1977:217)

16 pROYSEN (1977:233)

7 pROYSEN (1977:235-236)

B scruLz (2001:570)

19 Cf. DROYSEN (1917:94)

20 prOYSEN (1917:103)

21 DROYSEN (1917:127)

22 pROYSEN (1917:123)

2 DROYSEN (1917:243)

24 DROYSEN (1917:246)

25 DROYSEN (1917:276)

26 pROYSEN (1917:280)

" DROYSEN (no prelo: 71)

2 wiLLIAMS (2002:75-76)

» DROYSEN (1977:254)

* Devemos salientar que a tradu¢do por ancestralidade é controversa. Droysen
utiliza termos em alemao (Geschlecht e Stammung) que ndo encontramos em
portugués. Género é termo perigoso, pois tomado pelos estudos culturais e pds-
modernos especializados em estudos sobre as mulheres e minorias sexuais.
Stammung refere-se a uma ancestralidade de cunho quase sangiiineo; todavia, a
tradugao por cosangiiineidade daria ao termo uma conota¢io bioldgica indesejavel
e incoerente com o pensamento do préprio Droysen.

3 DROYSEN (1977:295-297)

32 pROYSEN (1977:325-326)

3 DROYSEN (1977:329)

3 pROYSEN (1977:330)

¥ DROYSEN (1977:353-355)

3 DROYSEN (1977:345)

37 DROYSEN (1977:351)

3 DROYSEN (1977:357)

3 wiLLiams (2002:173)

40 proYSEN (1977:10)

4 HEGEL (2002:325)

42 HEGEL (2002:323).

43 DROYSEN (1894:280-281)

212



0 objeto historico como totalidade relativa

“ Em todo o seu texto “Ciéncia como vocagdo”, Weber desvincula o conhecimento
cientifico de uma série de atribui¢des que lhe foram historicamente impostas:
verdade (Grécia antiga), sagrado (Idade Média), beleza (renascimento) e
emancipa¢ao (Ilustragdo). Na época da técnica, o conhecimento almeja apenas a
superar a si mesmo, e, assim, exibe seu movimento autofégico.

45 Cf. ORTEGA Y GASSET (1987:121-126)
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