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Resumo: A situacdo epistemoldgica tradicional se define pela afirmacdo da privacéao
humana com relagéo a valores superiores significativos. O reconhecimento desse estado
original de privacdo da verdade exige a constituicdo de disposi¢des psicologicas
especificas para sua eliminacdo. Esse conjunto de disposi¢cGes morais constitui o carater
sério. A situacdo contemporanea de intensificacdo da vida democréatica afirma o valor
incondicional da pessoa humana. Ela desloca o individuo para o centro dos valores,
desmobilizando os dispositivos de reveréncia com respeito a instancias supostamente
superiores. Por isso, essa nova constituicdo cultural democratica exige a substituicdo das
antigas disposicdes epistemoldgicas ligadas a seriedade. Ela requer a adogdo de
disposicdes epistemoldgicas humoristicas. Essas Ultimas s&o compreendidas como a
contrapartida psicolégica da adocdo da crenca no valor incondicional do homem e
devem se tornar hegemdnicas na propor¢do em que esse valor adquirir valida pratica.
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Abstract: The traditional epistemological situation is defined by the assertion of human
deprivation with respect to significant higher values. The recognition of this original
state of truth’s deprivation requires the formation of specific psychological dispositions
for its elimination. This set of moral dispositions is the seriously character. The
intensification of democratic life’s contemporary situation affirms the unconditional
value of the human person. It moves the individual to the center values demobilizing the
reverence’s devices with respect to allegedly superior instances. Therefore, this new
cultural democratic constitution requires the replacement of the old epistemological
dispositions related to seriousness. It requires the adoption of epistemological humorous
dispositions. These latter are understood as the psychological counterpart of the
adoption of unconditional belief in the man’s value and must become hegemonic in
proportion to that value to acquire practical validity.
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Podemos compreender a situacdo epistemoldgica tradicional como aguela em
que se afirma que a relacdo existente no conhecimento é um estado de privacdo humana.
Para essa perspectiva 0 que estd em questdo no conhecimento é a obtencdo de uma
verdade da qual o homem se encontraria inicialmente destituido. Essa privacdo é
frequentemente entendida como consistindo em uma exclusdo com relagdo a alguma
dimensdo substantiva da realidade. Para eliminar essa falta, se torna necessario a
realizacdo de um processo de conhecimento que conduziria do estado original de
ignorancia a posse da verdade. Ao mesmo tempo, a transposicdo desse estado humano
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inicial em direcdo ao conhecimento envolveria o acesso a dimensdo ontoldgica, da qual
nos encontrariamos originalmente desprovidos. De certa forma, o problema visto desse
angulo implica a superagdo de uma dupla exclusdo: ndo estamos de posse da verdade e
nos encontramos afastados de uma dimensdo ontoldgica que é essencial para nés.

Essa perspectiva tradicional supde a privacdo da verdade/realidade como ponto
de partida. Ela afirma que o homem se encontra inicialmente em um estado de
minoridade epistemoldgica e de pobreza ontoldgica. A superagdo dessa caréncia e a
satisfacdo dessa fome ontoldgica € o que se encontra em questdo na relacdo
epistemoldgica tradicional. Platdo (1972) julgava que nossas almas passavam por uma
sessdo de amnésia por ocasido do nascimento, de tal forma que a obtencdo da verdade
equivaleria a recuperacdo plena da memoria relativa ao Mundo das Formas. Em funcéo
dessa possibilidade de recuperacdo é que o personagem Sdcrates interrogava Seus
interlocutores com o propdésito de fazer com que eles voltassem gradativamente a estar
de posse das ideias superiores. A recuperacdo da verdade significa, ao mesmo tempo,
acesso a uma dimensao superior da realidade.

Nesse tipo de projeto epistemologico estd em questdo ndo somente a
reapropriacdo da verdade, mas também a satisfacdo de nossa necessidade por valores
superiores e, através dessa, a realizacdo plena da vida humana. Portanto, ele envolve o
apaziguamento de nossas necessidades mais importantes. Obter o conhecimento é
satisfazer as necessidades humanas mais elevadas.

Descartes (1973) e Bacon (1973) afirmaram, cada um a seu modo, a necessidade
de corrigir nossas disposi¢des epistemoldgicas naturais por meio de artificios que nos
permitiriam superar a privagdo inicial de conhecimento na qual nos encontramos.
Assim, eles propuseram diferentes conjuntos de procedimentos a serem adotados pelo
investigador para a obtencdo do conhecimento verdadeiro. O método é justamente uma
direcdo segura que devemos tomar para chegarmos a esse objetivo. Sua proposicdo
supde, portanto, que ha um caminho a ser percorrido entre o estado natural da
humanidade e a verdade. A no¢cdo de método ou de via para o saber sé faz sentido
quando reconhecemos que no conhecimento estamos originalmente privados da posse
de algo de que necessitamos.

Observe, entretanto, que para esses fildsofos modernos a dimensao ontologica ja
ndo ocupa um lugar de destaque e sequer pode ser mencionada como constituindo um
aspecto da questdo principal. Com efeito, nesses autores a necessidade de conhecer
toma impulso a partir da necessidade de melhorar as condicdes materiais da vida
humana — fundar o reino dos homens, na linguagem de Bacon. Porém, a dimensdo de
caréncia ontologica, que pode ser claramente percebida em Platdo, desapareceu aqui.

A eliminacdo da necessidade de complemento ontologico para a vida humana
estd ligada ao processo de secularizacdo iniciado no fim da Idade Média, ilustrados
pelos processos de reforma do catolicismo e da Reforma protestante (TAYLOR, 2010).
N&o me ocuparei desse problema aqui, embora ele tenha uma importancia relativa para
a questdo da substituicdo das disposicOes psicoldgicas ligadas ao conhecimento — que é
0 que me interessa. Embora reconheca essa eliminacdo histérica dos componentes
ontoldgicos do problema do conhecimento, considerarei aqui a questdao de um ponto de
vista mais geral para o qual essa mutacao ndo € tdo decisiva.

Assim, posso fixar minha perspectiva naquilo que me interessa. De um modo
geral, a disposicdo tradicional para o conhecimento, antiga e moderna, envolve um
sentimento de inferioridade do homem. A tarefa a ser cumprida pelo conhecimento
humano diz respeito a retira-lo desse estado original de inferioridade ou de caréncia. Em
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funcdo dessa caracteristica, a situagcdo epistemoldgica tradicional é caracterizada por
aquilo que denominei de ethos da travessia (SILVEIRA, 2013a). Trata-se de um
conjunto de disposicdes psicoldgicas necessarias, um carater epistemoldgico especifico,
direcionado para a superacdo da distancia que se reconhece existir entre 0 homem e a
verdade — entre certo estado original e a sua superagdo. S&o essas disposicdes que
tornam possivel lidar com o problema da ignorancia e torna-lo passivel de solucéo. Elas
sdo o resultado do reconhecimento desse estado original de caréncia e se constituem
tanto como uma atitude de aceitacdo dessa limitagdo quanto como o reconhecimento da
necessidade de supera-Ila.

E a partir da percepcdo de que o homem esta deslocado do centro dos valores
superiores e legitimos que ele se dispbe a eliminar essa distancia. Para essa transicao se
requerem habilidades especificas - senso de direcdo e perseveranca ao longo do trajeto,
por exemplo. Além disso, e mais importante, € aquela crenca de que a minoridade
epistemoldgica é uma situacao transitoria que pode ser superada pelo esforco humano.

Chamo a atencdo para a presenca desses elementos morais contidos na defini¢éo
da empreitada epistemoldgica tradicional e na possibilidade de que ela possa ser
contornada pela atividade humana cognoscente. Esse carater epistemologico especifico
implica no desenvolvimento de algumas habilidades humanas e, portanto, dizem
respeito as disposi¢fes morais para 0 conhecimento.

Sabemos que se um investigador age de maneira erratica ele diminui as chances
de encontrar a solugdo para um problema. Reconhecemos normalmente que o melhor
sistema para sair de um labirinto é adotar uma regra simples, mas constante, que se
aplica a todas as situacOes — por exemplo: vire sempre a direita nas bifurcagdes. Se vocé
alterar seguidamente o procedimento de tomar decisdes, terminara perdido e tera que
recomecar O processo varias vezes até conseguir escapar. A adocdo de um
comportamento padronizado que se repete em varios contextos particulares facilita a
solucdo de problemas. E por isso que um investigador experiente tende a adotar padrdes
de acdo ja consagrados pelas experiéncias passadas, enquanto que 0S inexperientes
agem de maneira menos homogénea. A uniformidade do comportamento € uma opgéo
econdmica e eficiente para a superacdo das distancias epistemoldgicas que nos separam
da verdade - dai a justificativa para a ado¢do de alguma versao do método.

A disposicdo psicologica de impor uma orienta¢do Unica ao comportamento do
investigador é o que denomino de seriedade. A seriedade ndo é nada mais do que a
determinacdo univoca da vontade, de tal forma que se obtenha a uniformidade dos
procedimentos na investigacdo. Do ponto de vista que me interessa aqui, ela consiste na
restricdo da dispersdo potencial da vontade em beneficio de acdes dirigidas a uma Unica
direcdo. Ser epistemologicamente sério € adotar uma disposicdo psicoldgica
unidirecional e apostar na possibilidade de que a distancia entre nés e os valores
superiores serdo superados por meio desse artificio. Assim, a seriedade é um
componente moral presente na atividade epistemoldgica tradicional.

Ser sério no conhecimento é, portanto, possuir uma fé inabalavel na
possibilidade de chegarmos a posse da verdade, a despeito da possibilidade de que isso
leve tempo, implique um longo esfor¢o e até que ndo tenhamos individualmente grande
sucesso. A seriedade é uma virtude epistemoldgica de primeira ordem. Sem ela ndo nos
habilitamos de maneira adequada para a empreitada do conhecimento, na medida em
que a alternativa seria a adocdo de um comportamento erratico na investigacdo. Ou, se
preferirmos, isso equivaleria a tentar conhecer sem o uso de um método.
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Nesse caso, a base coletiva existente no processo de producdo do conhecimento
seria abandonada, pois cada investigador agiria de maneira diversa. A eliminacdo dessa
base comum implicaria no fim da reprodutibilidade das descobertas e, portanto, na
possibilidade da obtencdo de algum ponto de chegada que pudesse ser compartilhado
com os outros. Ele envolveria o fim do conhecimento como um empreendimento
coletivo em que a comunicagdo entre os investigadores € um componente essencial.
Mas essa ndo se constituiu como uma opcao historica viavel e o fato é que ndo somente
adotamos o método, principalmente a partir do século XVII, como ele tem se fortalecido
ao longo do tempo. Isso possibilitou a aumento substancial da producdo do
conhecimento através de sua forma moderna e contemporéanea — a ciéncia.

Para aqueles que estdo familiarizados com 0s processos contemporéneos de
producdo do conhecimento € facil perceber a presenca crescente de uma forca centripeta
nessa atividade. A adogdo de uma metodologia uniforme tem sido intensificada na
proporgdo em que se requerem maiores esfor¢os de investigacdo em uma determinada
area da ciéncia. A uniformizacdo metodologica propicia um movimento de
concentracdo de energia investigativa a partir de um mesmo foco de atencdo, de tal
forma que se pode chegar a melhores resultados, em menos tempo e com menos esforgo
(SILVEIRA, 2013b). Se cada investigador partisse de um ponto de vista e agisse de
maneira aleatdria, a ciéncia ndo produziria os resultados na proporcdo a que estamos
habituados. Alias, sequer seria possivel proceder a uma avaliacdo dos resultados da
atividade epistemoldgica sem uma base comum de critérios.

E em funcdo do aumento da eficiéncia do sistema de producéo do conhecimento
que a atividade cientifica exige, desde muito cedo, um acordo metodoldgico entre os
investigadores envolvidos. A ado¢do precoce de uma perspectiva comum, a partir da
qual se estuda um fenbmeno em particular, consiste na intensificacdo da seriedade e na
contencao do comportamento erratico e da dispersao de energia intelectual necessaria.

A adocdo do método e da seriedade sdo atitudes que aperfeicoam 0 uso dos
recursos epistemologicos disponiveis e refletem, no seu proprio ambito, um principio
essencial presente no uso instrumental da razéo.

Na verdade, ndo sdo apenas 0s cientistas que adotam a seriedade como requisito
moral do conhecimento. Os fildsofos também fazem isso, em geral sob a forma de
demanda pela iminéncia parda do “rigor” — alias, um termo pouco rigoroso. Os homens
religiosos agem da mesma forma, pelo menos aqueles que sdo adeptos de religibes
monoteistas. 1sso permite uma generalizacdo relativa: a atitude séria esta presente em
qualquer disposicao que parta da nocao de que o homem esta fora do centro dos valores
relevantes e, portanto, desprovido da verdade. Em todas essas situacdes de privacdo da
verdade, os homens adotam um comportamento sério na expectativa da superacdo da
distancia que os separa daquilo que possui uma importancia maior para eles.

Portanto, a seriedade € uma consequéncia direta do reconhecimento de nosso
estado de caréncia — seja na sua versao antiga, seja na sua versao moderna. Somos
sérios porque, em Ultima instancia, estamos privados da riqueza da verdade e deslocados
do centro das coisas de maior valor. E ela é a primeira resposta que nos habilita para
superarmos esse estado indesejavel.

Parece mesmo haver uma relacdo diretamente proporcional entre a percepg¢édo
que temos da distancia que nos separa da verdade e o grau de seriedade que adotamos.
Para aqueles que se sentem mais distantes, maior serd a necessidade de seriedade,
porque justamente sdo eles que sentem o0 peso da maior caréncia e se aprontam para
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percorrer 0s maiores trajetos. Os homens mais sérios sdo 0s que se percebem mais
afastados do centro da verdade.

Quero salientar que ha uma relacdo muita estreita entre, de um lado, a disposicao
moral requerida na realizacdo de atividades de investigacdo (religiosa, cientifica e
filosofica) ou de aproximacdo com relacdo a verdade e, de outro lado, a pobreza. Refiro-
me a essa Ultima como uma caracteristica dos homens que se sentem privados da
verdade e dos valores significativos, aos quais se reconhece alguma forma de
superioridade. Falo, portanto, de um deslocamento que visa nos aproximar do nucleo do
que é considerado como efetivamente significativo. O homem sério € um homem que se
sabe fora da posse daquela dimensdo do significado que possui para ele a maxima
importancia — independentemente de qual seja o seu conteldo em cada caso especifico.

A seriedade ¢ uma marca moral distintiva de homens que entendem o
conhecimento como uma atividade de aproximacdo com relacdo a tais valores
superiores. Ela pressupde o reconhecimento de alguma modalidade de afastamento
humano com respeito ao significado relevante. Essa disposi¢cdo moral sempre envolve
um projeto de eliminacdo dessa distancia que ha entre nos e o que importa para a vida
humana. O homem deve se tornar sério porque, em ultima instancia, assume o0 projeto
de eliminacdo desse fosso que ele reconhece existir entre seu estado atual e a posse da
verdade. Ele se sabe fora do centro do que importa.

Uma cultura democratica, como a que se consolida cada vez em grande parte do
mundo ocidental, parece fazer frente justamente a esse distanciamento humano com
relacdo aos valores superiores. De fato, a intensificacdo dos principios democréaticos tem
conduzido a um reconhecimento do valor incondicional da pessoa humana. Isto é, o
homem tem sido entendido como aquele ser que ocupa o centro de todo significado
relevante, de tal forma que qualquer outra coisa so tera valor quando pudermos conecta-
laaele.

Acredito que a intensificacdo da democracia tem alterado substancialmente
aquela situacdo epistemoldgica tradicional de caréncia que caracterizei antes. Se esse
tipo de cultura requer respeito pela pessoa, independentemente de sua situacdo concreta,
isso significa que nela o homem ¢é entendido como sendo dotado de um valor maximo.
A afirmacdo do principio do valor incondicional do homem implica em que ele ndo
deve se subordinar a nada de superior, porque ele é o que ha de mais valioso.

N&o € estranho que 0s raciocinios instrumentais que condicionavam o valor da
vida humana estejam em decadéncia. Sentimos uma repulsa crescente por justificar
qualquer tipo de acdo que implique em sacrificio de vidas humanas. Os paradoxos
morais que envolvem a opcao por abandonar uma vida em beneficio de muitas ja ndo
correspondem ao tipo de problema que se deve tentar resolver. Esses paradoxos estdo
sendo substituidos pela afirmacdo do valor incondicional de cada homem, de tal forma
que ndo se admite nenhuma justificativa que torne possivel um sacrificio desse tipo.
Simplesmente ndo se reconhece que possa haver um equilibrio sensato entre a dignidade
de um e a de muitos seres humanos, porgue todos eles sdo igualmente dignos. Portanto,
a guerra deve nos parecer, cada vez mais, como a expressdo de uma violéncia
injustificada, um procedimento irracional, absurdo e profundamente desumano.

No mesmo sentido, ja ndo nos convencemos de que um Estado nacional pode
agir de maneira egoista diante dos demais, priorizando seu interesse proprio mesmo
que, para isso, seja necessario prejudicar pessoas de outras nacionalidades. Queremos
gue nosso pais se torne prdéspero, mas sem prejudicar os demais. Entendemos o
desenvolvimento econdmico e material como uma espécie de beneficio que ndo envolve
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necessariamente a exclusdo, mas como um processo que deve incluir a totalidade dos
nossos concidad&os e dos seres humanos. Uma postura que teria sido considerada como
ingénua em um passado recente se torna, agora, uma agenda cada vez mais presente no
ambiente dessa cultura altamente democratica.

Nossa época tem produzido evidéncias bastante eloquentes a esse respeito.
Gostaria de citar aqui, de maneira ilustrativa, 0 vazamento de informacdes sigilosas de
posse de 6rgdos governamentais americanos.

O soldado Bradley Manning, um analista de inteligéncia do Exército Americano
forneceu ao site Wikileaks o video dos assassinatos cometidos no subdrbio de Bagda por
um helicoptero Apache durante a invasdo do lIraque. Outro conjunto de informacdes
vazadas por Manning levou a explicitacdo publica da hipocrisia sistematica da
diplomacia americana — situacdo que ficou conhecida como Cablegate. Hipocrisia que é
a regra vigente na Realpolitik. Recentemente Manning foi condenado a 35 anos de
prisdo e Julian Assange, um dos diretores do Wikileaks, encontra-se refugiado na
embaixada equatoriana em Londres para escapar de um processo de extradicdo (LEIGH
e HARDING, 2011). O recente caso de Eduard Snowden, que revelou a existéncia de
um largo programa americano de espionagem de outros paises, politicos e empresas,
inclusive no Brasil, € outro exemplo desse mesmo tipo de atitude.

Nesses dois casos, cidaddos americanos — Manning e Snowden - agiram contra o
interesse do Estado americano. Embora isso pareca trivial, lembremo-nos que um
cidad&o, no sentido classico do termo, se define justamente pelo seu pertencimento a um
Estado e pela sua conexdo com a vontade geral que esse ultimo representaria (HEGEL,
1997). Somente uma fonte alternativa de energia moral poderia tornar possiveis essas
atitudes de discordancia com relacdo a logica de acdo adotada pelos Estados. Aquela
relacdo orgéanica classica inviabiliza essa dissensdo porque um cidaddo sO se percebe
como homem na medida em que se identifica com o Estado. A situacdo atual de conflito
requer que esses individuos estejam obtendo apoio moral de uma instancia nao estatal e
que torna possivel sua atitude critica. No conjunto, essas atitudes parecem indicar que
ndo se reconhece mais o direito do Estado em possuir uma moralidade independente
daquela dos individuos e que estes ultimos estdo se desgarrando da vontade geral.

Essa destituicdo do papel moral preponderante do Estado é causada pela
instituicdo de outro padrdo de moralidade. Tal mutacdo implica em uma disposicao para
ndo reconhecer mais o Estado como uma fonte independente de moralidade Nesse caso,
esse padrdo alternativo é determinado pelo préprio individuo particular. Isso ocorre
porque é o individuo que se percebe como fonte de toda moralidade e é precisamente no
confronto entre seus valores e os valores divergentes de um Estado, que espiona ou
assassina pessoas, que se reconhece a imoralidade desses atos. S6 podemos reconhecer a
imoralidade estatal quando os atos do Estado sdo confrontados com os valores do
individuo e quando, além disso, esses Ultimos sdo experimentados como 0s critérios
definitivos de toda moralidade.

Ora, 0 homem que é objeto desse respeito democratico e que se sente em
condicBes de avaliar a moralidade de um Estado ndo poderia ser contraditoriamente
compreendido como um ser desprovido ou dotado de valores inferiores. Pelo contrario,
0 que se afirma aqui com as atitudes de contestacdo moral da acdo estatal, & que o
homem se constitui como fonte de todo o valor relevante. E o seu proprio valor que se
torna, entdo, critério e medida para a avaliacdo de tudo o mais.

Em outras palavras, o panorama contemporaneo parece sugerir uma tendéncia
crescente para que o individuo se constitua como a fonte auténtica de valor. Nao é
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outro, alids, o sentido de se reivindicar respeito absoluto pela pessoa humana — uma
ideia claramente explicitada na Declaragdo dos Direitos Universais do Homem da ONU
de 1947. A intensificacdo da democracia para a totalidade dos aspectos da vida exige
exatamente essa inflexdo do valor para a dimensdo individual, de tal forma que o
homem possa requerer sua validade independentemente de todas as circunstancias
externas — incluindo ai o seu pertencimento a um Estado particular.

A caracterizacdo adequada dessa inflexdo democratica dos valores em direcéo
aos individuos ndo pode ser realizada aqui, em funcdo do amplo movimento histérico
que seria necessario apresentar e que possui 6bvias raizes cristds. Porém, acredito que
outras ilustragdes que caracterizam esse tipo de atitude, além das que forneci acima,
podem ser reconhecidas no ambiente contemporéneo sem grandes dificuldades.

Assim, aquilo que define a cultura frivola, o consumismo e 0 narcisismo
(LIPOVETSKY, 1987) séo apreensdes diferentes desse deslocamento democratico dos
valores em direcdo ao individuo. E a substituicio de uma plataforma de valores
supostamente superiores pelo préprio homem que tem conduzido a essa inflexdo em
direcdo ao individuo e, portanto, a essas manifestac@es criticas de corrosdo da vontade
geral. Elas sdo reacOes consequentes com o sentido dessa alteracdo na balanca dos
significados relevantes em direcdo ao individuo. Algumas dessas reacfes sdo negativas,
na medida em que entendem esse processo como uma forma de degradacdo e de
limitacdo da vida humana, agora restrita a sua propria imanéncia. Seja como for,
independentemente do valor que se atribui a esse deslocamento, as proprias reacoes
pessimistas se constituem como sintomaticas dessa situacdo que estou tentando
caracterizar.

De maneira geral, esse deslocamento indica que ja ndo reconhecemos o papel
determinante de valores superiores com relacdo aos individuos. Ele conduz ao
reconhecimento de que aquilo que realmente importa na vida humana nao depende de
uma aquisicdo posterior a partir de uma reconhecida caréncia individual original. Enfim,
a situacdo contemporanea parece indicar a eliminagéo do estado de caréncia em que nos
julgavamos encontrar de acordo com a perspectiva da epistemoldgica tradicional.

A percepcdo de que ndo ha mais valores superiores que podem nos fornecer
abrigo e conforto pode ser inicialmente assustadora. Ela é certamente uma reacao
saudosista com relacdo ao habito da reveréncia diante de valores supostamente
dignificantes. Essa percepcdo pode gerar a sensacdo de falta de abrigo, em funcdo da
auséncia de valores universais de referéncia que séo ordenadores da vida de cada um de
nos. Mas talvez ela seja uma sensacdo enganadora, porque embora desabrigados, nela
ndo nos apresentamos desprotegidos. Essa situacdo indica justamente a superacdo do
estado de caréncia e, portanto, a perda de sentido do velho problema da distancia que
nos separava da fonte dos valores. A historia que € afirmada pela intensificacdo da
democracia comeca com o homem colocado no centro do significado relevante, portanto
ela principia com um homem em estado de maioridade, provido do que é essencial para
a sua prépria vida. Por isso, ela desloca todo o sentido estabelecido naquela situacao
epistemologica tradicional.

Essa nova configuracdo contemporanea eliminou a distancia com relacdo a
verdade e a todos os valores de ordenamento superior. Assim, tém perdido importancia
todos os sistemas de articulacdo que anteriormente abrigavam e indicavam uma posicao
relativa de um componente subordinado humano a um sistema mais amplo ou universal
de valores. Nesse sentido, observe que o Estado moderno funcionou como uma espécie
de justificativa politica que garantia ao individuo um lugar ao sol no ambito da vida
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social. Ele era uma espécie de metanarrativa politica, no sentido sugerido por Lyotard
(2002), na medida em que veiculava um sentido geral para a vida humana individual. O
homem era fundamentalmente um cidaddo. Do mesmo modo, uma referéncia moral
solida superior fornece um norte para acfes humanas pertinentes, dotadas de certeza e
acompanhadas de uma boa consciéncia. Ela estrutura uma diregdo e um ordenamento
para a vida humana.

Sem tal conjunto de valores ordenadores, o individuo estd s6. Observe,
entretanto, que sua soliddo ndo implica mais em caréncia, porque trata-se, antes de tudo,
de sua prépria validade incondicional — de tal forma que ele se encontra agora no centro
dos valores. Essa validade deve ser entendida como expressando um carater
incondicional e, portanto, como a crenca de que 0 homem ja esta de posse de tudo o que
possui valor.

O homem se encontra, entdo, em uma posi¢cdo extremamente privilegiada porque
ele ndo necessita mover-se na direcdo de algo maior que ele mesmo. Claro que ha diante
dele, possivelmente, a dificuldade da sindrome de minoridade. Isto é, ele provavelmente
ainda € vitima daquela sensacdo de desamparo causada por um horizonte subitamente
aberto e ilimitado que ndo lhe ordena nem Ihe comunica o que fazer nem como fazer. Se
em situacOes anteriores estava claro que estilo de vida era 0 mais adequado, que direcéo
deveriamos seguir, agora as indicagfes ou sdo excessivamente vagas ou sequer existem.
O indicativo de respeito pela individualidade humana permite antes uma diversificagao
continua de formas de se viver do que o balizamento de alguma direcdo concreta acerca
de como devemos viver nossa vida. Ela nos deixa desamparados quando comparamos
nossa situacdo com os confortos antigos do Estado, da metafisica e da religi&o.

Entretanto, acredito que essa sensacdo de desamparo é passageira e logo sera
substituida por uma mentalidade melhor adaptada a essa nova situacdo. Mas a questao
de como reagiremos no futuro ndo deve me ocupar aqui, até porque isso envolve
previsdes — algo a que ndo estou habilitado a fazer, a despeito da 6bvia tentacdo de
vaticinar, naturalmente conectada com uma atividade filosofica que analisa tendéncias
culturais atuais.

Certamente teremos que adotar um ponto de vista decididamente democratico ou
deveremos cercear, em alguma medida, esse dispositivo individualizante por algum tipo
de recurso ainda inexistente. Isso implicaria em uma disposicao para limitar a ampliacdo
da democracia como uma forma de vida — algo que nao parece ainda constituir-se como
uma alternativa viavel ou pensavel. Seja como for que lidemos no futuro com isso, ha
uma plataforma ja obtida pelo avanco desse dispositivo cultural democratico que nos
forca a alterar nossas disposi¢des psicoldgicas tradicionais ligadas ao conhecimento — e
€ iSS0 0 que me interessa aqui.

Vimos que a seriedade era a contrapartida psicologica da distancia e da caréncia
com relacdo aos valores relevantes. Na auséncia dessa distancia, ndo ha nenhum sentido
perceptivel para aquela. A seriedade funcionava como um aparato para a superacdo do
fosso que entdo experimentdvamos como existindo entre nds e tudo o que possuia
algum valor. Agora nos encontramos - nos 0s seres humanos que vivem em ambientes
culturais democraticos — alcados ao centro do significado e ndo necessitamos realizar
nenhuma travessia em direcdo a um mundo maior gque esse.

A partir disso, somos forcados a reconhecer que a seriedade e 0 respeito por
valores superiores € um habito psicolégico inadequado para a situacdo em que nos
encontramos hoje. Ela é uma espécie de residuo platénico do qual devemos nos liberar,
de tal forma que possamos adequar nossas disposi¢Oes interiores a0 mundo em que
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passamos a viver cada vez mais — e que € o resultado da intensificacdo de um modo de
vida democrético.

Acredito que a disposicdo psicoldgica que corresponde ao papel central do
individuo no ambito de uma cultura intensamente democratica € o humor — entendido
em um sentido bastante amplo. O que esse termo significa? O humor corresponde ao
reconhecimento de que ndo ha um valor superior a ser objeto de reveréncia. Ele é a
contrapartida da percepcao de que todo valor é, em ultimo caso e a despeito de todas as
aparéncias em contrario, constituido pelo proprio individuo. Nada de exterior possui
forca de se impor a ele ou implicar em uma obrigacdo para a sua vontade. Certamente
que valores exteriores se apresentam ao individuo contemporaneo, ja que ele nasce em
um ambiente social que, por definigéo, veicula valores culturalmente preexistentes.

Mas esses valores culturalmente disponiveis em uma sociedade ndo sdo
entendidos como dotados de um peso existencial compulsivo, como o daqueles velhos
valores superiores que exigiam respeito e que impunham as novas geracfes uma feicao
muito semelhante a de seus antepassados imediatos. Nossa compreensdo democrética
implica em avaliar esses valores socialmente disponiveis como resultados da atividade
humana. Dai que, a despeito de sua situagdo social concreta, eles valem tanto quanto
qualquer outro tipo de significado que cada um de nds seja capaz de criar por si mesmo.

Aqui se explicita o sentido contemporaneo da eliminagdo de qualquer tipo de
privilégio epistemoldgico. Nem mesmo os valores que se encontram consolidados em
sociedades existentes possuem uma forca compulsiva capaz de implicar a reveréncia da
parte do individuo. Ha certamente um significado superior nesse contexto que funciona
como determinante: aquele que implica em respeito pela pessoa humana. Mas, como
disse acima, ele antes potencializa a dispersdao dos modos de vida do que sugere algum
tipo de hierarquia propriamente dita. A partir do respeito a esse valor basico, se amplia a
dispersdo e a criacdo livre de significados diversos que possam estruturar formas de
vida alternativas.

Em outras palavras, os valores estdo a mercé do homem, de tal forma que eles
sdo passiveis de serem livremente manipulados. O humor significa justamente a
possibilidade de reverter um valor preexistente em algo que seja adequado a vontade
individual, de tal forma que o sentido possa oscilar permanentemente em fungdo da
subjetividade. O humor, nesse sentido amplo em que utilizo o termo, ¢é a afirmacdo da
poténcia do individuo em projetar um sentido novo que substitua ou se sobreponha a
qualquer elemento exterior preexistente. Isto é, ele é a afirmacgéo do valor incondicional
do homem no plano do conhecimento e na falta de reveréncia a algo que poderia se
impor desde fora.

O humor ¢ a disposicdo psicolégica mais adequada para um mundo altamente
democratico justamente porque ele afirma que em tal contexto 0 homem nédo deve fazer
reveréncia. Pelo contrario, diante de algo com o qual nos deparamos e que sugere
reconhecimento em funcdo de sua natureza social ja consolidada, as disposicoes
humoristicas afirmam que cabe sempre ao homem dar a ultima palavra. Portanto,
mesmo nas situaces em que reconhecemos um valor como superior e fazemos
reveréncia a ele, sabemos que nosso reconhecimento ndo € oriundo da prépria
exterioridade de tal valor e sim algo que o sujeito impde a si livremente. Isto €, sabemos
que se trata de uma opcdo que pode ser revertida a qualqguer momento. Trata-se de uma
decisdo que tem por base a capacidade do individuo em projetar um significado e nao de
um reconhecimento que se produz em funcdo do contetdo especifico do componente
externo.
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A crenca de que é o homem que detém a Gltima palavra sobre qualquer
significado relevante constitui a disposicdo humoristica. Nada, em funcdo de suas
préprias caracteristicas vale para 0 homem, s6 0 homem vale incondicionalmente e s6
ele pode fazer com que algo valha para si mesmo.

O humor reflete uma enorme sensacdo de segurancga, porque se estamos aptos a
destituir algo do seu significado aparente, nada pode efetivamente nos amedrontar.
Nossos piores pesadelos e ameagas ndo se impdem a nds se estamos de posse de nossas
habilidades humoristicas e democraticas. Podemos sempre fazer troca deles porque
sabemos que, no fundo, eles ndo passam de artificios humanos que nés mesmos
dotamos de alguma forga. Podemos sempre surrupiar sua aparente poténcia, destituindo-
os de sua substancia fantasmatica e afirmando-nos como os verdadeiros proprietarios do
significado relevante. Assim, o humor é o exercicio da poténcia humana na sua forma
incondicional. Nesse ambiente de seguranca e exercicio de poder, o homem brinca
livremente com os significados, como uma crian¢a o faz com o mundo a sua volta.
Qualguer semelhanca com a metafora infantil utilizada por Nietzsche (2008, p. 39) ndo
¢ mera coincidéncia: “A crianga € inocéncia, esquecimento, um recomego, um
brinquedo, uma roda que gira por si prépria [...] Tendo perdido o préprio mundo, quer
conquistar seu mundo”.

Se naquela velha situacéo epistemoldgica era necessario que o homem buscasse
apreender um sentido superior, agora ele deve utilizar qualquer circunstancia de vida
como substrato para a constituicdo de um novo sentido que exprima sua propria
subjetividade. Essa mutacdo, que vai da reveréncia a manipulacéo livre, implica que se
produza, em algum momento, o reconhecimento de que um sentido original existente
pode ser diferente ou pode simplesmente deixar de possuir 0 peso reconhecido. Ela
requer que se possa rir desse suposto peso ontolégico de um sentido dado, na medida
em que dele se retira sua substancialidade em proveito do individuo.

Ha uma inversdo na direcdo da constituicdo do significado: antes os valores
externos se impunham como determinantes sobre 0 homem e agora 0 homem se impde
sobre qualquer significado ja constituido, afirmando-se como senhor exclusivo desse
dominio. Com essa inversdo € esperado que se inverta também a prioridade das
disposicbes psicologicas correlativas. Portanto, € esperado que o humor substitua
gradualmente a seriedade nas atividades epistemologicas, que possamos diversificar
nossos modos de produzir conhecimento e que o método deixe de ser seguido como um
sistema de referéncia universal, naquele sentido ja indicado por Feyerabend (1993).

Nesse sentido, o humor é a expressdo da possibilidade de anulacdo de todo
significado exterior compulsivo. Ele é o fim de toda reveréncia, de toda solenidade e de
todo respeito impulsionado pela forca de um valor externo. Reveréncia, solenidade e
respeito perdem seu sentido original e s6 funcionam agora como expressées de uma
criatividade individual diferente da minha propria. Seus objetos devem ser
compreendidos de maneira humoristica: como expressdes da riqueza subjetiva de outro
homem, que podem ou ndo ser aceitos por mim. Como expressdes, elas ndo implicam
nenhum tipo de superioridade essencial a ser objeto do meu reconhecimento, elas sao
contingentes porque sdo humanos.

Dessa forma, parece que podemos aguardar que algumas transformagdes se
intensifiguem gradativamente no ambito epistemoldgico a partir de agora — sem que
isso precise ser obtido por meio daquela clarividéncia filoséfica da qual estou
destituido. As caracteristicas que parecem dever ser cada vez mais incluidas nas
atividades epistemoldgicas sdo aquelas que possuem afinidade com o humor, com o
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cbmico, com o chiste e com o espirituoso. Tudo indica que os assuntos epistemoldgicos
requererdo que o humor passe a constitui-los. Os ambientes de investigacdo deverdo se
converter aos poucos em ambientes menos sisudos e mais leves, em que se priorizem
disposicOes de jogo: a manipulacdo de valores existentes e a criacdo de novos ainda
inexistentes. O que se requer é que o individuo seja chamado a ocupar seu lugar central
estabelecido pela cultura democratica. Trata-se enfim, de levar adiante as consequéncias
da “exaltagdo do ego, que o deslocamento humoristico testemunha” (FREUD, 1997, p.
262).

Gostaria de acrescentar duas observaces finais. A universidade é certamente um
desses ambientes em que os comportamentos tenderdo a se tornar menos solenes, sob
pena de que ela venha a perder toda importancia cultural futura com relacdo a producéo
do significado humano relevante. Ela ainda goza de certo privilégio e é objeto de
alguma fascinagdo por funcionar como um mecanismo poderoso de oportunidades para
0 heroismo epistemoldgico do investigador. Porém, a medida que a democracia se
intensifica, qualquer lugar particular e qualquer conjunto isolado de procedimentos
perdera sua aura de reliquia e de espaco santificado do conhecimento.

Porém essa capacidade de adaptacéo do sistema de educacédo superior € algo que
cabe ao futuro e & maneira como procederemos no ambiente universitario de agora em
diante. Tudo indica que a sociedade contemporanea acentua as caracteristicas de uma
vida democratica e, com isso, tende a valorizar a atitude humoristica. Dessa forma, ou a
universidade se democratiza e incorpora 0 humor ou perdera em importancia cultural na
mesma proporgdo em que se deixar dominar pelas velhas disposi¢Ges da seriedade.

A filosofia também sera chamada a demonstrar sua capacidade de adaptacdo a
esses novos tempos. Tenho percebido uma crescente manifestacdo de moralismo por
parte dos filosofos diante das tendéncias contemporaneas. Essa manifestacdo consiste
em compreender a situacdo cultural atual como degradada, inferior, acritica, superficial
etc. Tenho tentado chamar a atencdo, de maneira obviamente limitada, para o fato de
que essa posicdo moralista corresponde exatamente a reacdo de uma seita religiosa que
nada mais tem a dizer sobre o presente sendo vociferar acusacdes contra 0 estado
lastimavel dos nossos costumes.

Para termos algo de efetivamente relevante a dizer, precisamos adotar um ponto
de vista interior a nossa cultura democratica, mesmo que seja para discordar dos seus
rumos. Contrapd-la exteriormente a valores distantes com os quais ndo ha mais dialogo
possivel em funcdo da ruptura que se operou € aliar-se ao sentimento expresso nesse
moralismo filosofico - cuja Unica eficacia é produzir o conforto subjetivo dos proprios
pregadores indignados. E, como qualquer indignacéo, essa disposi¢do filosofica ndo se
habilita para alterar o presente na medida em que o recusa por principio. Estabelecer um
didlogo com o presente ndo implica em aceita-lo, mas reconhecer sua pertinéncia e sua
capacidade de moldar uma forma de vida que nos envolve. Desqualifica-lo é remeter-se
para uma dimensdo em que se torna possivel desprezar a historia e a cultura — o que nao
parece fazer sentido como atitude intelectual.
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