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Fustel de Coulanges recomenda ao historiador, caso queira
reviver [nacherleben] uma época, que tire da cabeca tudo o
que sabe sobre o curso posterior da historia. Ndo ha como
caracterizar melhor o procedimento com o qual rompeu
o materialismo histérico. E um procedimento de empatia.
Sua origem € a inércia do coragdo, a acedia, que desanima
de apropriar-se da genuina imagem do passado, que bri-
Iha [aufblitzt] fugazmente. [...] A natureza dessa tristeza se
tornard mais clara se colocarmos a questdo sobre precisa-
mente com quem o historiador do historicismo mantém a
relacdo de empatia. A resposta serd, inequivocamente: com
o vencedor. Os dominadores de cada época sdo, porém,
os herdeiros de todos aqueles que ja venceram. A empatia
com o vencedor beneficia sempre, portanto, os dominado-
res de cada época. Para o materialista historico, isso diz o
suficiente. Todos os que até agora venceram acompanham
o0 cortejo triunfal que os dominadores atuais fazem pas-
sar sobre 0s que hoje estdo prostrados. Os despojos, como
acontece freqlientemente, sdo levados juntos com o corte-
jo triunfal. Nés os caracterizamos como os bens culturais.
No materialista histérico, eles encontrardo um observador
distanciado.!

Esse texto bem conhecido deWalter Benjamin encontra-se em Sobre 0
conceito da histdria (1940), na tese de nimero V1. Paralelamente a uma
critica da identificacdo do sujeito do conhecimento histrico com 0s
poderosos do passado, nele encontra-se uma defesa implicita do estra-
nhamento como principio do conhecimento produzido pela historia.
Isso se tornara claro se inserirmos a tese VIl no contexto das outras
teses e de outras reflexdes da mesma época. Perceberemos, entéo, que
na filosofia da histéria de Benjamin a rejei¢do do método da empatia
tem raizes mais profundas que a simples idéia da “identificacdo com os
poderosos”. Trata-se, na verdade, de uma parte da problematica “con-
tinuidade versus descontinuidade”, “totalidade versus fragmento”, que
é central na obra de Benjamin, se é que ndo constitui o seu préprio
centro organizador.

Antes de tratarmos do conceito de empatia, que sera criticado
nos Ultimos textos de Benjamin, faremos uma incursao pela sua filoso-



fia da linguagem, que surge principalmente nos escritos de juventude.
E nessa fase que encontraremos o essencial a respeito do problema da
identificacdo entre sujeitos através da linguagem, seja na historia, na
filosofia ou na literatura. Nos ensaios Sobre a linguagem em geral e sobre
a linguagem do homem (1916) e A tarefa do tradutor (1921), Benjamin
pensa as diversas linguas existentes como versdes “decaidas” de uma
lingua “originaria”. Sem discutirmos aqui o que significa o conceito
de “originario” nesses dois textos, observe-se apenas que nao devemos
confundi-lo com a idéia usual que se faz das nogdes de origem ou
fundamento?. A “origem” (Ursprung), tal como Benjamin a define no
prefacio de Origem do drama barroco alemdo (1927), ndo é uma tota-
lidade sem lacunas, uma perfeicdo inicial, que se corromperia com o
tempo. Ela é pensada antes como condicdo histérica de possibilidade
da escrita da historia. Ela ndo se encontra simplesmente nos fatos,
como numa metodologia empirista, mas também ndo esti além da
experiéncia possivel, como na filosofia da historia de Kant. Ao reunir
em si tanto a “unicidade” quanto a “repeticdo”, tanto a “restauracdo”
quanto o “inacabamento”, tanto a “totalidade” quanto os “extremos”?,
a nocdo de origem torna-se uma espécie de totalidade incompleta,
fragmentéria, e é nesse sentido que ela pode ser simultaneamente his-
térica e fundamento da histéria.

Na teoria da linguagem desenvolvida nos primeiros trabalhos de
Benjamin, filosofia e literatura sdo formas de expressdao que, pela sua
prépria natureza “escritural”, material, pertencem ao mundo “decai-
do” das representac@es histdricas. No prefacio do livro sobre o drama
barroco, essa “queda” da filosofia no espaco fragmentario da historia
se d& na forma de um afastamento do platonismo tipico da fundamen-
tacdo “a maneira dos gedmetras”, que ignora tanto a historia como o
lugar do conflito politico quanto o carater necessariamente histérico
dos signos da escrita. Nesse sentido, a insercéo da filosofia na historia
é solidaria com uma imerséo do pensamento na linguagem, de modo
gue a totalidade de pensamento defendida por Hegel serd substitu-
ida por uma constelacio historico-lingiistica: “E proprio da escrita
[Schrifttum] filoséfica colocar-se sempre de novo diante da questdo da
apresentacdo. [...] A doutrina filosofica baseia-se na codificacdo [Ko-
difikation] histérica. Assim, ela ndo pode também ser invocada more
geometrico. Tdo claramente quanto prova que a eliminagdo total do
problema da apresentacdo [...] é o sinal do conhecimento auténtico,
a matematica mostra sua rentincia ao ambito da verdade que é visado
pelas linguas™.*

No ensaio As “Afinidades eletivas” de Goethe (1922), Benjamin
elaborou um conceito que permite esclarecer o aspecto intrinseca-
mente fragmentrio do conhecimento histdrico-linglistico: o “sem
expressdo” (Ausdruckslose). O Ausdruckslose é o que impede a coin-
cidéncia entre a materialidade e o sentido, a esséncia e a aparéncia na
obra de arte. Ele é a antitese da “bela unidade” de que falavam Schiller
e Hegel, como harmonia do individual e do coletivo, do ético e do
estético, do sensivel e do supra-sensivel. Seu exemplo mais simples é o
cadaver, tal como aparece no drama barroco aleméo. O cadaver, com
efeito, é o produto mais direto da alegoria barroca, pois ele exibe tudo
aquilo que ha de mais sofrido e malogrado na historia. Como na esté-
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tica de Burke, a morte designa aqui a figura do sublime. A morte “cava
do modo mais profundo a linha dentada entre a physis e a significa-
¢do™®, pois o cadaver inviabiliza® esta possibilidade de representacdo do
espiritual no sensivel que a estética classica chamava de “beleza”.

A citacdo é celebre: “O sem-expressdo € a violéncia critica que,
se ndo consegue separar a aparéncia da esséncia na arte, proibe 0s
dois de se misturarem. [...] Ele faz em pedacgos aquilo que em toda
bela aparéncia perdura ainda como heranca do caos: a totalidade falsa,
enganadora - a absoluta. Somente isso consuma a obra; 0 que a trans-
forma na obra em pedagos, no fragmento do mundo verdadeiro, no
torso de um simbolo™’. Se o Ausdruckslose é semelhante ao sublime
kantiano, como ja se observou®, é menos porque elevaria o sujeito
acima da natureza sensivel - como acontece em Kant - e mais por-
que demonstra a incapacidade das formas artisticas na representacio
da totalidade. Isso se d& porque o fracasso da imaginagdo estética na
representacdo da totalidade (a grandeza infinita ou a forga ilimitada)
é apenas um dos momentos na constituicdo do sublime na Critica
da faculdade do juizo. O outro momento é o de uma vitéria da razéo
justamente sobre os escombros da imaginagdo: uma efusdo da forga
vital reprimida no momento anterior, na medida em que um conceito
indeterminado da razdo® aponta ao sujeito o sentimento da sua “desti-
nacdo supra-sensivel™°. Ou seja: para Kant, a totalidade ndo é acessivel
a imaginacdo, mas, através de uma interagéo entre imaginacéo e razdo,
ela se apresenta negativamente na experiéncia estética, torna-se re-
presentagdo sem imagem e sem conceito, converte-se em sentimento.
Deve-se ler com cuidado, portanto, algumas aproximac@es apressadas
que se fazem entre Kant e Benjamin.

O tema da critica a uma totalidade ilusoria, responsavel por uma
remitologizacdo artificial do mundo, ressurge nas teses escritas por
Benjamin em 1940. De modo mais ou menos explicito, esse tema es-
tard presente ao longo de todo o texto. Para associd-lo ao problema da
empatia, deveremos investiga-lo na tese XII, na qual Benjamin faz uma
importante aproximacéo de sua filosofia da historia com o anti-histo-
ricismo de Nietzsche. A referéncia a Nietzsche esta na epigrafe dessa
tese, extraida da segunda parte das Consideracdes extemporaneas, intitu-
lada “Da utilidade e do inconveniente da histdria para a vida™:““Preci-
samos da historia [Historie], mas ndo como dela precisa 0 ocioso mal-
acostumado no jardim do saber”t, Diversamente das outras epigrafes,
que limitam-se a ilustrar o texto (teses XIII e 1V) ou a apresentar um
comentario antecipado do que se vai ler (teses IX e X1V), a citacdo de
Nietzsche dialoga diretamente com a tese XII. De inicio, observe-se
que a associacdo entre Marx e Nietzsche ndo é exatamente um lugar
comum em 1940. Benjamin demonstra uma leitura independente de
Nietzsche, alheia as apropriacdes da época, tanto pelo nacional-socia-
lismo quanto pela filosofia existencial. O que Ihe interessa é invocar a
critica de Nietzsche a sobrevalorizacdo da historia em detrimento da
vida, introduzindo-a no seu proprio projeto de critica do historicismo,
nas duas vertentes em que ele aparece nas teses: 0 historicismo burgués
de Dilthey e Fustel de Coulanges, marcado pela acedia e o tempera-
mento contemplativo; e o historicismo “progressista” da Segunda In-
ternacional, caracterizado por um necessitarismo ingénuo.



Inicialmente, trata-se de defender a utilidade (Nutzen) da histo-
ria para a vida, como em Nietzsche, mas orientando-a para a vida poli-
tica. Essa dimensdo politica ndo estd ausente na Extemporanea, uma vez
que 0 excesso de histdria é considerado danoso tanto para o individuo
guanto para a coletividade: “ha um grau de insdnia, de ruminacéo, de
sentido histérico, que prejudica o ser vivo, e, por fim, o leva a ruina,
seja ele uma pessoa, um povo ou uma cultura”?, Em Benjamin, po-
rém, a énfase num necessario grau de esquecimento é essencialmente
politica, pois esse esquecimento ativo é inseparavel da acdo revolucio-
naria, numa acepcao classica, que remonta a Marx e Blanqui.

A utilidade da historia para a vida sera interpretada nos termos
de um conhecimento politico interessado, por oposicdo ao universa-
lismo abstrato do historicismo:“O sujeito do conhecimento histérico
é a prépria classe combatente, oprimida”?3. A critica vale para as duas
vertentes do historicismo. No historicismo melancélico e contem-
plativo* o conhecimento histérico atribui a si préprio, de modo ilu-
sOrio, um desinteresse semelhante ao da teoria da I’art pour I'art. No
historicismo social-democrata, a histéria aparece como um processo
reificado e dominado pela técnica, obscurecendo a subjetividade dos
agentes em conflito.

Nesse segundo caso, 0 esquecimento que se deve levar a cabo
€ menos o do passado que o do futuro. A social-democracia, diz
Benjamin, atribui a classe operaria o papel de uma “salvadora das
geracdes futuras™; apagando o impulso revolucionario de Blanqui
e do espartaquismo, ela ignora “tanto o 6dio como a vontade de
sacrificio”, que “alimentam-se da imagem dos antepassados escra-
vizados, ndo do ideal dos netos libertados”*®. Um tal esquecimento
do futuro ndo estd ausente na segunda Extemporanea. Embora a sua
critica se concentre no historicismo contemplativo, ela atinge igual-
mente a religido do progresso. Para Nietzsche, o que caracteriza 0s
“homens histéricos” é o fato de que “o olhar voltado para o passado
impulsiona-os para o futuro, acende neles a coragem de ainda poder
ombrear-se com a vida, inflama a esperanca de que o bem venha
ainda, de que a felicidade esteja atrds da montanha para a qual eles
se dirigem. Esses homens histéricos [historischen] acreditam que o
sentido da existéncia venha & luz cada vez mais no decurso de um
processo [Prozesses]; eles s6 olham para tras, portanto, para compre-
ender o presente por meio da consideracdo do processo até agora, e
para aprender a desejar o futuro de modo mais impetuoso’2®.

A palavra “processo”, que o proprio Nietzsche sublinha, re-
vela-nos a diferenca entre essa forma de apreensdo do passado e a
teoria da historia proposta por Benjamin. Existe, de fato, uma con-
cepc¢do vulgar da idéia de “apropriacdo do passado”, da qual tanto
Nietzsche quanto Benjamin se afastam, e da qual Nietzsche nos da
aqui ndo sé o exemplo como o antidoto. Esse “olhar para tras” ndo
é desinteressado, ja que voltado para o futuro. Nao é esse tom bem-
intencionado o que anima a célebre “necessidade de resgatar o passa-
do”, tdo frequente nos discursos oficiais? Diversamente, o elemento
ndo-processual, descontinuo ou intempestivo € 0 que une as teses
de 1940 e a segunda Extemporanea na critica desse “senso comum”
hermenéutico.
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Benjamin manifestou-se muitas vezes contra a idéia usual que se
faz da “atualidade” do passado. No texto programatico para a revista
Angelus Novus (que ndo chegou a ser editada), ele afirma que a revista
estaria consciente do seu carater efémero; a sua atualidade (Aktualitét)
seria como a dos anjos talmudicos que, criados a cada instante, “em
hordas incontaveis”, cantavam seu hino diante de Deus e pereciam
(vergehen) imediatamente depois’. A verdadeira atualidade, portanto,
ndo pertence a continuidade totalizante criticada por Nietzsche no
texto citado mais acima.Verdadeiramente atual €, na verdade, o inatu-
al, intempestivo ou extemporaneo (unzeitgemass). O tempo-de-agora
(tematizado nas teses X1V e XVI) ndo recupera o passado inserindo-o
numa totalidade, numa marcha para o futuro: ele o utiliza e, a0 mesmo
tempo, € utilizado por ele, rompendo com a ilusdo do processo con-
tinuo. Ele é inatual no sentido de que se opde & percepcdo atual do
tempo historico: o tempo-processo da modernidade.

A “inatualidade” defendida por Benjamin esta presente na sua
critica da empatia. Na tese V11, a critica do método da empatia giraem
torno da questdo da transmissdo dos bens culturais. Benjamin apre-
senta uma breve genealogia desse método: “Sua origem é a inércia do
coracdo, a acedia, que desanima de apropriar-se da genuina imagem
do passado, que brilha [aufblitzt] fugazmente™8. A recusa do carater
irruptivo do conhecimento histérico é o que leva o historicismo a
procurar compreender a historia como uma totalidade. Para o his-
toricismo, o conhecimento histérico nédo é verdadeiramente efetivo,
nao altera o sujeito do conhecimento, pelo choque com gque emerge
0 passado. No modo como procura inserir cada fato no seu contexto,
buscando a sua compreensdo empatica, o historicismo revela um su-
jeito que se debruca sobre o passado contemplativamente. A empatia
é, portanto, um alibi que oculta a incapacidade de estranhamento, isto
é, 0 temor do “sem-expressao”.

A originalidade de Benjamin estd em rejeitar a empatia ndo
apenas por razdes metodoldgicas, mas por perceber nessa identificagdo
mais do que um erro psicologista: essa feliz harmonia entre consciéncias
oculta o problema da dominagéo; ela €, na verdade, um encontro entre
os dominadores de duas épocas distintas. Se a atencdo do historiador néo
se concentrar nos intersticios dos documentos transmitidos, naquilo que
ndo foi transmitido e que, pelo seu caréter inaudito, € quase intransmis-
sivel, a sua empatia sera apenas uma repeticdo do ponto de vista de um
antigo dominador/autor. A “inser¢do no contexto” e a “‘compreensio
do sentido”, dois motivos da hermenéutica classica, ndo permitem que
se alcance o elemento de violéncia recalcada que existe em cada texto.
Por isso, ndo se deve dizer que a empatia falha: como o recalque freudia-
no, na maioria das vezes ela funciona bem; e é devido ao seu éxito que
ela deve ser vista com desconfianga.

A singularidade da posicdo de Benjamin revela-se nitidamente
nessa questdo. Em vez de contrapor o procedimento da empatia ao po-
sitivismo, dentro da célebre dicotomia diltheyana entre compreender
(verstehen) e explicar (erkldren), ele apresenta a empatia como parte da
concepgdo positivista. Como se 16 numa das notas preparatrias a reda-
cdo das teses, a empatia com 0 passado € “a quinta-esséncia do carater
propriamente ‘cientifico’ da historia, no sentido do positivismo. Ele é ad-



quirido através da eliminacdo total de tudo aquilo que lembra a sua [ihre,
dela] determinagdo originéria enquanto rememoracao [Eingedenken]. A
falsa vivacidade da atualizacdo, a aniquilacio de toda a ressonancia do
‘lamento’ da histéria caracteriza a sua sujeicdo definitiva sob 0 moderno
conceito de ciéncia™®. Como a falsa atualidade, a empatia produz um
saber confortador, que procura garantir um elo vital entre o passado e 0
presente. De modo oposto, a histéria é originariamente rememoragac®,
no sentido da atengdo ou da receptividade para um passado inespera-
do, inédito, intempestivo. O conceito positivista de histéria tem como
pressuposto uma “surdez” para 0s protestos que 0 passado nos transmite,
a revelia de nossas boas intencBes, quando O interrogamos em busca
de uma ligdo portadora de atualidade. Para Benjamin, a afinidade entre
compreensdo e explicacdo, entre positivismo e hermenéutica, esta na
perspectiva politica subjacente a ambas. Por isso, os dois historicismos, 0
contemplativo e o progressista, sao objeto da mesma critica: escamotear
as descontinuidades da histria, favorecendo o status quo.

Pouco antes da redacdo das teses, no ensaio Sobre alguns temas
em Baudelaire (1939), Benjamin apresentou uma critica da filosofia da
vida (Lebensphilosophie) que contém em germe uma série de pontos
semelhantes aos da critica da empatia. Benjamin interpretara a tematica
baudelaireana do spleen nos termos do conceito de “vivéncia” (Erleb-
nis). Nos poemas de Baudelaire, a melancolia e o aborrecimento resul-
tam de um esfor¢o da consciéncia para “aparar” os choques do mundo
externo: “Quanto maior a participacdo do momento de choque nas
impressdes particulares, mais ininterruptamente a consciéncia precisa
agir no interesse da protecdo contra o estimulo; quanto maior o éxito
com o qual ela opera, menos elas se integram a experiéncia [Erfahrung],
mais satisfazem ao conceito de vivéncia [Erlebnis]*?t. O conceito de
experiéncia remonta a Experiéncia e Pobreza, escrito em 1933. O con-
ceito oposto, vivéncia, serd definido nesse segundo momento, através
de uma interpretagdo do spleen, empregando-se a nogdo de “prote-
¢do contra estimulo” (Reizschutz) desenvolvida por Freud em Além do
Principio de Prazer?.

A vivéncia € a forma de sensibilidade especifica das sociedades
modernas. O spleen baudelaireano é um testemunho disso, uma espécie
de correspondente poético da vivéncia. Nele, a concentracdo da consci-
éncia na defesa contra os choques do mundo externo, que caracterizam
a vida nas grandes cidades, produz uma barreira contra a elaboracéo da
experiéncia no sentido pleno do termo, isto €, gera uma incapacidade de
transformar em experiéncia coletiva aquilo que o sujeito experimenta
individualmente. Esse conceito de vivéncia contém uma alusdo ao pen-
samento da Lebensphilosophie. Benjamin refere-se diretamente a Klages,
Jung e Dilthey - autor de A Vivéncia e a poesia -, embora seu objetivo
principal seja menos a obra desses autores na sua particularidade do
gue a caracterizacdo de uma certa ideologia estético-politica. O que 0s
representantes da filosofia da vida tém em comum é o fato de reagirem
de modo conservador a atrofia da experiéncia na idade moderna, pro-
duzindo uma “experiéncia” reativa, de segunda méo:“Desde o final do
século passado, a filosofia realizou uma série de tentativas de se apropriar
da ‘verdadeira’ experiéncia, em oposi¢do a uma experiéncia que esta em
decadéncia na vida normatizada e desnaturada das massas civilizadas™2.
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%*“Aparece [...] no inicio do
século [...] uma nova versao

do romance anticapitalista,
sobretudo universitario, do qual
0 leitmotif central é a oposigéo
entre Kultur e Zivilisation.
Enquanto Kultur define uma
esfera caracterizada por valores
éticos, estéticos e politicos,

um estilo de vida pessoal, um
universal espiritual ‘interior’,
‘natural’,‘organico’, tipicamente
aleméo, Zivilization designa o
progresso material, técnico-
econdmico, ‘exterior’,‘'mecanico’,
‘artificial’, de origem anglo-
francesa. Esta problemética
fortemente tinta de romantismo
conservador sera desenvolvida
por Tonnies, Julius Langbehn,
Alfred WWeber e encontrara sua
expressao mais popular (mas

ndo a mais profunda...) em

‘A Decadéncia do Ocidente’

de Oswald Spengler (1918). E
preciso acrescentar que uma
corrente ‘neo-roméantica’ deste
tipo vai-se manifestar também
entre muitos intelectuais alemées
ndo universitarios, sobretudo os
escritores, que partilham a sua
maneira as preocupagdes socio-
culturais dos mandarins: Theodor
Storm, Stephan George, Paul
Ernst e mesmo, em certa medida,
Thomas Mann”. Léwy, Michael.
Para uma sociologia dos intelectuais
revolucionarios - a evolugdo politica
de Luk&cs. Sdo Paulo, LECH,
1979, p. 19-20

Para compreender melhor a idéia benjaminiana de que a vi-
véncia é um substituto ilusério para a experiéncia, pode-se recorrer
a um texto de Dilthey. Em A compreensdo de outras pessoas e de suas
manifestacdes vitais (1910), encontraremos um bom exemplo de como
a filosofia da vida baseia a sua teoria da interpretacdo numa nocdo de
intersubjetividade muito proxima da idéia de empatia. Em Dilthey, esta
concepcao de intersubjetividade esta presente no tema da “revivéncia”
(Nacherleben), mediante a qual o filésofo define a compreensdo em
geral:“A compreensdo &, em si mesma, uma Operacao inversa ao curso
efetivo do acontecer. Um pleno reviver requer que a compreensao
caminhe na linha mesma do acontecer. [...] Assim avan¢amos junto
com a histéria mesma, com um acontecimento de um pais distante
ou com algo que sucede na alma de uma pessoa préxima a nos. A
perfeicdo se obtém quando o evento passou através da consciéncia do
poeta, do artista ou do historiador e se encontra agora diante de nés
permanentemente fixado em uma obra™?. A obra é, em outras pala-
vras, 0 lugar em que se concretiza a intersubjetividade. O que garante
a objetividade da compreensdo de um texto é o fato de que o autor
ndo exprime simplesmente as suas vivéncias, mas, partindo delas, cria
um produto intersubjetivamente acessivel.

Essa idéia de uma comunhéo espiritual entre autor e leitor é
bastante forte na Alemanha do principio do século. Em linhas gerais,
ela pertence a0 movimento da critica conservadora da modernidade,
0 assim chamado “romantismo anti-burgués”. Podemos compreender
essa tendéncia a partir do historicismo de Ranke, passando pela dico-
tomia entre “sociedade” e “comunidade”, de Tonnies, e culminando
Nnos perigosos protestos contra a “decadéncia ocidental” em Spengler.
Segundo Michael Lowy?, essa reacdo seria tipica tanto do establish-
ment universitario quanto de escritores consagrados, como Stefan Ge-
orge e Theodor Storm. Mas esse espirito de comunhé&o também pode
ser encontrado nos jovens poetas do expressionismo, na sua inclina-
¢do para 0 messianico e para um novo humanismo. Tomemos como
exemplo o poema “Ao Leitor” (1916), de Franz Werfel:

Mein einziger Wunsch ist, Dir, 0 Mensch, verwandt zu sein!

Bist Du Neger, Akrobat, oder ruhst Du noch in tiefer Mutterhut,

Klingt Dein Médchenlied tber den Hof, lenkst Du Dein Floss im
[Abendschein,

Bist Du Soldat, oder Aviatiker voll Ausdauer und Mut.

[...]

So gehdre ich Dir und Allen!

Wolle mir, bitte, nicht widerstehen!

O, konnte es einmal geschehen,

Dass wir uns, Bruder, in die Arme fallen!

O meu Unico desejo, oh Homem, é ter contigo afinidades!
Sejas tu negro, acrobata, ou repouses ainda no seio maternal,
Quer o teu canto de virgem se ouga pelo patio, ou manobres
[a sua jangada no brilho das trindades,
Sejas tu soldado ou aviador pleno de resisténcia ou de animo vital.

[..]



Por isso, pertenco-te, e a Todos os demais!
Pego-te que ndo tentes resistir!

Oh, quem dera, Irmdo, que eu pudesse cair
Um dia nos teus bracos fraternais! 2

Em Benjamin, as coisas se passam de um modo diferente. Histd-
ria e linguagem ndo podem ser consideradas como fontes de expres-
sOes diferenciadas de uma mesma totalidade vital. De fato, o conceito
de “vida”, em Dilthey, equivale a idéia de uma totalidade sem lacunas,
como se evidencia no uso de expressdes como “plenitude da vida
psiquica” (Fulle des Seelenlebens) e “plenitude da vida” (Fiille des Le-
bens)?’. Em Benjamin, diversamente, a historia é possivel a partir do
gue ndo pode ser totalmente historicizado, e a linguagem, por sua vez,
origina-se da experiéncia muda do in-fans, o ser que ndo fala® A ori-
gem da linguagem e da narrativa historica, que é também a origem ou
pré-historia do prdprio sujeito, constitui a fratura da “totalidade vital”
subjacente a hermenéutica diltheyneana.

E interessante observar que Dilthey nfo esta exatamente pro-
pondo uma restauragdo da cultura tradicional. Do seu ponto de vista,
a intersubjetividade descrita pela nogdo de “revivéncia” ainda esta es-
sencialmente intacta, apesar de constantemente ameacada pela moder-
nidade. O que a sua teoria da compreensao pressupde € a permanéncia
de algo similar & “comunidade” de Tonnies, tomando essa permanén-
cia como o solo firme para o ato de interpretagdo. A tarefa da herme-
néutica consiste em redescobrir essa solidariedade afetiva e intelectual,
superando a distancia inicial entre o texto e o leitor. A modernidade,
com todas as rupturas efetivas que ela implica, s6 podera entéo ser
considerada um efeito desestabilizador contingente numa historia
ocidental essencialmente homogénea. Por isso, deve-se observar que
Dilthey ndo apenas submeteu a diversidade das épocas e visGes de
mundo a uma “vida” totalizante, mas o seu préprio conceito de “vida”
possui marcas de uma situagdo especifica, na qual 0 combate contra a
Zivilisation estimula uma recriacdo imaginaria da “comunidade” pré-
moderna. Mesmo gue ndo nomeada, a intersubjetividade implicita na
idéia de “revivéncia” desempenha o mesmo papel que a acedia do
historiador historicista. Por isso, em Dilthey e no historicismo, uma
posicdo nostalgica e contemplativa revela-se incapaz do verdadeiro
conhecimento historico, por ser incapaz do estranhamento que de-
corre da impossibilidade de uma relacdo totalizante com o passado.

Bibliografia

BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften. Frankfurt (M):
Suhrkamp, 1991.

AGAMBEN, Giorgio. Langue et histoire. Catégories
historiques et catégories linguistiques dans la pensée de
Walter Benjamin. In: WISMANN, Heinz (Org). Walter
Benjamin et Paris. Paris: Les Editions du Cerf, 1986.

. Enfance et histoire: destruction de I'expérience et
origine de I'histoire. Tradugéo de Yves Hersant. Paris:
Payot, 1989. Original italiano, 1978.

[ERY
o
Py

Artefilosofia, Ouro Preto, n.1, p.94-102, jul. 2006

% |n: Barrento, Jodo (Org.).
Expressionismo alemdo - antologia
poética. Lisboa, Atica, s/d, p.
37-38.

7 Dilthey. Gesammelte Schriften,
VII, p. 206.

% Cf. Agamben. Enfance et
histoire, p. 79, 87.



-
o
N

Romero Alves Freitas

ARISTOTELES. Poética. Traducio de Eudoro de Souza.
In: Aristételes 1. Sio Paulo, Abril Cultural, 1984. (Os
Pensadores).

BARRENTO, Jodo (Org.). Expressionismo alemao: antologia
poética. Selecdo e tradugdo do organizador. Lisboa: Atica,
s/d.

DILTHEY, Wilhelm. Gesammelte Schriften. Stuttgart: B. G.
Teubner, 1986.

FREUD, Sigmund. Gesammelte Werke. Frankfurt (M): Fischer,
1976.

GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Histéria e narrativa em \Walter
Benjamin. S&o Paulo: Perspectiva, 1994.

. Histoire, mema@ire et oubli chez Walter Benjamin.
Revue de Métaphysique et de Morale, Ano 99, n. 3,1994.

KANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo. Tradugédo
deValério Rohden; Antdnio Marques. Rio de Janeiro:
Forense Universitéria, 1993.

LEBRUN, Gerard. Kant e o fim da metafisica. Tradugdo de
Carlos Alberto R. de Moura. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1993.

LOWY, Michael. Para uma sociologia dos intelectuais
revoluciondrios: a evolucdo politica de Lukécs. Traducgdo de
Heloisa Mello et alli. Sdo Paulo: LECH, 1979.

MENNINGHAUS, Winfried. Lo inexpresivo: las variaciones
de la ausencia de imagem em Walter Benjamin. In:
MASSUH, Gabriela; FEHRMANN, Silvia (Org.). Sobre
Walter Benjamin: vanguardias, histéria, estética y literatura.
Una vision latinoamericana. Tradugdo de Manuel Espin.
Buenos Aires: Alianza Editorial, 1993.

NIETZSCHE, Friedrich. Sdmtliche Werke (KSA). Munique:
DTV/de Gruyter, 1999.



