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Resumo

Este artigo pretende apresentar o personagem do Sdcrates platonico da Repiiblica
como uma espécie de viajante, utilizando-se para isso de algumas imagens de
viagem que Platao langa mao logo no inicio de seu didlogo: a catdbase, a theoria,
as viagens nduticas, as jornadas de longa distancia. Pretende-se com isso
demonstrar que mesmo o sedentarissimo Socrates que, segundo Didgenes
Laércio, ndo viajou sendo em ocasioes de guerra, ou ainda, o Scrates, o mais
enraizadamente ateniense e dos filésofos, pode ser visto também sob o prisma de

um certo nomadismo.
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Abstract

This article aims to present the character of Plato's Socrates in The Republic as a
kind of traveler, using some images of travel that Plato employs at the beginning
of his dialogue: the catabasis, the theoria, nautical voyages, and long-distance
journeys. The aim is to demonstrate that even the very sedentary Socrates, who,
according to Diogenes Laertius, traveled only in times of war, or even Socrates,
the most deeply rooted Athenian of philosophers, can also be seen from the

perspective of a certain nomadism.
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Introducao

E conhecida a frase de Didgenes Laércio, em suas Vidas e Doutrinas dos
Filésofos Ilustres, que afirma sobre Sdcrates o seguinte: “ao contrario da maioria
dos filésofos, ndao lhe pareceu necessario viajar, a ndo ser em expedigoes
militares” (LAERCIO. Vidas II, 22). Ora, se de um lado ela denota o sedentarismo
consciente do ‘mais ateniense” dos filésofos, de outro ela afirma que é pratica
comum ao restante deles essa espécie de nomadismo que os faz estranhos
itinerantes sempre a procura do saber. Herddoto ja assim o afirmava no livro I,
30, 2 de suas Histdrias, onde Creso, referindo-se a Solon, em uma das mais antigas
referéncias ao termo filosofia, diz — “por amar conhecer, vocé muito viajou o
mundo para contempla-lo”! (Hist., I, XXX) —. Além disso, sao deveras famosas as
viagens de Pitagoras, que teria ido ao Egito, a centralidade da metafora do
caminho para Parménides, além das igualmente célebres viagens dos sofistas
(esses sabios errantes) e de seu mais ferrenho opositor, Platdo, que também,
enquanto viajante, teria repetido a navegacao de Pitdgoras as terras sagradas do
Nilo, além de se algcar mais de uma vez a Siracusa, buscando fazer, como é bem
sabido, do tirano local, um fildsofo a moda platonica. Inatil ainda € dizer que de
Homero a Apolonio de Rodes, dos poetas errantes a Luciano de Samosata, a
tradicdo das viagens permeia o0 mundo grego arcaico e classico, assim como o
mundo helenistico, suas sabedorias e literaturas, desde a épica até a filosofia e a
satira.

Sabendo disso, cabe-nos entdo a pergunta: sera mesmo que nao
poderiamos colocar também o “sendentarissimo?” Socrates na conta dos
viajantes? Para nds, quica a resposta para isso possa ser ao menos indicada a
partir de uma certa leitura ja do cendrio e dos livros iniciais da Repiiblica de Platao,
uma vez que ali, naquele pequeno passeio da acropole até o porto, Socrates

perfaz, junto de Glauco, algumas figuras de viajante. Sigamos a elas.

1. Passeio Ao Pireu, A Catdbase Socratica

Quando Sdcrates desce com Glauco a noturna colina, da acrépole ao Pireu,
na passagem inicial da Repiiblica (PLATAOQ, 327a), ele de alguma forma repete os
passos heroicos de Odisseu, que buscara, através de sendas desconhecidas, o

caminho de volta a casa.

! Hos filosofédn gen polén thedries: we @rlocopéwv ynv moAAny Bewoing.
2 A brincadeira aqui é com a propria descrigao de Didgenes Laércio, para quem s em
condicdes de urgéncia bélica Sdcrates teria saido de Atenas.
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E bem popular a passagem em que o herdi itacense desce ao Hades® para
buscar, nesse espaco ignoto e invisivel, a via certa para retornar até Itaca, lugar
onde clamaria novamente o trono que a ele, por direito, pertencia. De sua parte,
qual um émulo do herdi homérico, o Socrates platonico busca, ao descer ao Pireu
das Bendideias* — e “encontrando” por 14 a Bela Cidade invisivel da Filosofia:
onde se escondera a justi¢a, a que nenhum herdi antes galgara —, uma espécie
singular de dddiva/resposta para “retornar” para sua Atenas bem-amada. Tao
somente com o “paradigma dadivoso” da justica em maos — encontrado no chao
do porto — é que Socrates, assim como Odisseu fizera em sua ilha, podera
‘clamar’, quando de volta a célebre cidade atica onde nascera, seu lugar, sua
dignidade — agora nao mais sendo alvo de zombarias e xingamentos — seu “trono’,
enfim, de rei-filésofo.

Como Odisseu descendo ao Hades, Socrates e Glauco também devem
descer (katében) em inaudita viagem, portanto, ao sitio escuro, um tao somente
iluminado por tochas e sob os augtrios de um grande sacrificio — a figura da
morte em uma hecatombe de ao menos cem bois no solo consagrado do porto —
como nos lembra Planeaux®. O espetaculo estrangeiro, que nao devia em nada
aos ja tradicionais espetdculos locais, qual nos relata o Socrates platonico, era,
como nos € bem sabido, em homenagem a deusa semibarbara Béndis, que se por
um lado evocava os rituais noturnos e orgidsticos de Dioniso, como indica
Dorter, de outro lado se ligava ao herdi tracio Deloptes, herdi relacionado a cura,
0 que com certeza, nos tempos da epidemia que assolou Atenas no inicio da
guerra do Peloponeso, alavancou a curiosidade e a esperanca dos atenienses em
relacdo a divindade e seu festival. Jacob Howland ainda nos remete a relagao da
deusa com a ideia de imortalidade, seu vinculo lunar traria consigo, para o
intérprete, igualmente uma representacao da constante renovacao solar, o ciclo
de vida e morte do sol’. A imagem trazida entao pela deusa e seu espetaculo,
cenario inicial do didlogo, ja marca, destarte, a descida de Socrates e Glauco ao
Pireu, como uma descida que ao mesmo tempo que encontrara as escuras veredas
da morte, ali mesmo contemplard também o caminho da cura, da renovagao, da

nova vida, da imortalidade quica.

3 A descida de Odisseu ao Hades ¢ descrita no Canto XI da Odisseia.

* Espetaculo entao ainda desconhecido dos atenienses, pois era ali festejado pela
primeira vez em terras aticas.

5 PLANEAUX, 2000-2001, p. 176-177.

¢ DORTER, 2006, p. 24.

7HOWLAND, 2018, p. 17-18.
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De resto, a propria imagem do porto do Pireu, se por um lado evocava o
poderio naval ateniense, o que por si sO poderia relembrar a cruenta e quase
permanente situacao de guerra entre os gregos, de outro lado poderia evocar
uma zona de transi¢dao, de partidas e chegadas, o que o ligaria também, como
quer Dorter, ao mito de Er e sua propria zona transitdria, onde as almas dos
mortos embarcariam de uma para outra vida®. Caso nos coloquemos ainda na
perspectiva daqueles contemporaneos de Platao que receberam ou ouviram,
vindo diretamente do forno, o texto do filosofo, seja na Academia ou nas ruas de
Atenas, compreenderemos que eles poderiam constatar facilmente, pois também
contemporaneos a eles, que a maioria dos personagens presentes no didlogo
tiveram suas mortes ligadas a recente guerra do Peloponeso (Sdcrates, Nicerato,
Céfalo, Polemarco) e algumas vezes ao proprio cendrio especifico do didlogo,
muito possivelmente Glauco (na batalha de Muniquia).

O fato que queremos marcar aqui fica mais evidente com isso, o cenario
para o qual o filosofo e seu amigo partem € também uma espécie de submundo,
de mundo dos mortos, onde o vulto da morte estd presente, imenso, para
qualquer direcao que se olhe. Assim o passeio de poucos quilometros que
separam a acropole do Pireu se transforma, sob a pena de Platao, em uma viagem
insondavel, viagem parecida com aquelas de Héracles, Orfeu e Odisseu. Uma
catdbase, uma descida ao mundo dos mortos, tipica de personagens heroicos,
aqueles que conseguem, de alguma maneira, transpor o intransponivel —
“quebrar a barreira do espaco e do tempo para ir ainda vivo ao submundo”
(BERNABE, 2015, p. 16) —, saltar, geralmente na companhia de um deus ou de
uma deusa, a extraordindria fronteira que separa o humano do divino, e, depois
de tal inacreditavel jornada até 14, ainda assim voltar, em andbase®, ao mundo
daqueles homens que ainda seguem bem vivos. Se Glauco desce a tal mundo na
companhia do semidivino Sdcrates, aquele que se fez companheiro de Apolo ao
seguir a missdo dada pelo ordculo, Platdao desce até 1d guiado pela deusa

semibarbara Béndis, cabe a ela colocar o fildsofo (e a nds, que o seguimos) nesse

8 DORTER, 2006, p. 23.

% Se ‘catdbase’ é o termo grego a indicar uma descida, a ‘andbase’ é o termo que lhe é
oposto e que indica uma subida. A Repiiblica comega com a imagem de uma catabase
feita por Socrates e Glauco — desde a cidade alta de Atenas até o porto do Pireu —e
termina com a imagem do retorno dos mesmos personagens, com Socrates e Glauco
perfazendo o caminho contrario, a saber, uma andbase, a subida de retorno de ambos
desde o Pireu até a cidade alta.
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caminho exdtico onde enfim encontraremos seu festival, seu ciclo constante de
morte e vida, seu imortal espetaculo da verdade.

Perfila-se ai entdo a primeira imagem do Socrates viajante: aquela que
figura o filésofo ao lado dos herdis que conseguiram ultrapassar a barreira entre
o mundo dos vivos e o dos mortos. O heroico Socrates de Platao é, como eles,
também capaz de uma catdbase mitica. Além disso, lembremos, é claro, que tal
imagem de SOcrates prefigura o personagem ao qual ele mesmo se reportara
duplamente no trecho final do didlogo: o fildsofo modelar da alegoria da caverna
e o mitico Er, figuras que sao, nesse sentido, sob a pena platonica, duplos do

proprio Socrates descendo ao mundo dos mortos.

2. Passeio Ao Pireu, A Theoria Socratica

Theoria, em primeiro lugar, poderia ser dita, na definicdio de Ian
Rutherford!, uma “delegacdo religiosa” encarregada de ir a determinados
festivais, sendo seus membros participantes desses enquanto observadores. O
theords ou tedrico ganharia ainda, partindo dessa primeira defini¢ao, o sentido de
peregrino ou delegado civico, aquele que teria como papel fundamental o de
observar, de ser, para sua cidade, o vero, o oficial espectador de festivais. Ainda
segundo o intérprete, os linguistas modernos pendem de um lado a outro sobre
o real sentido da palavra theords, uns preferindo o carater de observador (em sua
generalidade) e outros o especificando enquanto observador de deus. Theoria
ainda poderia designar, segundo ele, em alguns casos, o proprio festival ou
espetaculo ou ganhar o sentido geral de observacao/contemplacao, para la de seu
contexto estritamente religioso. A theoria poderia ser ainda aquele festival
assistido por homens sem ligacdo oficial com as cidades-estado e que o
assistiriam em carater privado. Em Her6doto, como vimos, a theoria se refere as
viagens dos homens sabios, como Solon, feitas para explorar/conhecer.
Resumindo tais sentidos, Andrea Nightingale, afirma o seguinte sobre tal pratica

cultural:

Na prética tradicional da theoria, um individuo (chamado theoros)
fazia uma jornada ou peregrinagao com o intuito de testemunhar
certos eventos ou espetdculos. No periodo classico, a theoria

tomou a forma de peregrinacdo aos oraculos ou festivais

10 A expressao “espetaculo da verdade” é utilizada por Platao, na passagem 475e de sua
Republica, para descrever o que o filosofo deve ser capaz de, deve amar contemplar.
1 RUTHERFORD, 2013, p. 3.

Caldat, G. M. Sécrates Viajante: Algumas Figuras



Virtualia Journal, Ouro Preto, v. 01, n. 01, jan./jun. 2026

religiosos. Em muitos casos, o theoros era enviado por sua cidade
como um embaixador oficial: esse theoros civico viajava para um
centro oracular ou festival, 14 assistia aos eventos e espetaculos,
e retornava para casa com um relatorio oficial de testemunha
ocular. Um individuo poderia também fazer a viagem da theoria
sob um carater privado: o theoros privado, no entanto,
responderia apenas por si mesmo e ndo precisaria publicizar
suas “descobertas” quando retornasse para sua cidade. Tanto na
sua forma civica quanto na privada, a pratica da theoria
englobava toda a jornada, incluindo a saida de casa, o
contemplar e a volta final. Mas em seu centro estava o ato de ver,
geralmente focado em um objeto sagrado ou espetaculo
(NIGHTINGALE, 2004, p 3-4)%2.

Tendo tal pratica tradicional da thedria no mundo cldssico em conta, nao é
dificil relaciona-la, o que a propria Nightingale faz, ao nosso Socrates platonico
do inicio da Republica. Afinal, o que Socrates e Glauco perfazem ali € exatamente
0 que a autora descreve como uma theoria de carater privado: descem ao Pireu
para, por curiosidade, contemplar aquele novo festival em homenagem a uma
deusa semibarbara, a saber, Socrates e Glauco perfazem ali dois theoroi indo em
theoria, em uma pequena viagem ou comitiva de viajantes, a esse festival
estrangeiro de carater religioso. Mas, ao iniciar a volta, sao barrados pela forca
de Polemarco e seus amigos. Curiosamente essa figura da theorid reaparecera
ainda com mais pungéncia na alegoria da caverna, onde o fildsofo paradigmatico
imaginado por Socrates, é “um novo tipo de theords” civico, que sai de sua terra
cavernicola para contemplar o espetaculo da verdade, tudo isso com a obrigagao,
o dever de voltar a ela com seu relatdrio de testemunha ocular em maos. Mas
permanecamos, para aquém de tal encruzilhada, ainda no cendrio inicial do
didlogo, onde SOcrates claramente é um theords, um viajante curioso atras de um

inédito festival religioso.

3. Socrates No Pireu, A Nautica Socratica

Nos anos 1910, Joao do Rio assim descreve o porto do Rio de Janeiro:

Nao nos admiremos. Somos reflexos. O beco da Musica ou o beco
da Fidalga reproduzem a alma das ruas de Napoles, de Florenga,
das ruas de Portugal, das ruas da Africa, e até, se acreditarmos
na fantasia de Herddoto, das ruas do antigo Egito. E por qué?

12 Tradugao nossa.
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Porque sao ruas da proximidade do mar, ruas viajadas, com a
visao de outros horizontes. Abri uma dessas pocilgas que sao a
parte do seu organismo. Haveis de ver chineses bébados de 6pio,
marinheiros embrutecidos pelo 4lcool, feiticeiras ululando
cangoes sinistras, toda a estranha vida dos portos de mar. E esses
becos, essas betesgas tém a perfidia dos oceanos, a miséria das
imigragdes, e o vicio, o grande vicio do mar e das colonias... (RIO,
2008, p. 38).

Ora, se Joao do Rio nao fala da Atica, em sua descri¢ao, é por mera
casualidade, pois obviamente o porto do Pireu devia ser, a época de Sdcrates e
Platao, como ainda sao os portos, prenhe desses exotismos, dessas cruezas, dessa
algaravia entre o sagrado e o profano, desses outros horizontes, dessas gentes em
busca da nova vida e encontrando por vezes a morte, como bem descreve o autor
carioca. Sdcrates, por sua vez, filho de parteira e escultor, companheiro de
Euripedes, caso acreditemos em Didgenes Laércio, devia se sentir mais em casa
entre esses homens rudes — de destino tragico — do Pireu, do que entre os falsos
sabios da acropole: como os nautas do Pireu, Socrates é também uma espécie de
nauta, um piloto de navio a procura de novissimos e invisiveis horizontes, onde
o fildsofo, enfim, depois de sua dura jornada até 1a possa se sentir em casa. Nao
a toa, quando cria uma pardbola para falar do atroz tratamento que recebem os
fildsofos nas cidades (PLATAO, 488a) e o quao deslocados ali eles se encontram,
a metafora que surge em sua imaginagao € a de um navio que perde sua boa
governanga a partir da corrupcao dos demais marinheiros, marinheiros esses que
“nao tém a minima nogao de que para ser piloto de verdade é preciso estudar o
tempo, as estagdes e o céu, bem como os astros e os ventos e tudo quanto cai no
ambito de sua arte, se quiser, de fato, comandar o navio” (PLATAO, 488d). O
trabalho de Sécrates ai, no noturno Pireu, portanto, é bem governar os seus
nautas (Polemarco, Trasimaco, Glauco, Adimanto e companhia), mesmo com a
forca contraria que fazem, mesmo que, em sua navegacao, ele deva se utilizar de
correntes e ondas paradoxais para aqueles que nao sabem do bom navegar, a
maioria de seus concidadaos.

A imagem do filésofo-nauta em seu porto ainda obviamente nos fard
lembrar da outra metafora fundamental para o Sdcrates platdnico, aquela da
segunda navegacdo, apresentada no Fédon, expressao tirada da linguagem dos
marinheiros. Tal expressdao, como nos diz Giovanni Reale, refere-se a um tipo de
navegacao mais dificil, mais exigente, a “que se leva adiante sem remos quando

se fica sem vento” (REALE, 2014, p. 52), aquela que nos levard do mundo da

Caldat, G. M. Sécrates Viajante: Algumas Figuras



Virtualia Journal, Ouro Preto, v. 01, n. 01, jan./jun. 2026

sensibilidade ao mundo inteligivel, aquela que nos levara do porto do Pireu,
pouco distante da Atenas histdérica, até a eterna Bela Cidade do Socrates
platonico. Ao fim e ao cabo, mais do que Odisseu, nauta por acaso, Sdcrates € o

nauta que empreende conscientemente a mais dificil das navegagoes.

4 . Um Viajante de Longas Distancias

Pensar é também se deslocar, ver uma vez possivel a brecha da ruptura, a
fresta fulcral que podera quebrar as correntes do aqui e do agora para nos langar
no abismo sem fundo do espago e do tempo, da infinita utopia, da eternidade
invisivel quiga. E um remédio sutil para a irrefredvel urgéncia das paixdes, para
a violéncia dos preconceitos, para a aspereza das religioes e das éticas mais duras.
Pensar é estar em constante espanto, nao temer se abrir e ir de encontro a
desconhecida maravilha ou horror, é quebrar os grilhdes do habito, é o que nos
faz abismar para além do habitat comezinho que o nosso corpo ainda teima
frequentar: como bem poderia meditar um pensador antigo, mesmo encarcerado,
pensando eu poderei estar em qualquer lugar do mundo, a qualquer momento
que eu quiser, pois assim mantenho minha intima liberdade, podendo estar
sempre em transito, em inaudita e pessoalissima viagem.

E a filosofia é dado pensar, mas ndao qualquer pensamento, sendo o mais
radical, aquele que possa reunir em si o que os antigos mestres da verdade
detinham, cada um em sua sacra capanga: a capacidade de julgar o presente,
como os reis; a poténcia gloriosa ou infame da memoria, como os poetas; o
insondavel futuro, como os profetas'®. Pensamento que retine em si, no final das
contas, as facetas mais potentes da verdade: o que os pré-socraticos chamaram
de principio e Aristoteles de causas primeiras, o que Platdo chamou de forma, ideia,
Bem, o que Hegel chamaria de espirito. Pensamento radical acerca da origem (o
que poe em movimento e destina), a saber, 0 mais radical deslocamento, a mais
insdlita viagem, a filosofia.

E dentre os pensadores radicais, o Socrates platonico, assim como seu
filosofo modelar (seu espelho ideal), estd entre os mais radicais. Dentre os
viajantes do pensamento, esta entre os mais insdlitos; dentre os itinerarios
possiveis, perfaz o mais dificil; dentre as abertas distancias, perfaz a mais
superlativa. E esse Socrates que replica um viajante de longas distancias é aquele

que, depois da longa jornada, trara consigo, como costumam trazer tais viajantes,

13 Referéncia ao texto classico de Marcel Detienne: Mestres da Verdade na Grécia Arcaica.

8
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o poderoso mistério da alteridade', sua metafisica verdade. E Platao assim o
revela, descrevendo o itinerdrio socratico no inicio de sua Repuiblica, um que
navega desde a comezinha economia da justi¢a, discutida com Céfalo e
Polemarco, até as mais “selvagens” invectivas de Trasimaco, as invisiveis terras
barbaras de Giges e o ndo-lugar de sua Bela Cidade. O Sdcrates platdonico, como os
mais extraordindrios nautas helenos, também soube muito bem achar nas vagas

as melodias do céu'®.
5. Para Uma Breve Conclusao

Caso nao tenha sido um viajante, no sentido estritamente historico do
termo, como tantos outros sabios e filosofos, a0 menos esse Socrates platonico da
Repuiblica nos aparece como um alguém deslocado, alguém que, por seu proprio
modo de vida, por sua constante ansia de transcendéncia, estava sempre a ir além
das fronteiras cotidianas daquele mundo que lhe era contemporaneo. Ao
caminho natural dos de seu tempo, ele perfaz o impasse, o ir sempre adiante de,
a aporia, a encruzilhada. Como um theords, ele é um itinerante a ir, buscar
contemplar o espetaculo da verdade e voltar; como um nauta, ele se alga do porto
em direcdo as mais exoticas e inauditas paisagens, torna-se um viajante de longas
distancias; como um herdi a perpetrar sua catibase, ele desce ao mundo dos
mortos, mas, no didlogo platonico, ele eternamente de 14 volta, em uma andbase,
para uma Atenas que nao € mais uma Atenas historica, morta entre mortos, mas
sim todas as cidades do mundo, de todos os lugares e tempos pos-socraticos,
todas aquelas que sonham, com Sdcrates, encontrar, ao mirar o infinito horizonte,
o extraordinario espetaculo da mais bela e justa das cidades, 14 onde se ouvira

para sempre Socrates a dizer:

Se aceitardes meu conselho e admitirdes que a alma € imortal e capaz de
suportar todos os males como todos os bens, manter-nos-emos no
caminho ascendente e praticaremos de todo modo a justica e a virtude. S6
assim nos tornaremos amigos de n6s mesmos e dos deuses, nao apenas
durante o tempo que permanecermos nesta vida, como também depois
de recebermos a recompensa da justica, a fei¢ao dos vencedores dos jogos
que recolhem de todos os lados seus troféus, e seremos felizes aqui a terra
e na viagem de mil anos que ji vos descrevemos (PLATAO, 621c-d).

4 Ao viajante de longas distancias cabe um status diferentes nao somente no enquanto
da aventura de sua viagem, mas também quando de seu retorno (HELMS, 1988, p. 81).
15 Referéncia a um verso de Castro Alves em seu Navio Negreiro.
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Resumo

O artigo analisa a circulagao contemporanea do termo “woke” e sua metamorfose de
gesto de despertar antirracista em repertorio mercadologico. A partir de uma
genealogia conceitual e de trés estudos de caso (Bud Light, Jaguar e American Eagle),
investiga como campanhas publicitdrias reconfiguram identidades, transformando
diferencas em valor simbdlico e simulacro. Articula-se Foucault, Deleuze, Han e
Baudrillard para mostrar como a diferenca pode tanto abrir linhas de fuga quanto ser
reabsorvida pela logica do capital, operando como dispositivo de poder que modula
subjetividades pela positividade e visibilidade. O ensaio conclui que a politica da
identidade, ao entrar no mercado, corre o risco de se tornar superficie de consumo,

esvaziando seu potencial emancipatorio.
Palavras-chave :woke; mercantilizacdo; publicidade; identidade; subjetividade; vigilancia

Abstract

This article examines the contemporary circulation of the term “woke” and its
transformation from an anti-racist awakening gesture into a marketable repertoire.
Through a conceptual genealogy and three case studies (Bud Light, Jaguar, American
Eagle), it investigates how advertising campaigns reconfigure identities, turning
differences into symbolic value and simulacra. Drawing on Foucault, Deleuze, Han,
and Baudrillard, the text shows how difference can both open lines of flight and be
reabsorbed by capital’s logic, functioning as a device of power that modulates
subjectivity through positivity and visibility. The essay concludes that identity
politics, once commodified, risks becoming a consumable surface, draining its
emancipatory potential.
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Introducao

Entre a diferenca como poténcia politica e a diferenga como simulacro delineia-
se um dos dilemas centrais do presente. O termo woke, que emergiu das lutas contra
injusticas raciais como gesto de despertar para as estruturas de opressao, tornou-se
também signo circulante no mercado, disputado por ativistas, criticos e corporagoes.
O que antes nomeava um engajamento ético e coletivo passou, nas ultimas décadas, a
operar como categoria discursiva instdvel: ora bandeira de emancipacao, ora insulto
pejorativo, ora estratégia publicitaria.

Essa trajetoria nao € apenas semantica, mas sintoma de transformacgdes mais
amplas na relagao entre politica, cultura e economia. Ao mesmo tempo em que
movimentos sociais reivindicam reconhecimento e justica, empresas e marcas
apropriam-se desses discursos para converté-los em valor simbdlico. A diferenga,
nesse contexto, € mobilizada como for¢a critica, mas simultaneamente convertida em
mercadoria, transformando-se em simulacro no sentido baudrillardiano — imagem
que ja nao remete a uma origem, mas circula como valor autbnomo (BAUDRILLARD,
1991).

Neste mesmo viés, Deleuze, ao pensar a diferenga como poténcia criadora,
permite compreender como tais lutas poderiam abrir linhas de fuga em relacao a
homogeneizacao do capital. No entanto, sob a logica do sistema capitalista, essas
forcas tendem a ser reabsorvidas e moduladas, convertendo-se em formas de controle
flexivel (DELEUZE, 1992). Como aponta Han, essa captura nao se da mais pelo
interdito disciplinar, mas por um regime de positividade, no qual a liberdade
individual é incorporada como mecanismo de autoexploragao (HAN, 2018).

O objetivo deste ensaio é explorar essa ambivaléncia: compreender como o
woke, em sua circulagdo contemporanea, revela tanto a poténcia transformadora da
consciéncia social quanto sua captura pela logica mercadoldgica. Mais do que avaliar
campanhas publicitarias ou disputas semanticas, trata-se de situar o debate em um
campo maior: o das formas de poder e subjetivagio que marcam a versao atual do
capitalismo, em que emancipacao e simulacro caminham lado a lado.

Percorremos esse processo em trés movimentos. Primeiro, recuperamos as
origens e transformagoes do termo woke, situando-o no campo de disputas politicas e
culturais. Em seguida, analisamos como campanhas publicitarias de Bud Light, Jaguar
e American Eagle materializam diferentes usos do woke e de seu reverso, o anti-woke,
revelando tanto os limites quanto as estratégias dessa apropriacao mercadologica. Por
fim, a luz de Foucault, Deleuze e Han, discutimos como a identidade, ao entrar no

mercado, se torna superficie de consumo e dispositivo de poder.
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1. Genealogia do Termo Woke

O termo woke tem sido amplamente disseminado no discurso publico das
ultimas décadas, passando de uma expressao politica contra injustigas raciais a um
conceito cultural central dentro da légica da polarizacdo. A sua evolugdo revela nao
apenas transformagOes lexicais, mas também tensdes mais profundas entre
movimentos sociais, mercados de ideias e estratégias discursivas.

Derivado do verbo inglés to wake (“acordar”), o termo possui raizes no African
American Vernacular English (AAVE). Seu uso figurado, associado a consciéncia social,
remonta a década de 1940, com registros no Oxford English Dictionary (OED, 2017). Em
1938, o cantor de blues Lead Belly utilizou a expressao stay woke para alertar contra
injustigas raciais, inaugurando uma semantica de vigilancia critica diante da opressao.

A consolidagao do conceito ocorreu no contexto das lutas por direitos civis dos
anos 1960. Nesse periodo, woke tornou-se sindnimo de consciéncia racial critica,
aparecendo inclusive em registros jornalisticos, como no artigo “If You're Woke You
Dig It”, de William Melvin Kelley, publicado no The New York Times em 1962. Ao
mesmo tempo, pensadores pos-coloniais como Frantz Fanon (Os condenados da Terra,
1961) e Edward Said (Orientalismo, 1978) expandiam a ideia de “despertar” para os
sistemas de dominagao cultural, politica e epistémica, conectando racismo a outras
formas de violéncia estrutural. Assim, woke ndo apenas nomeava uma atitude
individual, mas um processo coletivo de reconhecimento das estruturas opressoras e
de mobilizagao social.

No novo milénio, com a expansdo das redes digitais, o termo ganhou novo
alcance. Em 2013, a funda¢do do movimento Black Lives Matter e, em seguida, o
assassinato de Michael Brown em Ferguson (2014), catalisaram o uso da hashtag
#StayWoke, transformando-a em chamado global de resisténcia e consciéncia. Nesse
momento, woke ultrapassou sua origem especifica na didspora negra para abarcar uma
gama mais ampla de lutas, contra o sexismo, a LGBTQIA+fobia, as desigualdades
socioecondmicas e pela justica climatica. A nogao adquiriu, assim, um carater
interseccional e transnacional, reverberando tanto em espacos académicos quanto na
cultura popular.

Entretanto, o mesmo processo de difusao que ampliou sua forca politica abriu
espago para sua apropriacdo critica e até hostil. Desde a primeira década do novo
milénio, woke passou a ser utilizado de forma pejorativa por setores conservadores,
frequentemente associado a chamada “cultura de cancelamento” e apresentado como
simbolo de um ativismo supostamente excessivo, moralista ou performativo.

Hoje, woke oscila entre polos contraditdrios: € bandeira emancipatoria, rotulo
depreciativo e estratégia mercadologica. Essa multiplicidade de sentidos nao é um

13
Gripp V. E. O Campo de Batalha Simbdlico do Woke: Midia, Publicidade e Poder



Virtualia Journal, Ouro Preto, v. 01, n. 01, jan./jun. 2026

ruido semantico, mas expressao de um embate contemporaneo mais profundo, em
que — como sugerem Deleuze (1992) e Han (2018) — forgas criticas podem tanto abrir

linhas de fuga quanto ser recapturadas pela logica do controle e da positividade.

2. Contestacao e Reconfiguracao Semantica

Nos ultimos anos, woke tornou-se alvo de uma apropriagdo pejorativa,
sobretudo por setores conservadores, que passaram a utilizd-lo como marcador de
“excesso” de correcao politica e de moralismo. O termo, antes sinal de consciéncia
critica, foi ressignificado como insulto, designando praticas acusadas de censura,
intolerancia e autoritarismo cultural. Essa virada discursiva insere-se em um
movimento maior de reacao as pautas progressistas, no qual a linguagem da
diversidade é mobilizada como simbolo de decadéncia ou de ameaca a valores
tradicionais. Trata-se, portanto, de um processo de luta semantica que, como
argumenta Foucault, revela que os discursos ndo apenas descrevem a realidade, mas
constituem arenas de poder, onde se decide quem pode falar, em que termos e com
quais efeitos (FOUCAULT, 1979).

Esse deslocamento nao apenas ecoou em setores conservadores, mas também
gerou debates internos a esquerda sobre os limites entre ativismo emancipatorio e
normatividade moral. Aqui, a critica baudrillardiana ao simulacro ajuda a
compreender como a palavra woke passa a funcionar como signo vazio: circula
intensamente, mas desconectada de suas origens historicas, operando como imagem
invertida de si mesma — emancipagao transformada em caricatura (BAUDRILLARD,
1991).

Pesquisas recentes (The Guardian, 2025) mostram que elementos associados ao
woke permanecem institucionalizados em politicas de diversidade, equidade e
inclusao, tanto em empresas quanto em universidades. Mesmo diante de um certo
esgotamento retdrico, o termo continua a influenciar praticas culturais e institucionais,
especialmente entre as geragoes mais jovens, como a Geracao Z, para quem pautas de
identidade e justica social constituem parte central da experiéncia politica.

Paralelamente, assiste-se a uma reacdo organizada contra essa presenca
institucional. Nos Estados Unidos, decisdOes recentes, como a reversao das acOes
afirmativas pela Suprema Corte e o desmonte de iniciativas de diversidade
corporativa, sinalizam o fortalecimento de uma ofensiva conservadora contra a
chamada “cultura woke”. Nesse contexto, como lembra Deleuze (1992), as linhas de
fuga abertas por movimentos sociais podem ser rapidamente recapturadas e
moduladas por formas mais sutis de controle. Da mesma forma, Han (2018) indica que

a disputa ndo se dd mais em termos de proibicdo, mas de coloniza¢ao das
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subjetividades, em que a prdpria linguagem emancipatoria pode ser absorvida pela
logica da positividade neoliberal.

Assim, o woke contemporaneo encontra-se em uma encruzilhada: de um lado,
sua influéncia se mostra persistente, enraizada nas normas culturais e institucionais;
de outro, enfrenta um contra-ataque sistematico que procura esvaziar ou ridicularizar
sua legitimidade. O que estd em jogo ndo é apenas a sobrevivéncia de uma palavra,
mas a forma como a diferenca sera narrada e politicamente mobilizada nas proximas
décadas. Se, no campo politico e discursivo, woke ja aparece como signo ambivalente,
na publicidade ele se transforma em um laboratdrio privilegiado dessa disputa, onde

valores sociais sao testados e convertidos em mercadorias.

3. Publicidade como Campo de Disputa Simbélica

Vivemos hoje sob a ubiquidade das telas. A rdpida evolugao tecnoldgica tornou
a internet e os smartphones parte integrante do cotidiano social. Independentemente
de recortes de classe, género ou etnia, as redes digitais configuram-se como espagos
centrais de circulacao discursiva, de reconhecimento e de afirmacao identitaria. Nesse
contexto, o contetdo consumido, produzido e compartilhado nas plataformas digitais
constitui um recorte privilegiado para a andlise das dinamicas subjetivas e sociais
contemporaneas. A publicidade, em particular, deve ser compreendida ndo apenas
como reflexo dessas transformagdes, mas como dispositivo ativo de produgao de
sentidos (FOUCAULT, 1979).

Se a genealogia do termo woke revela uma disputa semantica e politica, sua
penetracao no universo publicitario mostra com clareza como a diferenca pode ser
convertida em valor de mercado. Marcas globais, conscientes do peso cultural das
pautas identitdrias, investem em campanhas que associam seus produtos a
diversidade, a justica social ou ao engajamento climatico. Nesse processo, a
publicidade nao se limita a representar tendéncias sociais: ela as reconfigura,
capturando linguagens de resisténcia e reinscrevendo-as na logica do consumo.

Como lembra Baudrillard (1991), a publicidade opera no nivel do simulacro,
transformando a diferenga em imagem estetizada e circulante, ja ndo vinculada a uma
origem critica. Ao mesmo tempo, seguindo Deleuze (1992), podemos perceber como
esse processo se articula a formas de modulagao subjetiva, em que desejos e
sensibilidades sao orientados de modo flexivel pela logica mercadologica. Han (2018)
acrescenta que essa captura se da pela positividade: a promessa de inclusdo e
diversidade é mobilizada nao como imposi¢do, mas como incentivo, transformando a

propria busca por emancipagao em mecanismo de valoriza¢gao da marca.
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A andlise de trés campanhas publicitdrias especificas permitird compreender
como essa apropriacao se materializa. Mais do que exemplos isolados, elas funcionam
como laboratdrios semidticos, onde o woke € reconfigurado em imagem, slogan e
narrativa corporativa. Estes casos ajudam a revelar o paradoxo central: aquilo que
nasce como gesto critico contraestruturas de dominag¢ao podem ser reencenado como
estética inclusiva a servigo da expansao de mercado.

Assim, observar a publicidade torna-se fundamental para o debate: nela, o woke
aparece simultaneamente como poténcia simbdlica, capaz de mobilizar sensibilidades
e visibilizar diferencas, e como simulacro mercadologico, domesticado pela légica da
marca. E nesse espaco ambiguo que se joga parte da disputa contemporanea entre

emancipagao e mercantiliza¢ao da diferenca.

4. O Caso Bud Light

O episodio envolvendo a Bud Light e a influenciadora trans Dylan Mulvaney
tornou-se um marco simbolico da tensdao entre cultura de consumo,
representatividade e polarizagao ideoldgica. Em abril de 2023, a marca enviou a
Mulvaney uma lata personalizada, em celebracdo ao aniversario de sua série 365 Days
of Girlhood. Tratava-se de uma agao pontual de marketing de influéncia, sem a
estrutura de uma campanha massiva, mas que, em um contexto de extrema
sensibilidade cultural, desencadeou uma das maiores crises de imagem e vendas da
histdria recente da industria de bebidas nos Estados Unidos.

O objetivo declarado da Anheuser-Busch InBev era reposicionar a Bud Light
como uma marca capaz de dialogar com novos publicos, sobretudo a Geragao Z,
consumidores menos fiéis a cerveja tradicional e mais receptivos a pautas de
diversidade. Ao mesmo tempo, havia a intencao de “modernizar” a imagem da Bud
Light, afastando-a da associacao historica com o publico frat boy, marcado por
esteredtipos machistas.

Entretanto, a reagao revelou a fragilidade da estratégia. Setores conservadores
acusaram a marca de alinhar-se a chamada “ideologia woke”, interpretando a
iniciativa como gesto politico de imposigao cultural. As redes sociais amplificaram o
boicote, que rapidamente ganhou rostos emblematicos, de celebridades country a
slogans como Go woke, go broke. Do outro lado, organizagoes LGBTQ+ criticaram a
empresa por nao defender publicamente Mulvaney, interpretando o recuo como
covardia e oportunismo. Paradoxalmente, a Bud Light perdeu simultaneamente a
confianca de sua base tradicional e a adesdao dos novos publicos que buscava

conquistar.
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Os efeitos comerciais foram imediatos: queda de até 30% nas vendas semanais,
perda da lideranga histérica e uma reducao estimada entre US$ 20 e 26 bilhoes no
valor de mercado da Anheuser-Busch InBev. Ainda que, em termos globais, o impacto
representasse apenas cerca de 1% do volume da companhia, o simbolo da derrota foi
desproporcional, transformando a Bud Light em exemplo paradigmatico dos riscos
de atrelar estratégias mercadologicas a pautas culturais polarizadas.

O episodio evidencia um ponto crucial no debate sobre woke e mercado: a
tensao entre autenticidade e calculo estratégico. Como apontou o ex-executivo Anson
Frericks, o fracasso decorreu da auséncia de coeréncia narrativa, uma marca sem
historico consistente de apoio a diversidade adotou, de forma abrupta, uma agdo
simbolica sem sustentagdo. Nessa perspectiva, o gesto publicitdrio configurou-se
como simulacro (BAUDRILLARD, 1991): imagem de inclusao descolada de um
compromisso real, prontamente percebida como performance oportunista.

Do ponto de vista critico, o episdédio Bud Light é mais do que um erro de calculo
empresarial. Ele ilustra as contradigdes proprias das sociedades de controle
(DELEUZE, 1992), em que marcas modulam desejos e identidades, mas tornam-se
vulneraveis quando sua narrativa nao resiste ao escrutinio publico. A publicidade
funciona aqui como dispositivo (FOUCAULT, 1979), produtora de discursos de
verdade sobre inclusdo, ainda que subordinados a racionalidade mercadoldgica. Ao
mesmo tempo, revela a l6gica descrita por Han (2018): a apropriagao da positividade
da diversidade como instrumento de valorizacao da marca, mas que, ao falhar em
sustentar essa positividade, converte-se rapidamente em negatividade reputacional.

Nesse sentido, a polémica nao deve ser lida como episodio isolado, mas como
sintoma das tensoes de nossa era, em que cada gesto simbdlico, mesmo um brinde
promocional, pode desencadear batalhas de identidade, disputas de mercado e lutas

pela legitimidade cultural.

5. O Caso Jaguar — Rebranding e a Apropria¢ao Simbélica

Em novembro de 2024, a Jaguar Land Rover anunciou um reposicionamento
radical de sua identidade visual: o tradicional logotipo do felino em salto foi
substituido por um minimalista “J”; slogans como Live Vivid e Copy Nothing passaram
a orientar a comunicacdo. As campanhas, marcadas pela auséncia dos automoveis,
privilegiaram modelos em cendrios abstratos e cores vibrantes. Tratava-se de um gesto
deliberado de ruptura com a imagem classica da marca, historicamente vinculada ao
luxo britanico conservador, em dire¢ao a um futuro 100% elétrico e, supostamente,
conectado a novos publicos jovens e progressistas.

Esse rebranding, contudo, expds de forma contundente os limites do uso
instrumental da linguagem politica e estética contemporanea para fins corporativos.
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Em vez de transmitir ousadia e modernidade, o novo posicionamento foi percebido
como genérico, desconectado e até contraditdrio: slogans como Copy Nothing
acompanhados por um design amplamente criticado por sua falta de originalidade.
Internamente, parte da equipe de design manifestou insatisfacdo, alegando perda de
identidade e descaracterizagao do legado Jaguar. Externamente, a reacdo foi ainda
mais severa: consumidores fiéis sentiram-se alienados e potenciais novos clientes nao
foram conquistados.

O impacto comercial foi imediato e devastador. Em abril de 2025, as vendas

europeias despencaram 97,5% em relacao ao mesmo periodo do ano anterior, uma das
quedas mais drasticas ja registradas por uma marca de luxo automotivo. A crise nao
se limitou a percepgao estética: tarifas nos EUA, pressOes da transi¢ao para os elétricos
e um reposicionamento considerado “excessivamente woke” amplificaram a sensagao
de desorientacao estratégica.
Assim como no caso Bud Light, o episodio Jaguar evidencia os riscos da apropria¢ao
simbdlica por parte das corporagoes. Se, para Baudrillard (1991), alo6gica do simulacro
dissolve a diferenca entre signo e referente, a Jaguar encarnou esse processo ao
transformar a promessa de “luxo progressista” em pura superficie comunicativa, sem
densidade cultural. A estratégia, em vez de singularizar a marca, tornou-a
intercambidvel em um mercado saturado por narrativas abstratas de inovagao e
diversidade.

Do ponto de vista deleuziano, o fracasso pode ser lido como efeito de um
dispositivo de modulagao (DELEUZE, 1992): a tentativa de ajustar identidades e
desejos por meio de signos fluidos, porém incapazes de criar ressonancia efetiva com
o publico. A Jaguar buscou “reprogramar” sua imagem através de codigos estéticos
universais, mas acabou diluindo a consisténcia de seu enunciado. Foucault (1979) ja
advertia que os dispositivos produzem regimes de verdade, neste caso, a “verdade”
da modernidade e da inclusao revelou-se fragil porque nao se apoiava em praticas
sociais nem em uma historia de engajamento da marca. O mesmo signo que deveria
produzir distingado converteu-se em vazio e desgaste.

O caso Jaguar revela, em chave distinta, a mesma logica observada na Bud
Light: quando empresas tentam apropriar-se de signos politicos ou culturais, seja a
diversidade de género no caso da cervejaria, seja a promessa de um “luxo
progressista” no caso da Jaguar, correm o risco de transformar estética em simulacro.
O termo woke, nesse sentido, nao aparece apenas como alvo de boicotes conservadores,
mas como paradigma das tensoes contemporaneas: um espaco em que o discurso de

inovacdo e inclusao é rapidamente capturado como ferramenta de diferenciacdo
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mercadologica, ao mesmo tempo em que expde marcas a acusagao de artificialidade e
oportunismo.

Bud Light e Jaguar ndo sao meros equivocos de marketing, mas sintomas de
um dilema maior: a dificuldade das grandes corporagdes em lidar com a politizagao
do consumo. O que deveria ser gesto de autenticidade cultural converte-se em célculo
estratégico, esvaziando o sentido original de engajamento social e transformando o
woke em superficie publicitdria. Nesse tabuleiro, tradi¢do e inovagao, inclusao e
autenticidade tornam-se pecas instaveis, mobilizadas por um mercado que busca
legitimar-se a0 mesmo tempo em que teme perder seus consumidores.

O exame comparativo permite compreender que a controvérsia em torno da
cultura woke ndo se limita a “erros” de comunicagdo, mas revela a logica pela qual o
capitalismo contemporaneo se apropria do discurso politico para converté-lo em
estratégia de diferenciacdo. O que estd em jogo ndo ¢ a autenticidade de um
compromisso ético, mas a capacidade de traduzir signos sociais em valor de mercado.
Nesse sentido, tanto Bud Light quanto Jaguar sdo sintomas de um processo mais
amplo: a mercantilizagdo do campo identitario. O sistema econdmico ndo distingue,
em sua légica fundamental, entre conservadorismo e progressismo, inclusao e
exclusdao, o que importa é a possibilidade de incorporar tais signos a narrativas
capazes de expandir o consumo. Diversidade, ruptura com tradi¢des ou valoriza¢ao
da representatividade nao emergem, nesse contexto, como fins em si mesmos, mas
como recursos discursivos instrumentalizados para capturar publicos fragmentados.

Essa dinamica insere-se em uma logica de circulagao simbolica que Baudrillard
ja descrevia: no capitalismo tardio, os objetos, e aqui, também as marcas, nao valem
tanto pelo que sao, mas pelo que significam. A identidade cultural converte-se em
signo manipuldvel, passivel de ser anexado a slogans como Live Vivid ou a gestos como
o envio de uma lata personalizada. O que se consome, em ultima instancia, nao é
apenas cerveja ou automovel, mas a promessa de pertencimento a um imagindrio
social mediado pela mercadoria.

O paradoxo é que, ao tentar ocupar esse espago de mediagao entre politica e
mercado, as empresas expoem-se simultaneamente a duas criticas: de um lado, a
acusacao de “politizacao excessiva” por setores conservadores, de outro, a dentincia
de superficialidade e oportunismo por grupos progressistas. Em ambos os casos,
revela-se a dificuldade de sustentar uma narrativa de engajamento em um sistema
cujo fundamento ndo é o compromisso politico, mas a rentabilidade.

Assim, o woke nao pode ser compreendido apenas como movimento cultural
ou ideologia em disputa, mas também como paradigma mercadologico, em que a

politica é reinscrita no cédigo da mercadoria. O capitalismo, indiferente ao contetido
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das identidades, transforma-as em signos circulantes: simbolos que podem ser
apropriados, reciclados e mobilizados desde que revertam em lucro. A tensao
contemporanea, portanto, nao se da entre esquerda e direita, inclusao ou exclusao,
mas entre autenticidade e mercantilizacdo, entre a promessa de emancipagao e sua
captura pelo mercado como mais uma estratégia de diferenciagao.

Em tultima instancia, o woke se apresenta nao apenas como ideologia cultural,
mas como repertorio mercadoldgico: um conjunto de signos disponiveis a
manipulacao e reciclados em slogans e narrativas, desde que revertam em valor de
mercado. O paradoxo é que, nesse processo, a promessa de emancipagao convive
permanentemente com sua captura, revelando a instabilidade de qualquer gesto

simbolico quando reinscrito na gramatica do consumo.

6. O Caso American Eagle: Jeans, Genes e a Disputa pelo Sentido do

“Ser Americano”

Se Bud Light e Jaguar ilustram diferentes modos de instrumentalizacao de
causas sociais e os riscos de reposicionamentos identitdrios bruscos, o episddio da
American Eagle talvez seja o caso mais explicito de publicidade convertida em campo
de batalha politico-cultural. O que comegou como uma campanha de jeans estrelada
por Sydney Sweeney rapidamente se transformou em uma grande briga: debates
sobre raca, sexualidade, estética, politica e até mesmo sobre o significado de ser norte-
americano foram catalisados por uma pega publicitaria que, em tese, apenas vendia
calcas.

A estratégia criativa partia de um trocadilho: jeans e genes. Nos videos, Sweeney
aparece em uma versao sensualizada do chamado Canadian tuxedo, jaqueta jeans
entreaberta, olhar provocativo, enquanto pronuncia frases que conectam corpo,
heranga genética e vestuario: “Genes are passed down from parents to offspring”; “My
body’s composition is determined by my genes.” A mise-en-scene sexualizada,
combinada ao discurso sobre genética, produziu uma conotagao explosiva em um pais
em que, poucos meses antes, Donald Trump havia atribuido a “bad genes” o
comportamento de imigrantes. Para muitos criticos, a mensagem nao foi inocente:
trata-se de um aceno velado a uma concepgao racializada de identidade.

Aqui se cristaliza a ambiguidade estrutural da publicidade contemporanea. De

1,

um lado, a leitura “inocente”: um trocadilho desajeitado, humor raso apoiado na
fisicalidade da modelo. De outro, a leitura critica, que percebe o gesto como
intencional ou, no minimo, conivente com imagindrios nacionalistas e raciais, ainda
mais em uma marca chamada American Eagle, evocando diretamente simbolos de
identidade nacional. Nesse campo de tensdes, progressistas e conservadores se
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engajaram: uns para denunciar a campanha como “racista e irresponsavel”; outros
para ridicularizar a ideia de que “é s6 uma propaganda de jeans” pudesse carregar
tanto peso politico. O episodio alcangou tal grau de polarizacao que até a Casa Branca
se pronunciou, transformando o slogan em pauta nacional.

Do ponto de vista tedrico, o que interessa nao € decidir se a American Eagle
quis ou ndo se associar a discursos racializados, mas compreender como a publicidade
opera como superficie de inscricdo da luta simbolica. A metéafora genética nao foi
recebida como neutra porque, em sociedades atravessadas por conflitos em torno da
diferenca, nenhum signo € neutro. A moda, como lembra a historiadora Emma
McClendon (2018), é talvez a forma mais intima de identidade, pois esta colada ao
corpo, literalizando tensdes sobre pertencimento, visibilidade e diferenca.

Assim como Bud Light buscou performar “diversidade” para ampliar mercado
e Jaguar tentou se reinventar ao custo de alienar sua heranga, a American Eagle mostra
que até mesmo um trocadilho pode se converter em arena de disputa ideologica. Nao
porque o mercado deseje assumir lados politicos, mas porque sua logica é sempre a
de capturar signos em circulagao social e reinscrevé-los na gramatica mercadoldgica.
Se for preciso falar de genes, falard. Se for preciso falar de raca, falara. Se for preciso
falar de género, falard. O que importa nao é fidelidade a uma causa ou identidade,
mas a conversao de tais signos em mecanismo de diferenciacdo, valor e, em ultima
instancia, lucro.

A operacao retorica é sofisticada: ao apropriar-se do signo da biologia, a
American Eagle produz um efeito de naturalizacdo da moda, como se o consumo
pudesse ser justificado por algo tao incontornavel quanto a heranga genética. Mais do
que vender calcas, a marca vende um pertencimento inato, deslocando o discurso
publicitario para um territdrio que beira a essencializacao identitdria: nao é preciso
conquistar nada, pois ja esta “nos genes” do consumidor a afinidade com o produto.

Na légica capitalista de captura do discurso, assim como nos casos Bud Light e
Jaguar, o gesto ndo € de ruptura, mas de reinvencao da gramatica de mercado. A
diferenca € que, em vez de instrumentalizar diretamente marcadores sociais de
diferenca como raga, género ou sexualidade, a American Eagle apropria-se de um
imagindrio pseudobioldgico para criar uma camada de distingdo. A promessa é
paradoxal: todos podem pertencer porque isso estaria inscrito na natureza de cada
um, mas esse pertencimento so se atualiza plenamente no ato de consumo.

Essa estratégia revela um ponto de inflexdo central na publicidade
contemporanea: a substituicao da énfase no esfor¢o aspiracional (ser como o modelo
da campanha) por uma énfase na autenticidade naturalizada (vocé ja ¢ aquilo, basta

comprar para confirmar). Trata-se de um deslocamento do eixo do desejo: o consumo
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nao mais como conquista, mas como legitimacao de uma identidade. Nesse sentido, a
campanha jeans/genes exemplifica com precisao a logica de apropriagao pela qual o
capitalismo opera sobre discursos identitarios, seja explorando causas sociais, seja

mobilizando metaforas bioldgicas.

7. O Jogo de Espelhos

Se Bud Light e Jaguar buscaram explorar o imaginario woke como capital
simbolico, um investimento na diferenca identitaria como diferencial mercadoldgico,
a American Eagle seguiu caminho inverso. A campanha jeans/genes, ao destacar corpos
“padrao”, reforcou uma nogao de autenticidade vinculada ao bioldgico, ao natural e
ao imutdvel. O trocadilho nao é apenas recurso retdrico: constitui um ponto de
inflexao, sinalizando a recusa da fluidez identitaria em nome de uma “verdade
genética” que, paradoxalmente, também é construida discursivamente como signo
publicitario.

Esse movimento, no entanto, nao se distancia da logica que anima Bud Light
ou Jaguar: em todos os casos, trata-se de apropriacdo de discursos sociais,
recodificados em imagens e slogans para gerar diferenciacao e engajamento. Woke e
anti-woke funcionam como polos de uma mdaquina bindria que se reforca mutuamente,
sustentando um jogo de contradigdes que, longe de enfraquecer, alimenta o proprio
sistema capitalista. Ao enfatizar a identidade como campo de disputa, cria-se um
mercado de narrativas em que tanto a diversidade quanto a sua recusa opera como
mercadorias.

Nesse sentido, American Eagle nao representa ruptura, mas o outro lado da
mesma engrenagem. Se o “woke” é absorvido como promessa de diferenciacao e
inclusao, o “anti-woke” se apresenta como retorno a tradi¢ao, autenticidade ou
“normalidade”, igualmente mercantilizadas. A batalha simbdlica entre os dois
discursos, longe de alterar substancialmente estruturas politicas ou econémicas, se
sustenta no plano da significagao, convertendo-se em espetaculo de antagonismos. O
capitalismo demonstra aqui sua forga adaptativa: pouco importa se o signo é
progressista ou conservador, desde que consiga converter tensoes sociais em valor de
mercado.

Assim, entre Bud Light, Jaguar e American Eagle, observa-se que a arena
identitaria se tornou campo de disputa simbdlica em que as marcas ensaiam um papel
politico que, na pratica, se esvazia em slogans. A retoérica do “woke” e a do “anti-
woke” se apresentam como forgas contrarias, mas de fato se alimentam de uma mesma
logica: a mercantilizacao da identidade como signo, o consumo como espago de

dramatizagao das tensOes sociais e a publicidade como palco privilegiado de uma
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politica de simulacro. Estes exemplos mostram que a disputa em torno do termo woke
nao se restringe a estratégias de marketing ou a embates entre progressistas e
conservadores. Mais profundamente, revelam como a politica da identidade é
capturada e reinscrita em uma logica de poder e visibilidade.

Michel Foucault (1978) nos ajuda a compreender que, no capitalismo
contemporaneo, o poder ndo se exerce apenas pela repressao, mas também pela
producao de subjetividades. O que estd em jogo nos trés casos € justamente essa
producao: identidades raciais, de género ou nacionais sao deslocadas do campo da
luta social para o da gestao mercadoldgica. A lata personalizada da Bud Light, o
rebranding da Jaguar e o trocadilho da American Eagle ndo sao gestos neutros:
constituem modos de governar condutas, orientar desejos e normatizar estilos de vida
sob a légica da mercadoria. O poder moderno nao apenas reprime, fabrica modos de
vida. Nesse sentido, a apropriacao corporativa do woke ¢ um exercicio de biopolitica:
corpos, diferencas e identidades tornam-se governaveis nao apenas por normas
juridicas ou disciplinares, mas por narrativas publicitarias que organizam desejos e
afetos.

Se Foucault expde o processo de normatizagao, Gilles Deleuze (1992) mostra
como esse poder se torna ainda mais difuso nas sociedades de controle. O consumidor
nao é obrigado a adotar uma identidade, mas é continuamente convidado a modula-
la: ser “inclusivo”, ser “progressista”’, ser “tradicional”. Cada escolha de produto se
converte em atualizagdo performatica de posicdo em um mercado que transforma
identidade em fluxo. Nesse sentido, Bud Light e Jaguar nao fracassaram por “politizar
demais” o consumo, mas por nao conseguirem sustentar a modulagao desejada,
rompendo a coeréncia narrativa necessdria para manter a adesao de seus publicos.
Deleuze (1992), ao propor a passagem da disciplina ao controle, descreve um mundo
em que as condutas sao moduladas incessantemente. O woke como estratégia de
mercado exemplifica esse processo: nao se trata de impor identidades, mas de oferecer
fluxos de identificacdo, inclusivos ou anti-inclusivos, capazes de capturar publicos
especificos.

Nesse viés, é pertinente a posicao de Byung-Chul Han (2018): na sociedade da
transparéncia, a diferenca so existe se for visivel. O marketing opera precisamente
nessa logica da visibilidade total. A campanha da American Eagle evidencia isso:
corpos e genes sao expostos como superficie estética, como espetaculo da diversidade
ou da “autenticidade natural”. O problema nao estd em mostrar, mas em reduzir a
diferenca ao regime da exibigao, esvaziando seu potencial politico e reinscrevendo-a

no circuito mercadoldgico. A diversidade, nesse regime, converte-se em espetaculo:
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hashtags, campanhas e slogans transformam corpos e narrativas em superficies de
visibilidade, neutralizando sua dimensao emancipatoria.

Vistos por esse prisma, Bud Light, Jaguar e American Eagle ndo sao apenas
exemplos de estratégias de mercado ou polémicas culturais, mas sintomas de uma
dindmica mais ampla: a captura da subjetividade pelo capital. O woke, enquanto
discurso de emancipacao, torna-se recurso de gestao simbolica; e, enquanto promessa
de diferenca, converte-se em superficie publicitaria. O que se consome, nesses casos,
nao € cerveja, carro ou jeans, mas uma forma de vida estetizada, filtrada e modulada

pelo mercado.

8. Conclusao

A trajetoria do termo woke, desde sua origem na luta contra injusticas raciais
até sua apropriacao mercadoldgica, evidencia como discursos emancipatdrios podem
ser capturados, reconfigurados e transformados em recursos de diferenciagao no
capitalismo contemporaneo. Os casos Bud Light, Jaguar e American Eagle nao
revelam apenas equivocos estratégicos ou “excessos de politizagao”, mas expdem a
logica estrutural de um sistema que converte identidades em mercadorias e diferencas
em superficies de consumo.

A luz de Foucault, Deleuze e Han, observa-se que o woke, ao ingressar no
mercado, deixa de ser apenas consciéncia critica para integrar um dispositivo de
poder: governa condutas, modula subjetividades, exige visibilidade constante e, no
limite, circula como simulacro esvaziado de substancia politica. A luta por
reconhecimento se converte em economia de signos, em que tanto o “progressismo
inclusivo” quanto a retdrica “anti-woke” operam como polos complementares de uma
mesma engrenagem de captura simbdlica.

O impasse central, portanto, nao reside simplesmente em estar “a favor” ou
“contra” o woke, mas em compreender como a politica da identidade se transforma em
espetaculo de mercado. Nesse cendrio, a emancipacao prometida corre o risco de ser
continuamente reterritorializada pela logica da mercadoria, enquanto o consumo
passa a ocupar o lugar da politica como principal arena de disputa.

Se o woke nasceu como gesto de despertar, sua metamorfose contemporanea
nos obriga a perguntar: despertamos para que? Para a consciéncia das injustigas ou
para a sofisticacdo com que o capital as absorve? A resposta a essa questao é decisiva,
pois dela depende nossa capacidade de distinguir entre emancipagao auténtica e sua
captura pela mercadoria, entre a diferenca como poténcia politica e a diferenga como

simulacro mercadologico.
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Resumo

O artigo propde uma leitura situada da teoria habermasiana, reinterpretando
a racionalidade comunicativa a partir das condig¢oes histdricas, sociais e politicas
do Brasil e do Sul global. Parte-se da premissa de que “pensar Habermas desde
o Sul” nao implica uma simples transposicao terminoldgica de categorias
produzidas no centro da modernidade, mas uma travessia epistemologica que
submete tais categorias ao teste critico de experiéncias historicas marcadas por
desigualdades estruturais, exclusdes persistentes e déficits de legitimacao
democratica. Nesse sentido, o artigo sustenta que as premissas da teoria do agir
comunicativo, da esfera publica e da democracia deliberativa ndao devem ser
compreendidas como descrigdes empiricas de sociedades ja amplamente
igualitdrias, mas como reconstru¢des normativas pragmatico-formais cuja
realizagao é sempre historica, contingente e disputada. O texto desenvolve essa
hipétese a partir de trés eixos principais. Em primeiro lugar, explicita o
significado do método reconstrutivo em Habermas, distinguindo-o tanto da
fundamentacdo transcendental classica quanto da descrigao socioldgica empirica,
e enfatizando seu carater intermedidrio, voltado a explicitagao de pressupostos
normativos imanentes as praticas comunicativas. Em segundo lugar, analisa a
distin¢ao entre mundo da vida e sistemas, destacando o papel da solidariedade
como forma de integracao social linguistificada e examinando as patologias
associadas a colonizacado do mundo da vida em contextos de modernizagao
periférica, como o brasileiro. Em terceiro lugar, o artigo articula a teoria
habermasiana com debates contemporaneos sobre redistribuicaio e
reconhecimento, bem como com contribui¢cdes do pensamento critico latino-
americano, em especial aquelas que problematizam as condi¢Oes historicas de
inclusdo, participagao e reconhecimento no Sul global. Ao longo da analise,
argumenta-se que a modernidade brasileira deve ser compreendida como projeto
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normativo inacabado, marcado por um descompasso estrutural entre
modernizagao institucional e racionalizacdo comunicativa. Nessa chave, a
racionalidade comunicativa emerge nao como descricdo de uma realidade ja
consolidada, mas como critério critico para diagnosticar os limites da democracia
e orientar processos de reconstrucao da esfera publica, do direito e da soberania
popular. O artigo conclui que a leitura situada de Habermas nao enfraquece seu
universalismo normativo, mas o radicaliza, ao evidenciar que sua validade
depende de processos historicos concretos de ampliacio da inclusao e da

participacao democratica.

Palavras-chave: Habermas; racionalidade comunicativa; reconhecimento;
epistemologias do Sul; esfera publica; Brasil.

Abstract

The article offers a situated reading of Habermas’s theory by reinterpreting
communicative rationality in light of Brazil’s historical, social, and political
conditions and, more broadly, those of the Global South. It starts from the
assumption that “thinking Habermas from the South” does not involve a merely
terminological translation of categories developed at the center of modernity, but
rather an epistemological crossing that critically tests these categories against
historical experiences marked by structural inequalities, persistent exclusions,
and deficits of democratic legitimacy. From this perspective, the premises of the
theory of communicative action, the public sphere, and deliberative democracy
are not understood as empirical descriptions of already egalitarian societies, but
as pragmatic-formal normative reconstructions whose realization is always
historical, contingent, and contested. The article develops this argument along
three main axes. First, it clarifies the meaning of the reconstructive method in
Habermas, distinguishing it both from classical transcendental foundations and
from empirical sociological description, while emphasizing its intermediate
status as a critical procedure aimed at making explicit the normative
presuppositions immanent to communicative practices. Second, it examines the
distinction between lifeworld and systems, highlighting solidarity as a
linguistically mediated form of social integration and analyzing the pathologies
associated with the colonization of the lifeworld in contexts of peripheral
modernization such as Brazil. Third, the article situates Habermas’s theory
within contemporary debates on redistribution and recognition, as well as in
dialogue with Latin American critical thought, particularly approaches that
problematize the historical conditions of inclusion, participation, and recognition
in the Global South. Throughout the analysis, the article argues that Brazilian
modernity should be understood as an wunfinished normative project,
characterized by a structural mismatch between institutional modernization and
communicative rationalization. In this framework, communicative rationality
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does not function as a description of an already consolidated reality, but as a
critical standard for diagnosing the limits of democracy and for orienting
processes of reconstruction of the public sphere, law, and popular sovereignty.
The article concludes that a situated reading of Habermas does not weaken his
normative universalism but rather radicalizes it by showing that its validity
depends on concrete historical processes of expanding democratic inclusion and
participation.

Keywords: Habermas; communicative rationality; recognition; epistemologies of
the South; public sphere; Brazil.

Introducao

Pensar Jiirgen Habermas a partir do Brasil é empreender uma travessia
simultaneamente filosofica e politica. Nao se trata de uma mera traducgao
terminoldgica de categorias produzidas no contexto europeu, mas de uma
transposicao epistemologica que submete a teoria a prova de uma formacao
social marcada por desigualdades estruturais, herangas coloniais persistentes e
déficits historicos de legitimacao democratica. Nesse sentido, “pensar Habermas
desde o Sul Global” implica deslocar o eixo da modernidade normativa para
contextos em que as promessas emancipatérias da razdo convivem com
experiéncias reiteradas de exclusao, silenciamento e assimetria comunicativa.

O objetivo central deste artigo é propor uma leitura situada da teoria
habermasiana, em especial da Teoria do Agir Comunicativo, a luz das condicdes
histdricas, sociais e politicas do Brasil. Sustenta-se que, em sociedades periféricas,
a racionalidade comunicativa nao pode ser compreendida apenas como ideal
regulador abstrato, mas deve ser reconstruida como pratica critica orientada ao
reconhecimento, a escuta e a resisténcia discursiva frente as patologias da
dominagao sistémica. Trata-se, portanto, de uma reconstrugao tedrica no sentido
proprio atribuido por Habermas ao método reconstrutivo: nao uma descrigao
empirica da realidade social, nem uma dedugdo normativa transcendental, mas
a explicitagao das competéncias e pressupostos normativos imanentes as praticas
sociais de comunicagao, tal como elas se manifestam em contextos histéricos
determinados.

Em Jirgen Habermas, o conceito de reconstru¢ao designa um
procedimento metodoldgico especifico que se distingue tanto da descrigao
empirica quanto da fundamentagao transcendental cldssica. Reconstruir significa
explicitar, de forma reflexiva e critica, os pressupostos normativos e as

competéncias pragmaticas que ja operam implicitamente nas praticas sociais,
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linguisticas e institucionais dos sujeitos. Em Para a reconstrucio do materialismo
histérico, Habermas define a reconstrugao como um método que busca identificar
“estruturas de racionalidade” imanentes aos processos historicos de
aprendizagem social, sem reduzi-los a leis causais nem os elevar a principios a-
historicos. Ja nos prefacios e introdugdes da Teoria do Agir Comunicativo, esse
meétodo € aprofundado como reconstrucao pragmatico-formal: trata-se de tornar
explicitas as condi¢des de possibilidade do entendimento linguistico, isto é, as
pretensoes de validade, as regras implicitas da argumentagao e as formas de
coordenacao da agdo orientadas ao consenso. A reconstru¢ao, portanto, nao
prescreve normas externas a vida social, nem descreve simplesmente o que
ocorre de fato; ela opera num nivel intermedidrio, esclarecendo os potenciais
normativos inscritos nas praticas comunicativas reais, sempre de modo historico,
falivel e aberto a revisao. Nesse sentido, 0 método reconstrutivo é central para a
critica social habermasiana, pois permite articular normatividade e empiria sem
recorrer nem ao positivismo sociolégico nem ao fundacionalismo filosdfico.

A abordagem adotada é de natureza tedrico-interpretativa, ancorada na
analise conceitual das obras centrais de Habermas, sobretudo Teoria do Agir
Comunicativo, Mudanga Estrutural da Esfera Piblica e Direito e Democracia: entre
facticidade e validade, em didlogo critico com intérpretes e continuadores da teoria
critica contemporanea. Parte-se do reconhecimento de que a teoria habermasiana
nao ignora a historicidade nem as assimetrias sociais que atravessam os
processos comunicativos; ao contrario, ela formula suas pretensdes normativas
como condi¢des pragmatico-formais do discurso, cuja realizacdo é sempre
histérica, contingente e sujeita a processos de aprendizagem social. E
precisamente essa tensao entre universalidade normativa e concretizacao
histdrica que se torna particularmente visivel quando a teoria é lida a partir de
contextos periféricos.

Nesse quadro, o Brasil surge como um laboratdrio privilegiado para testar
os limites e as possibilidades da racionalidade comunicativa. A modernizagao
brasileira combinou institucionalizagao formal do Estado e do mercado com
fragilidade persistente da esfera publica inclusiva, produzindo um cendrio em
que a linguagem é, ao mesmo tempo, meio de entendimento e arena de disputa
simbdlica. A comunica¢do publica é atravessada por desigualdades raciais, de
classe e de género que deformam as condigoes de reciprocidade exigidas pelo
discurso, fazendo com que o reconhecimento se converta em luta cotidiana e a

deliberacdo democratica assuma frequentemente um carater contra-hegemaonico.
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O artigo esta organizado da seguinte forma. Na primeira se¢ao, examina-
se o conceito de racionalidade comunicativa e suas condi¢cdes de possibilidade
em contextos marcados por desigualdade estrutural, discutindo os limites da
simetria discursiva pressuposta pela teoria. Em seguida, analisa-se a distin¢ao
entre mundo da vida e sistemas, com atencao especial as formas precoces de
colonizagao do mundo da vida na modernidade brasileira. A terceira segao
aborda a esfera publica a partir da tensao entre reconhecimento e exclusao,
articulando a contribui¢ao habermasiana com criticas e amplia¢des propostas por
autores como Nancy Fraser (2003) e Axel Honneth (2009). Por fim, discute-se o
didlogo entre a teoria do discurso e as epistemologias do Sul, em especial a ética
da libertacdo e a ecologia de saberes, examinando em que medida essas
perspectivas reconfiguram, sem negar, o universalismo normativo da teoria
habermasiana.

Ao propor essa leitura situada, o artigo nao pretende opor Habermas ao
Sul global, nem sugerir a insuficiéncia pura e simples de sua teoria, mas
reconstrui-la criticamente a partir de experiéncias historicas nas quais a razao
comunicativa emerge menos como dado institucional e mais como pratica de
resisténcia, reconhecimento e esperanca democratica. E nesse movimento de
tradugao critica, entre norma e vida, entre universalidade e diferenca, que se

delineia a contribuicao deste trabalho.

1. A Razao Comunicativa em Terras Desiguais

A reconstrucao habermasiana da racionalidade moderna, desenvolvida
sobretudo na Teoria do Agir Comunicativo, representa uma inflexao decisiva no
pensamento social contemporaneo ao deslocar o fundamento da normatividade
da consciéncia individual para a intersubjetividade linguistica. Contra a redugao
da razao a racionalidade instrumental, orientada a eficacia e ao controle,
Habermas propde uma concepgao de racionalidade comunicativa ancorada na
linguagem e orientada ao entendimento (Verstindigung). Nessa perspectiva, as
normas e pretensoes de validade ndo derivam de principios transcendentes, mas
das condi¢Oes pragmatico-formais do uso da linguagem, isto é, da possibilidade
de os participantes justificarem reciprocamente suas afirmacgoes sob pressupostos
de simetria, reciprocidade e auséncia de coer¢ao. Como formula o préprio autor:
“o telos do entendimento estd inscrito na propria estrutura da linguagem”
(HABERMAS, 2012a, p. 385).
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Essa concepgdo, entretanto, nao deve ser compreendida como descrigao
empirica de sociedades ja plenamente racionalizadas do ponto de vista
comunicativo. Habermas jamais pressupds que as condi¢des do discurso
estivessem plenamente realizadas, nem mesmo nos contextos centrais da
modernidade europeia. Ao contrdrio, as pretensdes de validade operam como
critérios normativos cuja realizacdo depende de processos historicos de
aprendizagem social. A passagem do transcendental ao pragmatico-formal,
movimento amplamente discutido pelo préprio Habermas em textos posteriores,
indica precisamente que a racionalidade comunicativa se constitui como
horizonte regulador imanente as praticas sociais, e nao como estado de coisas
dado.

E nesse ponto que a leitura situada desde contextos periféricos se torna
conceitualmente produtiva. Quando a teoria atravessa o Atlantico e é confrontada
com formagoes sociais marcadas por desigualdades estruturais persistentes,
como a brasileira, o ideal do entendimento revela com maior nitidez sua
dimensao critica. O Brasil nao é simplesmente um espago onde a racionalidade
comunicativa “falhou”, mas um contexto no qual suas condi¢oes de possibilidade
sao permanentemente tensionadas por assimetrias de poder racializadas,
classistas e de género. Aqui, a linguagem nado opera apenas como meio de
entendimento, mas também como campo de disputa simbdlica, no qual a
validade do discurso é frequentemente definida por hierarquias sociais e nao pela
forca do melhor argumento.

Nesse sentido, a questao nao é saber se “fomos modernos” ou nao, mas
compreender como a modernizagao brasileira produziu formas especificas de
racionalizacao dissociadas da inclusao comunicativa. A institucionalizacao do
Estado e do mercado ocorreu sem a consolidacao correspondente de uma esfera
publica amplamente inclusiva, o que resultou em um déficit estrutural de
reciprocidade discursiva. Como observa Marcos Nobre (2004, p. 19), a teoria
habermasiana oferece uma utopia normativa poderosa, mas encontra, em
contextos periféricos, uma realidade comunicativa atravessada por hierarquias
sociais que distorcem o reconhecimento reciproco dos participantes do discurso.
A observagao é pertinente e permite esclarecer um ponto metodoldgico central
da teoria habermasiana. Desde o diagnostico do esgotamento das energias
utopicas, formulado por Habermas em A Nova Obscuridade, o autor reconhece
explicitamente os limites historicos da modernidade capitalista e das promessas
emancipatodrias associadas ao progresso social, afastando-se de qualquer

pressuposto ingénuo de realizacao plena das condi¢oes normativas do discurso.
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As premissas da Teoria do Agir Comunicativo, da esfera publica e da democracia
deliberativa nunca foram apresentadas como descri¢des empiricas de sociedades
efetivamente igualitdrias, mas como reconstru¢des normativas imanentes a
praticas sociais historicamente situadas. E nesse sentido que a disputa em torno
do estatuto “transcendental” ou “pragmatico” da teoria deve ser compreendida
a luz do movimento interno da obra habermasiana, especialmente aquele
desenvolvido em Para a reconstrugio do materialismo histérico e aprofundado nos
prefacios e introdugdes da Teoria do Agir Comunicativo, nos quais Habermas
explicita a passagem de um modelo transcendental forte para uma abordagem
pragmatico-formal. Nesse quadro, as condi¢des do discurso nao sdao concebidas
como pressupostos ja realizados, seja no Norte, seja no Sul global, mas como
critérios normativos cuja validade depende de processos historicos de
aproximacao, aprendizagem e institucionalizagdo sempre desiguais. Longe de
ignorar as assimetrias estruturais das sociedades periféricas, Habermas parte do
reconhecimento de que desigualdades sociais, econdmicas e culturais afetam
diretamente a simetria comunicativa, razao pela qual o ideal do consenso deve
ser entendido como horizonte regulador critico, e ndo como dado empirico. Essa
interpretagao é reiterada em entrevistas e textos tardios do autor e retomada de
modo particularmente claro em Uma nova mudanca estrutural da esfera piblica,
onde Habermas reconhece que as transformagdes contemporaneas da esfera
publica, marcadas por desigualdade, midiatizagao e fragmentacao, intensificam
o hiato entre validade normativa e realizacao historica. Assim, a teoria do
discurso nao pressupde sociedades ja amplamente inclusivas, mas fornece
instrumentos criticos para analisar precisamente por que e como tais condi¢des
permanecem historicamente incompletas, tanto no centro quanto na periferia do
capitalismo.

A teoria do agir comunicativo pressupoe que os atores possam, a0 menos
em principio, participar de processos de argumentagao sob condigdes simétricas
de poder e competéncia. Todavia, em sociedades estruturalmente desiguais,
essas condigdes sao sistematicamente fragilizadas. Como destaca Luiz Repa
(2011, p. 53), a argumentacdo racional ¢ mediada por barreiras materiais e
simbolicas que afetam quem pode falar, quem é ouvido e quais vozes sao
reconhecidas como portadoras de validade. No Brasil, essa distor¢ao manifesta-
se em multiplos niveis: na desigualdade de acesso a educacado e a linguagem
publica legitima; na concentracao dos meios de comunicacao; na exclusao digital;
e na persisténcia de formas de desqualificacdo simbolica que afetam grupos

racializados e subalternizados.
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E precisamente por isso que a afirmagido habermasiana segundo a qual “a
racionalidade comunicativa sé se realiza quando o poder é suspenso e
substituido pela for¢ca do melhor argumento” (HABERMAS, 2012a, p. 115)
adquire, no contexto brasileiro, uma densidade politica particular. A suspensao
do poder ndo pode ser entendida aqui como pressuposto ja dado, mas como
tarefa pratica e historica. O agir comunicativo emerge menos como dado
institucional estabilizado e mais como pratica contra-hegemonica, na qual falar e
escutar tornam-se gestos de resisténcia a naturalizacdo da desigualdade.

Nessa chave interpretativa, a racionalidade comunicativa nao se reduz a
procedimento cognitivo, mas assume uma dimensao ética e politica. A
comunicag¢ao publica converte-se em espaco de luta por reconhecimento, no qual
a validade do discurso depende da reconfiguracao das condi¢des sociais que
tornam possivel a participacao efetiva dos sujeitos. Como observa José Mauricio
Domingues (2002, p. 74), a modernidade periférica brasileira constitui um terreno
no qual o agir comunicativo s6 pode emergir como pratica critica, e ndo como
reflexo automatico de instituicoes democraticas consolidadas.

Essa leitura ndo implica negar o universalismo normativo da teoria
habermasiana, mas situa-lo historicamente. As pretensdes de validade
permanecem universais em sua forma, porém sua realizacdo é sempre
contingente e desigual. A racionalidade comunicativa, quando lida desde o
Brasil, revela-se como projeto inacabado de democratiza¢do da linguagem, no
qual a integracao social depende da capacidade de transformar relacdes de poder
em relacoes discursivas. Em contextos marcados por exclusao estrutural, essa
transformacao nao € garantida: ela precisa ser conquistada por meio de praticas
comunicativas que desafiem o siléncio social e reinstalem o outro como
interlocutor legitimo.

A razao comunicativa em terras desiguais, portanto, nao ¢ um luxo teorico,
mas uma exigéncia historica. Ela expressa a busca por uma forma de
racionalidade publica capaz de incluir os excluidos e de reconstruir a confianga
intersubjetiva em meio a crises recorrentes de legitimidade. No Brasil, esse ideal
nao se realiza como consenso estabilizado, mas como processo conflitivo de
aprendizagem democratica, no qual a linguagem permanece o principal recurso
para resistir a colonizacao sistémica e para reinscrever a promessa emancipatoria
da modernidade no terreno concreto da vida social.

No contexto brasileiro, vale recuperar o didlogo em que Habermas,
entrevistado por Barbara Freitag (1989) na Revista Tempo Brasileiro, recusa a

imagem do filosofo como “figura-chave” portadora de solugdes e reafirma, em
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contrapartida, uma fung¢ao publica mais sobria: a filosofia como intérprete do
mundo vivido e como pratica intelectual que participa do esclarecimento cultural
em cooperagao com as ciéncias sociais. Essa autolimitacdo, longe de esvaziar o
projeto critico, desloca o nucleo normativo para o plano reflexivo-metddico: nao
se trata de oferecer “receitas” substantivas de vida boa, mas de reconstruir
condig¢Oes e procedimentos pelos quais conflitos e pretensoes de validade possam
ser tematizados e criticados. Lida desde uma sociedade marcada por
desigualdades persistentes, essa posi¢ao ilumina o problema central da traducao
tedrica: a teoria nao “viaja” intacta, pois depende das mediag¢des historico-sociais
que tornam a linguagem simultaneamente meio de entendimento e arena de

disputa por reconhecimento.

2. O Mundo da Vida e as Patologias Tropicais da Modernidade

Habermas define o mundo da vida como o horizonte simbolico pré-
reflexivo que sustenta as interagdes cotidianas orientadas ao entendimento. Em
formulagao cléssica, afirma: “Entendo por mundo da vida o horizonte de fundo,
sempre ja pressuposto, no interior do qual os participantes da comunicagao se
movem, interpretam situagdes, compreendem-se mutuamente e coordenam suas
agoes.” (HABERMAS, 2012, p. 231). Em outra passagem decisiva, Habermas
explicita sua estrutura tripartida: “O mundo da vida é composto por cultura,
sociedade e personalidade, isto €, por reservas de saber cultural, por ordens
legitimas e por competéncias de acdo e identidade pessoal.” (HABERMAS, 2012,
p. 209). Essas trés dimensodes correspondem, respectivamente, a reprodugao
cultural, a integragao social e a socializagao dos sujeitos.

Os sistemas designam esferas funcionalmente diferenciadas da sociedade
moderna, cuja coordenacao da agao nao ocorre por meio do entendimento
linguistico, mas por meios de controle nao linguisticos. Habermas formula de
modo direto: “Chamo de sistemas aquelas areas da sociedade em que a
coordenacdo da agao € desacoplada do entendimento linguistico e passa a ser
assegurada por meios generalizados de comunicacao, como o dinheiro e o
poder.” (HABERMAS, 2012, p. 168). E complementa, explicitando a distingao
estrutural em relacdo ao mundo da vida: “Enquanto o mundo da vida se
reproduz por meio da acado comunicativa, os sistemas se reproduzem segundo
imperativos funcionais, orientados a eficiéncia e a estabilizagdo de processos.”
(HABERMAS, 2012, p. 173).

A distincao entre mundo da vida (Lebenswelt) e sistemas constitui um dos

eixos estruturantes da teoria social de Jiirgen Habermas. O mundo da vida
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designa o horizonte de fundo das praticas comunicativas cotidianas: o conjunto
de saberes culturais compartilhados, normas socialmente reconhecidas e
identidades pessoais que possibilitam a coordenagcdao da acdo por meio do
entendimento linguistico. Trata-se do espaco da integracao social mediada pela
linguagem, no qual a solidariedade se constitui a partir do reconhecimento
intersubjetivo. Os sistemas, por sua vez, referem-se as esferas funcionalmente
diferenciadas da economia e da administracao estatal, cuja coordenacao da ac¢ao
ocorre por meios nao linguisticos, respectivamente, o dinheiro e o poder,
orientados a eficiéncia e a reproducao material da sociedade.

Em Jiirgen Habermas, a solidariedade deve ser compreendida como uma
forma especifica de integracdo social, distinta tanto da coordenacao sistémica
pelo mercado quanto da regulacao administrativa pela burocracia. Integracao
social, no sentido habermasiano, designa o modo pelo qual os individuos
coordenam consciente e autonomamente sua cooperagao para a acao social,
orientando-se por normas que podem ser aceitas, contestadas e justificadas
reciprocamente. Essa coordenagao ocorre por meios linguistificados, isto €, por
processos de entendimento mediados pela linguagem, nos quais os participantes
reconhecem uns aos outros como interlocutores validos e capazes de responder
por suas agoes. A solidariedade emerge precisamente desse tipo de coordenacao
comunicativa: ela ndo € um sentimento moral difuso nem uma disposicao
altruista subjetiva, mas o resultado estrutural de praticas sociais nas quais a agao
¢ orientada por expectativas normativas compartilhadas e por vinculos de
reconhecimento intersubjetivo. Em contraste, o mercado integra a acao social por
meio do dinheiro, um meio nado linguistico que coordena comportamentos de
forma funcional e estratégica, enquanto a burocracia estatal o faz por meio do
poder administrativo, isto é, da capacidade institucionalizada de impor decisdes
juridicamente vinculantes. Como Habermas esclarece em Direito e Democracia:
entre facticidade e validade, esse poder administrativo deve ser rigorosamente
distinguido do poder social ou comunicativo, que se forma na esfera publica a
partir de processos discursivos de formagao da opinido e da vontade. A
solidariedade, portanto, ocupa um lugar normativo proprio na arquitetura da
sociedade moderna: ela é o principio de integragao do mundo da vida, sem o qual
nem o mercado nem o Estado podem adquirir legitimidade duradoura, pois
apenas a coordenagao comunicativa da agao pode sustentar a aceitacao reflexiva
das normas que regem a cooperagao social.

A tese da cooriginalidade entre soberania popular e autonomia privada

ocupa um lugar central na teoria democratica de Jiirgen Habermas e é formulada
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de modo sistematico no ensaio Habermas entre Rousseau e Kant (1992),
posteriormente integrado a Direito e Democracia: entre facticidade e validade. Contra
a oposigao classica entre liberalismo e republicanismo, Habermas sustenta que
os direitos individuais (autonomia privada) e a capacidade coletiva de
autolegislacodo democratica (soberania popular) ndo sao principios concorrentes
nem hierarquizdveis, mas se pressupoem mutuamente. A autonomia privada,
isto é, o conjunto de direitos subjetivos que garantem liberdade individual,
igualdade juridica e protecdo contra coer¢des, s6 pode ser legitimamente
assegurada se os proprios cidadaos forem autores das leis as quais se submetem.
Inversamente, a soberania popular s6 pode ser exercida de modo nao arbitrario
se os participantes do processo democratico dispuserem previamente de direitos
que lhes garantam liberdade de expressao, associacado, participagao e contestacao.
Direitos humanos e democracia, portanto, nao se fundam em fontes normativas
distintas (moral versus politica), mas emergem conjuntamente de um mesmo
processo discursivo de formagao da vontade coletiva. Essa cooriginalidade
rompe tanto com a primazia liberal dos direitos pré-politicos quanto com a
primazia republicana da vontade geral, propondo uma concepg¢ao procedimental
de legitimidade em que o direito se legitima quando pode ser entendido
simultaneamente como garantia da liberdade individual e como expressao da
autodeterminacao democratica dos cidadaos.

A distingao entre mundo da vida e sistemas permite compreender com
precisao o nucleo critico da teoria habermasiana da modernidade. Enquanto o
mundo da vida se reproduz por meio do agir comunicativo, sustentando a
integragao social a partir de normas, valores e significados compartilhados, os
sistemas econdmico e administrativo operam segundo logicas funcionais
orientadas a eficiéncia, estabilizadas por meios nao linguisticos como o dinheiro
e o poder. Essa diferenciacdo ndo €, em si mesma, patoldgica; ao contrario,
constitui um ganho evolutivo das sociedades modernas, ao possibilitar maior
complexidade e capacidade de coordenagao social. A patologia emerge quando
ocorre a coloniza¢ao do mundo da vida, isto é, quando mecanismos sistémicos
extrapolam suas esferas proprias e passam a substituir processos comunicativos
de entendimento por formas instrumentais de coordenagao da agao. Nesse
processo, relagoes sociais antes mediadas pela linguagem sao reconfiguradas
segundo imperativos funcionais, enfraquecendo a solidariedade social, a
legitimidade normativa e a capacidade dos sujeitos de participar reflexivamente
da formagao da vontade coletiva. A critica da colonizagdo, portanto, nao se dirige

a existéncia dos sistemas, mas a sua expansao desregulada sobre esferas da vida
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social que dependem, para sua reproducao, do reconhecimento intersubjetivo e
da racionalidade comunicativa.

Habermas insiste que essa diferenciagdo nao €, em si mesma, patologica.
Ao contrario, ela € um resultado historico dos processos de racionalizagao da
modernidade, que permitiram o aumento da complexidade social e a autonomia
relativa das esferas sociais. A patologia surge quando ocorre a colonizagao do
mundo da vida, isto é, quando mecanismos sistémicos passam a substituir
formas comunicativas de integracdo social. Como define o autor, “a colonizac¢ao
do mundo da vida ocorre quando os mecanismos de coordenagdo sistémica
substituem as formas de integracao comunicativa” (HABERMAS, 2012b, p. 348).
Nesse caso, relagdes orientadas ao entendimento siao progressivamente
reconfiguradas segundo ldgicas instrumentais, comprometendo a reproducao
simbdlica da sociedade.

No contexto brasileiro, esse diagnostico assume contornos especificos. A
modernidade no Brasil ndo se constituiu como processo gradual de
racionalizagdo comunicativa articulado a formagao de uma esfera publica
inclusiva, mas como moderniza¢ao institucional descontinua, marcada pela
sobreposigao de racionalidades tradicionais, tecnocraticas e autoritarias.

A provocagao de Bruno Latour “jamais fomos modernos” pode ser
frutiferamente articulada com a concep¢ao habermasiana da modernidade como
projeto inacabado, desde que se reconheca que ambos operam em niveis
analiticos distintos. Enquanto Latour critica a autocompreensao epistemoldgica
da modernidade, denunciando a ficcdo de separacdes rigidas entre natureza e
sociedade, fato e valor, ciéncia e politica, Habermas reconstr6i a modernidade a
partir de seu potencial normativo ainda nao realizado, ancorado na racionalidade
comunicativa e na institucionalizagdo democratica do uso publico da razao. Em
O discurso filosofico da modernidade, Habermas insiste que o fracasso historico da
modernidade nao autoriza seu abandono, mas exige sua reconstrucao critica,
precisamente porque suas promessas, autonomia, publicidade, legitimidade,
permanecem normativamente validas.

A tese habermasiana da modernidade como projeto inacabado adquire
especial densidade analitica quando confrontada com a experiéncia histdrica
brasileira. No Brasil, a modernidade nao pode ser avaliada nem como promessa
plenamente realizada nem como simples auséncia ou atraso, mas como processo
assimétrico de modernizacao dissociado da racionalizacdo comunicativa.
Institui¢coes centrais da modernidade, Estado de direito, mercado capitalista,

burocracia administrativa, sistema juridico formal, foram implantadas de modo
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relativamente precoce e, muitas vezes, autoritdrio, sem que isso fosse
acompanhado pela consolidacao correspondente de uma esfera publica inclusiva
e de praticas amplas de formacao democratica da vontade. Nesse sentido, o
“inacabamento” da modernidade no Brasil ndo é apenas contingéncia historica,
mas expressao estrutural de uma modernizagao que avan¢ou mais rapidamente
no plano sistémico do que no plano do mundo da vida.

A luz de O discurso filosdfico da modernidade, esse descompasso pode ser
interpretado como uma forma especifica de patologia da modernidade, na qual
a racionalidade instrumental se autonomiza antes que a racionalidade
comunicativa possa se institucionalizar de modo estavel. O resultado é uma
integracao social fragilizada, na qual direitos formais coexistem com profundas
desigualdades materiais e simbolicas, e a soberania popular permanece limitada
por déficits persistentes de participacao, reconhecimento e confianga publica. A
modernidade brasileira aparece, assim, ndao como faléncia do projeto moderno,
mas como evidéncia empirica de sua realizacao incompleta e distorcida.

Conectar Habermas ao Brasil implica, portanto, compreender o projeto
moderno como tarefa historica ainda em aberto, cuja efetivagio depende da
ampliacdo das condi¢des comunicativas de integragao social. A modernidade
permanece inacabada nao porque seus principios normativos tenham perdido
validade, mas porque sua tradugao institucional foi bloqueada por desigualdades
estruturais que afetam diretamente a simetria discursiva. Nesse quadro, a
racionalidade comunicativa ndo funciona como descricao de uma realidade ja
consolidada, mas como critério critico para diagnosticar os limites da democracia
brasileira e orientar processos de reconstrucao da esfera publica, do direito e da
soberania popular. A experiéncia brasileira confirma, assim, a intuigao central de
Habermas: a modernidade sé pode ser defendida criticamente quando é
entendida como projeto normativo que exige realizagdo histdrica continua, e
nunca como estado plenamente alcancado.

No contexto brasileiro, essa articulagio permite compreender que a
modernidade ndo deve ser avaliada nem como auséncia pura (atraso) nem como
realiza¢do consumada (imitacado institucional), mas como processo assimétrico e
incompleto de aprendizagem social. Se, com Latour, reconhecemos que o projeto
moderno jamais se realizou plenamente em lugar algum, com Habermas
podemos sustentar que isso nao invalida seu horizonte normativo, mas o torna
objeto de disputa histdrica. A pergunta “ja fomos modernos?” transforma-se,
assim, em chave critica para analisar como a modernizagao brasileira incorporou

instituicoes modernas, Estado, direito, mercado, sem consolidar, na mesma

39
Bettine, Marco. Habermas e o Contexto Brasileiro: tradugio tedrica e desafio prdtico



Virtualia Journal, Ouro Preto, v. 01, n. 01, jan./jun. 2026

medida, as condigdes comunicativas de integracao social e de formacao
democratica da vontade. A modernidade aparece, entao, nao como fato
consumado, mas como tarefa aberta, cuja realizagao depende da capacidade de
traduzir suas pretensdes normativas em praticas comunicativas inclusivas,
capazes de enfrentar as desigualdades estruturais que atravessam a sociedade
brasileira.

O pais incorporou precocemente o aparato formal do Estado moderno e
do mercado capitalista, sem que isso fosse acompanhado por um processo
correspondente de aprendizagem comunicativa e de consolidagao da
legitimidade democratica. Como observa José Mauricio Domingues (2002, p.
112), a modernizagao brasileira caracterizou-se como “modernizacao sem
modernidade”, isto ¢, como adaptagdo institucional descolada de uma
reconstrucao simbolica compartilhada.

Essa assimetria historica permite compreender por que, nas periferias do
capitalismo, a colonizagdo do mundo da vida nao se apresenta como fendmeno
tardio, mas como condigao origindria. Diferentemente do modelo europeu
reconstruido por Habermas, no qual a colonizagao aparece como degeneragao de
um processo inicialmente bem-sucedido de integracao comunicativa, no Brasil o
mundo da vida nasce sob o peso de formas sistémicas de domina¢ao. Como
sintetiza Marcos Nobre (2010, p. 47), trata-se de um caso paradigmatico de
colonizagao precoce, no qual praticas clientelistas, burocraticas e patrimonialistas
substituem o espago publico antes mesmo que ele possa se constituir plenamente
como arena de deliberagao racional.

Essa especificidade exige precisao conceitual quanto ao uso da nogao de
patologias sociais. Em Habermas, as patologias nao designam meros desvios
morais ou disfun¢des individuais, mas bloqueios sistematicos nos processos de
reproducao simbolica da sociedade, isto é, falhas na integragao social mediada
pela linguagem. Elas se manifestam quando os sujeitos perdem a capacidade de
interpretar criticamente normas, justificar pretensdes de validade ou reconhecer-
se mutuamente como participantes legitimos do discurso. Nesse sentido, as
patologias sociais dizem respeito a erosao das condi¢des comunicativas da vida
social. Em didlogo com Axel Honneth, essa andlise pode ser ampliada para incluir
formas de desrespeito e humilhagao que afetam a constituicao da identidade e da
autoestima moral dos sujeitos, sem, contudo, abandonar o nucleo comunicativo
da critica habermasiana.

No Brasil, essas patologias assumem uma feigao particularmente aguda.

A racionalidade técnica foi implantada de maneira extensiva, enquanto a
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racionalizacdo comunicativa permaneceu fragil e desigual. As institui¢oes
juridicas e administrativas adquiriram formalidade antes de adquirirem
legitimidade social. Como lembra Habermas (2012a, p. 135), a legitimidade
democratica depende da cooriginariedade entre poder comunicativo e poder
administrativo, isto €, da articulacao entre a formacgao discursiva da vontade
politica e sua tradugao institucional. No caso brasileiro, essa cooriginariedade foi
historicamente interrompida: o Estado precedeu a sociedade civil organizada, e
a representacao politica foi edificada sobre o silenciamento sistematico de amplos
segmentos da populacao.

Essa colonizacao nao se limita as estruturas macroinstitucionais. Ela se
infiltra nas praticas cotidianas, nos modos de fala, nos padrdes de autoridade e
nas formas de reconhecimento social. A linguagem, em vez de funcionar como
meio de entendimento, converte-se frequentemente em instrumento de
dominagao simbolica, seja pela tecnicaliza¢do excessiva do discurso publico, seja
pela naturaliza¢ao de hierarquias sociais que desqualificam determinadas vozes.
A esfera publica, nesse cendrio, tende a se burocratizar e a se midiatizar,
substituindo o poder comunicativo pela logica do espetdculo e da gestao,
fendmeno que se intensifica nas democracias contemporaneas marcadas pela
comunicagao digital e pela polarizacao afetiva. A posicao de Jiirgen Habermas no
debate contemporaneo entre redistribuicdo e reconhecimento pode ser
compreendida como uma mediacdo normativa que antecede e atravessa os
chamados folk paradigms sistematizados por Nancy Fraser e Axel Honneth. Fraser
tornou classica a distin¢do analitica entre injusticas de redistribuicao, ligadas a
estruturas socioecondmicas, exploragao e desigualdade material, e injusticas de
reconhecimento, associadas a desrespeito, estigmatizacao e hierarquias culturais.
Sua critica central dirige-se as abordagens unidimensionais, propondo uma
concepcao bidimensional (e posteriormente tridimensional) de justica, cujo
critério normativo € a paridade participativa. Honneth, por sua vez, desloca o
eixo da teoria critica para o reconhecimento intersubjetivo, sustentando que
conflitos sociais expressam, em seu nucleo moral, experiéncias de desrespeito
que afetam a formacao da identidade e a autoestima dos sujeitos. Habermas nao
se insere plenamente em nenhum desses paradigmas, mas fornece o quadro
procedimental no qual ambos se tornam inteligiveis: a justica social, para ele,
depende das condigbes discursivas que permitem aos prdoprios afetados
tematizar, justificar e contestar demandas tanto de redistribuicdo quanto de
reconhecimento. Nesse sentido, a teoria do agir comunicativo e da democracia

deliberativa nao resolve antecipadamente qual dimensao € prioritaria, mas
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estabelece as condi¢Oes pragmatico-formais sob as quais disputas redistributivas
e lutas por reconhecimento podem ser traduzidas em reivindicagdoes normativas
legitimas na esfera publica. Habermas aparece, assim, menos como competidor
de Fraser ou Honneth e mais como o autor que oferece a gramatica discursiva
comum que torna possivel articular, sem reducionismo, justica econdmica,
reconhecimento moral e legitimidade democratica.

Superar essas patologias nao pode ser reduzido a reformas institucionais
pontuais. Do ponto de vista habermasiano, trata-se de reverter o fluxo da
colonizacao e restituir ao mundo da vida sua capacidade de autorregulacao
simbolica. Isso implica fortalecer praticas comunicativas capazes de sustentar a
solidariedade social como forma especifica de integracdo, distinta tanto da
coordenacao pelo mercado quanto da obediéncia administrativa. A
solidariedade, nesse sentido, ndao é mero sentimento moral, mas resultado de
processos discursivos nos quais os individuos se reconhecem como participantes
autbnomos de uma cooperacao social linguisticamente mediada.

No contexto brasileiro, essa reconstrucao sé pode ocorrer de maneira
conflitiva e gradual. A racionalidade comunicativa ndo emerge como consenso
estabilizado, mas como pratica de resisténcia frente a colonizagao sistémica.
Experiéncias de deliberacdo em conselhos participativos, movimentos sociais,
iniciativas comunitdrias e espagos publicos alternativos ilustram, ainda que de
forma precdria, a possibilidade de reinscrever a linguagem como fonte de
integragao social. Nessas praticas, o mundo da vida resiste a instrumentalizagao,
mantendo viva a promessa de que a democracia pode ser reconstruida a partir
da palavra compartilhada. A modernidade permanece, assim, um projeto
inacabado. No Brasil, esse inacabamento nao é apenas déficit, mas também
possibilidade critica. Ao tornar visiveis as patologias da racionalidade moderna
em sua forma mais crua, o contexto periférico revela a urgéncia de uma razao
publica que ndo se limite a eficiéncia sistémica, mas se reconstrua continuamente
como pratica comunicativa orientada ao reconhecimento, a solidariedade e a

emancipagao.

3. A Esfera Publica entre o Reconhecimento e a Exclusao

Em Mudanga Estrutural da Esfera Publica, Habermas reconstrdi o
surgimento histérico de um espago de deliberagao no interior da sociedade
burguesa europeia, no qual individuos privados passam a discutir publicamente
assuntos de interesse comum orientados pela forca do melhor argumento. Essa
reconstrugao nao deve ser lida como descri¢ao normativa idealizada, mas como
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genealogia critica de uma forma especifica de racionalizagdo politica, cujo ntuicleo
reside na transformagdo da comunicacdo em poder comunicativo. A esfera
publica, nesse sentido, constitui-se como mediagado entre sociedade civil e sistema
politico, possibilitando a formacado discursiva da opinido e da vontade.

Nos desenvolvimentos posteriores de sua teoria, especialmente em Direito
e Democracia: entre facticidade e validade, Habermas distingue entre esfera publica
informal e esfera publica formal. A primeira refere-se aos fluxos comunicativos
difusos da sociedade civil, debates cotidianos, movimentos sociais, associacoes,
midias e espagos publicos nao institucionalizados, nos quais se formam
problemas, interpretagdes e demandas normativas. A esfera publica formal, por
sua vez, diz respeito as instancias institucionalizadas do processo politico, como
parlamentos, tribunais e procedimentos juridicos, nas quais o poder
comunicativo é traduzido em decisoes juridicamente vinculantes. Essa distin¢ao
¢ fundamental para compreender a dinamica democratica em contextos nos
quais a circulagao informal de argumentos nao encontra canais adequados de
institucionalizacao.

No Brasil, essa mediagao é historicamente fragil. A formagao da esfera
publica ocorreu de maneira tardia e excludente, marcada por uma heranga
escravocrata, por estruturas patriarcais persistentes e por profundas
desigualdades sociais. Como observa Renato Lessa (2007, p. 28), a esfera publica
brasileira permanece cindida entre uma retdrica universalista da cidadania e
praticas efetivas de tutela e exclusdo. O acesso a fala publica nunca foi
plenamente universalizado, e a capacidade de transformar comunicacdo em
poder comunicativo continua restrita a segmentos socialmente privilegiados.

Habermas define a esfera publica como “uma rede de comunicagao para a
troca de informacoes e opinides que se transformam em poder comunicativo”
(HABERMAS, 2012a, p. 91). Essa defini¢ao, contudo, pressupde condi¢oes
minimas de inclusao discursiva. No contexto brasileiro, tais condi¢des sdao
sistematicamente distorcidas por desigualdades raciais, de classe, de género e de
acesso aos meios de comunicagdo. A concentragao midiatica, o elitismo
linguistico e a desigualdade digital comprometem a simetria comunicativa,
produzindo uma esfera publica oligdrquica, na qual a deliberagao tende a se
converter em disputa entre elites. Como destaca Domingues (2009, p. 146), o
espago publico no Brasil se organiza mais como arena de concorréncia entre
grupos dominantes do que como féorum ampliado de formagdo da vontade

coletiva.
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E nesse ponto que o didlogo com Nancy Fraser se torna decisivo. Fraser
critica a concepgao liberal-burguesa de uma esfera publica tinica e homogénea,
argumentando que tal modelo invisibiliza as desigualdades estruturais que
moldam o préprio acesso a deliberacdao. Ao introduzir a nogao de publicos
subalternos contra-hegemonicos, a autora evidencia que grupos marginalizados
constroem arenas discursivas proprias como estratégia de resisténcia e de
reinterpretagao do mundo social. O critério normativo da justica democratica,
para Fraser, é a paridade participativa, isto ¢, a possibilidade efetiva de todos os
afetados participarem da deliberacao em condi¢des equitativas. Lida a partir do
Brasil, essa critica revela que a pluralizagao da esfera ptiblica nao € um desvio do
ideal democratico, mas uma condicao de sua realizacao em sociedades marcadas
por exclusao historica.

Axel Honneth, por sua vez, amplia o horizonte normativo da teoria
habermasiana ao situar o reconhecimento intersubjetivo como condi¢ao para a
liberdade individual e para a integracdo social. A exclusao comunicativa nao
representa apenas um déficit procedimental, mas uma forma de desrespeito
moral que afeta a constituigdo da identidade dos sujeitos. Em contextos
atravessados por humilhagdes estruturais, como o brasileiro, a luta por
reconhecimento antecede e condiciona a propria possibilidade de deliberacao
racional. A comunicagdo publica, nesse cendrio, ndo € apenas meio de
coordenagao social, mas espago de disputa por dignidade e visibilidade.

A articulagao entre Habermas, Fraser e Honneth permite compreender a
esfera publica brasileira como arena marcada por conflitos normativos
persistentes. O consenso, longe de ser ponto de partida, emerge, quando emerge,
como resultado precario de processos de reconhecimento conflitivo. A
deliberacao democratica nao se realiza como harmonia discursiva, mas como
confronto argumentativo entre experiéncias sociais assimétricas, nas quais a
memoria da exclusdo e a reivindicagao de dignidade moldam o contetdo e a
forma da comunicagao. Essa leitura situada ndo implica abandonar o ideal
habermasiano da formacao racional da opinido e da vontade. Ao contrario, ela o
radicaliza. Aplicar Habermas ao Brasil significa inserir a teoria do agir
comunicativo no campo da justica social, reconhecendo que a validade dos
discursos depende de condigOes sociais de escuta, e nao apenas da corregao
formal dos argumentos. A esfera publica deixa de ser apenas meio de
entendimento e se torna pratica de reconhecimento moral, na qual a inclusao
comunicativa é inseparavel da transformacao das estruturas que produzem

siléncio e invisibilidade.
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Nesse sentido, as experiéncias de deliberacao que emergem nas margens,
movimentos sociais, coletivos feministas, organiza¢cdes negras e periféricas,
midias comunitdrias, nao representam anomalias democraticas, mas expressoes
ampliadas da racionalidade comunicativa. Sao nesses espacos informais que o
poder comunicativo se forma, ainda que de modo fragmentdrio, e reivindica
tradugao institucional. A dificuldade de converter essas vozes em decisOes
politicamente vinculantes revela o nucleo da crise democratica brasileira: a
ruptura entre esfera publica informal e esfera publica formal.

A luta por voz e reconhecimento constitui, assim, o modo brasileiro de
produzir razao publica. A teoria habermasiana, relida a partir dessa experiéncia,
transforma-se em uma filosofia da escuta e da inclusao conflitiva, na qual o
consenso nao é um fim estabilizado, mas um processo sempre inacabado de
reconstrucao democratica. A esfera publica brasileira permanece atravessada por
exclusdes, mas é também o espago no qual a promessa da racionalidade
comunicativa insiste em se atualizar como critica, resisténcia e esperanga

normativa.

4. Da FEtica da Libertacio as Epistemologias do Sul

O didlogo entre a teoria habermasiana e o pensamento critico latino-
americano representa um ponto de inflexdo decisivo para a compreensao
contemporanea da racionalidade comunicativa. Esse encontro nao deve ser
entendido como convergéncia direta de tradi¢des, tampouco como assimila¢ao
conceitual reciproca, mas como relagdo critica assimétrica, na qual categorias
produzidas no centro da modernidade sao submetidas ao teste das experiéncias
histdricas periféricas. Tal movimento pode ser articulado a partir de textos-chave
de Habermas, como O discurso filosofico da modernidade, Para a reconstrucio do
materialismo historico, Direito e Democracia: entre facticidade e validade e, mais
recentemente, Uma nova mudanca estrutural da esfera publica, nos quais a
modernidade é concebida como projeto normativo inacabado e historicamente
contingente. Nesse horizonte, o contato com autores como Enrique Dussel,
especialmente em sua Etica da libertacdo, e Boaventura de Sousa Santos, em obras
como Epistemologias do Sul, nao implica que Habermas os tenha incorporado
sistematicamente em sua obra, mas que suas reflexdes colocam questoes
normativas incontornaveis a teoria do discurso, sobretudo no que diz respeito as
condigoes historicas de inclusdo, reconhecimento e participagao democratica. A
recepgao brasileira, mediada por intérpretes como Marcos Nobre, Luiz Repa e
José Mauricio Domingues, evidencia que pensar Habermas desde o Sul Global
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nao significa abandonar o wuniversalismo normativo, mas reconstrui-lo
criticamente a luz de contextos marcados por desigualdades estruturais, nos
quais a racionalidade comunicativa s6 pode ser compreendida como tarefa
historica e pratica politica em disputa.

A ética da libertacao, formulada por Dussel, parte de um deslocamento
fundamental do ponto de partida da filosofia moral. Em vez de comegar pelo
consenso entre sujeitos abstratamente livres e iguais, ela se ancora na experiéncia
histérica das vitimas da modernidade colonial. O nucleo normativo nao é o
acordo discursivo ja pressuposto, mas a interpelacao ética do outro excluido.
Como afirma Dussel, “a primeira palavra nao é a do discurso, mas o grito do
outro” (DUSSEL, 2002, p. 89). Essa critica nao invalida a ética do discurso, mas
revela seu limite histdrico: a pressuposicao de sujeitos ja reconhecidos como
interlocutores legitimos. Lida a partir desse deslocamento, a teoria habermasiana
¢é convocada a explicitar seus proprios pressupostos sociais. A exigéncia de que
“todos os afetados” possam participar do discurso so se realiza plenamente se
aqueles que foram historicamente excluidos forem reconhecidos como sujeitos
de validade. O desafio colocado por Dussel ndo € o de substituir a racionalidade
comunicativa por uma ética da exterioridade, mas o de radicalizar o principio
discursivo, recolocando no centro do debate aqueles que nunca tiveram acesso as
condi¢oes pragmatico-formais do discurso. Trata-se, portanto, de uma critica
imanente ao universalismo abstrato, e nao de sua negacao.

A contribuigao de Boaventura de Sousa Santos amplia esse horizonte ao
deslocar o problema da inclusao do plano exclusivamente politico para o plano
epistémico. Ao propor as epistemologias do Sul, Boaventura ndo rejeita a
racionalidade moderna, mas denuncia sua configuragdo como monocultura do
saber legitimo. O que esta em jogo é a critica a exclusao sistematica de formas de
conhecimento ndo hegemonicas, saberes populares, indigenas, afro-diaspodricos,
comunitarios, que foram historicamente desqualificados como irracionais ou pré-
modernos. A nogao de justi¢a cognitiva, sintetizada na afirmacao de que “nao ha
justica social global sem justica cognitiva global” (SANTOS, 2014, p. 32), coloca
em evidéncia uma dimensao frequentemente subestimada pela teoria do
discurso: quem define o que conta como argumento valido e como razao legitima.
Esse ponto ndo é incompativel com a ética discursiva habermasiana, mas exige
sua reconstrucao intercultural. Habermas afirma que a validade de uma norma
depende do assentimento potencial de todos os afetados (HABERMAS, 19974, p.
137). As epistemologias do Sul tornam essa exigéncia mais concreta ao perguntar

quem sao, de fato, esses “afetados” e sob quais linguagens, gramaticas e formas
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de vida eles podem participar do processo de justificagdo. A universalidade
normativa, nessa leitura, nao é abandonada, mas descentrada: ela deixa de ser
pressuposto implicito e passa a ser tarefa historica de tradugao entre mundos
simbdlicos.

E importante frisar que ndo se trata de atribuir a Habermas uma leitura
direta ou sistematica de Dussel ou Boaventura. O didlogo aqui estabelecido é
mediado pela recepcao critica latino-americana da teoria do discurso,
especialmente no contexto brasileiro. Autores como José Mauricio Domingues,
Marcos Nobre e Luiz Repa mostram que a for¢a da teoria habermasiana reside
precisamente em sua abertura a reconstrugado, isto €, em sua capacidade de
explicitar pressupostos normativos imanentes as praticas sociais e submeté-los a
processos continuos de revisdo a luz de novas experiéncias historicas.

Nesse sentido, a ética da libertacdo e as epistemologias do Sul nao
aparecem como alternativas externas a teoria critica, mas como testes de
realidade que tensionam seu universalismo. Elas evidenciam que a exclusao nao
¢ apenas politica, mas também epistémica; nao afeta apenas o acesso a
deliberagao, mas o proprio reconhecimento de formas de racionalidade. Ao
incorporar essas interpelagdes, a racionalidade comunicativa adquire densidade
histdrica e geopolitica, sem perder seu nticleo normativo.

No contexto brasileiro, essa reconstru¢cado assume contornos
particularmente relevantes. A pluralidade cultural, étnica e religiosa do pais
torna visivel a coexisténcia de multiplas racionalidades praticas que disputam
legitimidade no espago publico. O “Sul Global”, aqui, ndo é apenas uma categoria
geografica, mas um marcador epistémico das vozes silenciadas pela
modernizacao excludente. Reinterpretar Habermas a partir desse horizonte
significa compreender o agir comunicativo como pratica intercultural de
traducao, na qual o entendimento nao pressupoe homogeneidade, mas
reconhecimento da diferenca.

A ética do discurso, nesse quadro ampliado, transforma-se em ética da
escuta. O agir comunicativo deixa de ser apenas coordenacao racional da agao e
passa a ser também abertura a alteridade histdrica e cultural. A reconstrugao do
universalismo habermasiano nao ocorre pela imposi¢ao de uma razao tnica, mas
pela mediacao entre diferentes formas de vida que reivindicam reconhecimento.
A racionalidade comunicativa torna-se, assim, uma praxis ampliada de
coexisténcia democratica, na qual a validade emerge do didlogo entre diferencas

irreduziveis.
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Ao colocar em relacao Habermas, Dussel e Boaventura, este artigo nao
propde uma sintese teérica unificadora, mas um campo de tensdes produtivas. E
nesse espago, entre norma e vida, entre universalidade e diferenca, entre centro
e periferia, que a teoria critica pode ser reinventada como pratica comunicativa
do reconhecimento e da justiga. A leitura desde o Sul Global nao nega a heranca
habermasiana; ela a reinscreve no horizonte plural de uma modernidade global

marcada por assimetrias, conflitos e possibilidades ainda abertas de emancipacao

5. Consideracdes Finais

A leitura de Jiirgen Habermas a partir do contexto brasileiro permite
compreender, com nitidez particular, os limites e as possibilidades da
racionalidade comunicativa em sociedades marcadas por desigualdades
estruturais e déficits persistentes de legitimagao democratica. Longe de constituir
mera aplica¢do periférica de um modelo tedrico europeu, essa leitura evidencia a
forca reconstrutiva da teoria do discurso quando submetida ao teste de
formagoes sociais nas quais as condi¢des pragmatico-formais do entendimento
permanecem sistematicamente fragilizadas. Pensar Habermas desde o Brasil é,
portanto, um exercicio de tradugao critica, no qual o universalismo normativo da
teoria é preservado, mas reinscrito em experiéncias histdéricas concretas de
exclusao, conflito e resisténcia.

Ao longo do artigo, argumentou-se que a teoria do agir comunicativo,
quando situada em contextos periféricos, nao pode ser compreendida apenas
como ideal regulador abstrato, mas como pratica ética e politica orientada ao
reconhecimento. A racionalidade comunicativa revela-se, nesses contextos,
menos como dado institucional estabilizado e mais como horizonte normativo
em disputa, cuja realizacao depende da transformacao das condigoes sociais que
produzem siléncio, desqualificagao e assimetria comunicativa. A centralidade da
linguagem nao se reduz, assim, a coordenagao racional da a¢dao, mas se estende
a constituicao de vinculos de solidariedade e a reconstrucao da dignidade dos
sujeitos historicamente excluidos.

A andlise da modernidade brasileira mostrou que a colonizagao do mundo
da vida ndo se apresenta como fendmeno tardio, mas como trago origindrio de
uma modernizacao dissociada da inclusao comunicativa. A autonomizagao
precoce do Estado e do mercado produziu uma esfera publica fragilizada, na qual
a integracdo social foi frequentemente substituida por formas de tutela,
tecnocratizagao e dominagao simbdlica. Nesse cenario, a esfera publica informal,

composta por movimentos sociais, coletivos, redes comunitdrias e praticas
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discursivas contra-hegemonicas, tornou-se o principal espago de emergéncia do
poder comunicativo, ainda que com dificuldades persistentes de traducao
institucional.

O didlogo com Nancy Fraser e Axel Honneth permitiu aprofundar essa
andlise ao evidenciar que a exclusao comunicativa nao é apenas procedimental,
mas também moral e epistémica. A luta por reconhecimento antecede e
condiciona a propria possibilidade de deliberacao racional, especialmente em
sociedades atravessadas por humilhacdoes estruturais. A racionalidade
comunicativa, reinterpretada a partir desse horizonte, transforma-se em ética da
escuta e em pratica de reconhecimento conflitivo, na qual o consenso nao é ponto
de partida, mas resultado sempre precdrio de processos historicos de
aprendizagem democratica.

A incorporacao critica das interpelag¢des latino-americanas, em especial da
ética da libertacao e das epistemologias do Sul, refor¢ou esse deslocamento sem
negar o nucleo normativo da teoria habermasiana. Ao insistirem na centralidade
das vitimas da modernidade e na pluralidade dos saberes, essas perspectivas
ampliam o alcance da exigéncia discursiva de inclusdo, tornando explicito que a
universalidade ndo é um pressuposto, mas tarefa. O principio de que todos os
afetados devem poder participar da justificagdo das normas adquire, assim,
densidade historica e geopolitica, exigindo processos continuos de tradugao
intercultural e de reconhecimento epistémico.

No contexto brasileiro recente, essas tensdes tornaram-se particularmente
visiveis. A crise democratica, intensificada por praticas de desinformagcao,
polarizagao afetiva e regressdo autoritaria, revelou formas renovadas de
colonizacdo comunicativa da esfera publica. A instrumentalizacdo da linguagem
politica, a captura estratégica das redes digitais e o enfraquecimento da confianca
institucional ilustram os riscos apontados pela teoria critica quando o poder
sistémico se impoe sobre o poder comunicativo. Ao mesmo tempo, as respostas
institucionais e sociais em defesa da ordem democratica, bem como as politicas
de reconhecimento, como ag¢des afirmativas e iniciativas de inclusdo, indicam que
a racionalidade comunicativa permanece como horizonte normativo relevante
para a reconstru¢ao democratica.

A contribuicao deste artigo consiste, portanto, em mostrar que a teoria
habermasiana nao perde validade quando deslocada para contextos periféricos;
ao contrario, ela ganha espessura critica. O Brasil expoe de forma radical o carater
inacabado da modernidade e torna visivel que a democracia s6 pode ser

sustentada quando a linguagem é protegida de sua colonizagao instrumental e
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reinscrita como meio de entendimento, reconhecimento e solidariedade. A
racionalidade comunicativa, traduzida desde o Sul Global, deixa de ser apenas
uma teoria da normatividade e se converte em pratica de resisténcia discursiva e
de esperanga democratica.

Em dltima instancia, pensar Habermas desde o Brasil significa reafirmar
que a filosofia ndo é apenas interpretacdo do mundo social, mas intervencao
critica em seus processos de legitimagao. A reconstru¢ao da democracia depende
da reconstrucao das condi¢es de fala e de escuta, e a emancipagao permanece
vinculada a capacidade coletiva de transformar o conflito em didlogo, a exclusao
em reconhecimento e a linguagem em razao publica compartilhada.

Para avangar na discussdao proposta por este texto, € incontornavel
reconhecer que a interpretacao do Sul global e, em particular, do lugar do Brasil
na modernidade, permanece objeto de disputa no interior da propria critica social
brasileira. Autores como Paulo Arantes e Roberto Schwarz ofereceram leituras
contundentes dos impasses estruturais da sociedade brasileira, seja por meio da
critica aquilo que Arantes denominou a critica da razdo tupiniquim, seja pela
andlise schwartziana das “ideias fora do lugar” e das formas de modernizacao
dissociada que marcam o pensamento social nacional. Em ambos os casos, a
énfase recai sobre os bloqueios historicos, institucionais e simbdlicos que
impediriam uma emancipa¢ao “a moda brasileira”, frequentemente vista como
promessa reiterada e sistematicamente frustrada. Esses autores dialogam, ainda
que de modo critico e ndo sistematico, com a heranga frankfurtiana, e, aqui e
acola, com o proprio Habermas, ao questionarem se os pressupostos normativos
da razao moderna encontram, no contexto brasileiro, condi¢Oes efetivas de
realizagao ou se tendem a se converter em formas ideoldgicas de autoengano. Ao
serem colocadas em tensao com a teoria habermasiana da racionalidade
comunicativa, tais leituras nao a invalidam, mas funcionam como contrapontos
criticos que reforcam a necessidade de pensar a modernidade como projeto
permanentemente inacabado, atravessado por assimetrias estruturais profundas.
Nesse sentido, o didlogo com Arantes e Schwarz nao encerra a reflexdao, mas
radicaliza sua exigéncia: compreender se, e em que condi¢Oes, a promessa
emancipatoria da modernidade pode ser reconstruida no Brasil sem ignorar os
limites histéricos que moldam tanto a critica quanto suas possibilidades de
realizagao.
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Resumo

O presente artigo tem como objetivo tragar um panorama sobre o conceito de
encarnagao a partir do século IV d.C. até o século XVIIIL. Tal recorte se justifica na
medida em que o século IV marca um divisor de 4guas na histéria da igreja crista e
suas decisOes, principalmente a partir do concilio de Niceia dardao o tom do debate em
torno do conceito de encarna¢do nos séculos posteriores até depois da reforma
protestante do século XVI. Para tragar tal panorama nosso texto se inicia com o debate
cristolégico do século IV que culmina na formulagio do credo niceno-
constantinopolitano em 381 d.C, em seguida analisamos como que o conceito de
encarnagao € tratado por trés autores da escolastica, a saber, Alexandre de Hales, Sao
Boaventura e Sao Tomas de Aquino, e na sequéncia ressaltamos o tom do debate na
modernidade até o século XVIII.

Palavras-chaves: Encarnagao, Medieval, Igreja, Cristo, Deus, Modernidade

Abstract

This article aims to outline an overview of the concept of incarnation from the 4th
century AD to the 18th century. This is justified insofar as the 4th century marks a
watershed in the history of the Christian church and its decisions, mainly from the
Council of Nicaea onwards, will set the tone for the debate surrounding the concept
of incarnation in subsequent centuries until after the Protestant Reformation of the
16th century. To outline this overview, our text begins with the Christological debate
of the 4th century that culminates in the formulation of the Nicene-Constantinopolitan
creed in 381 AD. We then analyze how the concept of incarnation is treated by three
scholastic authors, namely, Alexander of Hales, Saint Bonaventure and Saint Thomas
Aquinas, and then we highlight the tone of the debate in modernity until the 18th
century.

Keywords: Incarnation, Medieval, Church, Christ, God, Modernity
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1. O Debate Cristologico a Partir do Século IV D.C.

Um pouco depois das formulagdes de Origenes, ja no século IV d.C, surge uma
das principais controvérsias do periodo patristico sobre a relacao entre Deus-Pai e
Deus-Filho, a saber, a questio ariana, vinda de Ario. A proposta de Ario era que Cristo
era um ser divino preexistente e que estava com Deus no inicio da criagdao, mas, para
Ario, Cristo nem sempre teria existido, tendo vindo a existéncia em algum momento
remoto antes da criacdo. Deus existiria primeiramente sozinho e so se tornaria Deus-
Pai no momento em que gera o Filho. Se o Filho era gerado, era porque em algum
momento ele nao teria existido.

Cristo, nesse sentido, seria Deus, mas nao plenamente. O Cristo como gerado
posteriormente nao é Deus verdadeiro, pois a natureza divina do Cristo vem de Deus.
Ele seria, portanto, criatura de Deus. Dessa forma, para Ario, haveria trés seres divinos
separados, o que ele chama de hipdstases. Apenas o Pai existe desde sempre. O Filho
¢ gerado por Deus antes da criagao do mundo, de forma que o Filho nao é coeterno
como o Pai.

As questdes levantadas por Ario se tornam as questdes centrais sobre as quais
se concentram o primeiro concilio de Niceia em 325 d.C. Como uma tentativa de
resolver o impasse entre Ario e chefe da Igreja de Alexandria, Alexandre se empenha
com todas as forgas para a expulsdo de Ario e seus seguidores da Igreja e a querela
entre os dois impulsiona Constantino a convocar o concilio de Niceia como forma de
tentar unificar o entendimento a respeito da divindade de Jesus.

A formula que se consagrou como ortodoxa foi a efetuada pelo Concilio de
Niceia em 325 d.C. O credo de Niceia visa a responder as diversas questdes debatidas
até aquela data. O primeiro concilio de Niceia foi uma tentativa inicial de alcangar um
consenso na Igreja através de uma assembleia representando toda a cristandade do
periodo. As principais pautas do concilio foram a resolugao da questao cristologica da
natureza divina de Jesus e sua relagao com Deus Pai; a construgao da primeira parte
do Credo Niceno; a fixacao da data da Pascoa e a promulgacao da lei candnica em sua

primeira forma. O Credo Niceno afirma:

Cremos em um sé Deus, O Pai, o Todo-Poderoso, Criador do céu e da
terra, De tudo que existe, visivel e invisivel. Cremos em um s6 Senhor,
Jesus Cristo. Filho unigénito de Deus, Nascido do Pai antes de todos
os séculos. Deus de Deus, Luz da Luz, Deus verdadeiro de Deus
verdadeiro, Gerado, nao criado, Consubstancial ao Pai. Por ele todas
as coisas foram feitas. Para nos e para nossa salvagao, Ele desceu dos

céus; Pelo poder do Espirito Santo, Se encarnou no seio da Virgem
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Maria, E se fez homem. Também por nos foi crucificado sob Poncio
Pilatos; Sofreu a morte e foi sepultado. Ressuscitou ao terceiro dia,
Conforme as escrituras; Subiu aos céus, E esta sentado a direita do Pai.
De novo hd de vir em gldria para julgar os vivos e os mortos, E seu

reino nao tera fim!.

Cada uma das frases do Credo tem um objetivo de rejeitar heresias do periodo.
O Credo Niceno coloca uma “posigao oficial” da cristandade frente as “heresias” do
periodo. No contexto do século IV d.C., todas as afirmagdes do Credo sao
extremamente importantes e qualquer diferenca, por minima que seja, sao passiveis
de levar o opositor a condenacdo eterna. Nesse sentido, podemos notar que o Credo
precisa enfatizar de maneira bastante detalhada o que se cré e como se cré, para nao
dar margem a nenhuma interpretagao erronea do dogma.

A cristologia do Credo Niceno mostra que Cristo era um ser separado de Deus-
Pai (contra o modalismo), que sempre existiu junto a Deus, tornou-se humano, nao
em parte, mas completamente (contra o docetismo) sem deixar de ser Deus (contra os
ebionitas e teodotianos) e possuia as duas naturezas, sendo um sé ser (contra os
gnosticos). O que aparentemente resolve o problema de maneira conciliatéria acaba
por criar heresias cada vez mais detalhadas e resolugdes cada vez mais paradoxais.

Claramente a histdria do problema nao se encerra com o Credo Niceno, mas ali
se inicia uma nova fase de debates teologicos ainda muito focados nas questoes
levantadas por Ario, que serdo “resolvidas” no Concilio de Constantinopla I, em 381
d.C. Nesse concilio, ha a confirmagao das decisdoes do Concilio de Niceia e o arianismo
passa a ser uma visao minoritaria dentro da Igreja, considerada como herética pela
ampla maioria®.Depois do Concilio de Constantinopla, o Ocidente nota claramente o
triunfo do Credo Niceno e a questao cristoldgica dos trés primeiros séculos se arrefece.
Segundo Rubenstein, “A grande pergunta teoldgica agora era definir como a
humanidade decaida poderia ser salva pela graga soberana de Deus através dos
sacramentos da Igreja. E a grande questao pratica era como converter e integrar as
tribos germanicas a comunidade catdlica.” (RUBENSTEIN, 2001, p.275)

No Oriente, a questao sobre a figura de Maria se tornou objeto de grandes
debates antes que ela fosse transformada em objeto de veneracao. Enquanto no
Ocidente a nog¢ao de Maria como Theotokds (mae de Deus) ja havia se consolidado, no

Oriente Nessa nogao demorou mais tempo. A questao de Maria implica diretamente

1 Em: Wikipedia, Primeiro Concilio de Nicéia. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Primeiro_Conc%C3%ADlio_de Niceia>. Acesso: 21 de abril de 2022.
2 Para uma visdo sintética dos problemas enfrentados nos concilios ecuménicos, remetemos o leitor
ao texto ja citado de Sesboiié (1968-1969) especialmente as paginas 78-80.
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no problema da divindade/humanidade de Jesus, uma vez que as naturezas de Cristo
estariam plenamente ou apenas parcialmente conectadas, de forma que Deus teria
sido crianga e morrido numa cruz.

Nos paises de lingua latina, o fim da controvérsia ariana gerou muitos conflitos
por mais de dois séculos, sendo que os chamados alexandrinos® mantiveram a opiniao
de que havia apenas uma natureza em Cristo, enquanto os antioquianos* insistiram
na existéncia de duas naturezas. Para resolver essas querelas, houve outros concilios.
O segundo Concilio de Efeso (449) condenou a escola de Antioquia como herege; ja o
Concilio de Calcedonia (451) condenou os alexandrinos como hereges e diversos
imperadores favoreceram um lado ou outro do debate. Segundo afirma Rubenstein,
“a controvérsia somente terminou quando os ‘'monofisistas’”” foram obrigados a
formar suas préprias igrejas, muitas das quais persistem até os nossos dias”.
(RUBENSTEIN, 2001, p. 276).

O Oiriente aceitou as premissas da Santissima Trindade formuladas por Niceia
e Constantinopla, mas os padres gregos — que agora pertenciam ao império bizantino
- manifestaram veementemente a ideia de que homens e mulheres comuns poderiam
se tornar semelhantes a Deus por meio da imitagao do Cristo®. Tal disputa também se
torna bastante forte no desenvolvimento da relacao entre a Igreja do Oriente e a Igreja
do Ocidente. Para além das questdes teologicas, as relagoes entre a Igreja de Roma e a
Igreja em Constantinopla foram se tornando cada vez mais distantes e a comunicagao
— antes proficua entre os cristaos do Oriente e os cristaos do Ocidente — praticamente

cessaram por completo. O concilio de Calcedonia (451) marca a formula “definitiva”

3 A escola de Alexandria se configura pelo interesse pela investigacao metafisica do contetido da fé, e
a investigacao alegoérica das Sagradas Escrituras. Para essa escola, a auténtica verdade esta no sentido
alegdrico mais profundo do texto. Os pensadores cristaos de Alexandria adotaram este método, porque
estavam convencidos de que a interpretacao literal é indigna de Deus. Sem alegoria, nem a teologia
nem a exegese teriam realizado os enormes avangos que conseguiram. Os mesmos pensadores
encontraram nos escritos paulinos a colaboragao da aplicabilidade alegdrica na interpretacao do Antigo
Testamento.

4 A escola de Antioquia, fundada por Luciano de Samosata, foi uma reagao contraria aos excessos e
fantasias do método alegorico origenista. O ponto central de tal escola era o proprio texto sagrado,
procurando induzir seus discipulos a uma interpretagao literal. Os tedlogos antioquenos rejeitavam o
método alegdrico, préprio dos alexandrinos, que, em sua opinido, desvirtuava o reto sentido dos textos
biblicos, com o risco de os converter em pura mitologia.

5 Esse ¢ o conceito de Theosis da Igreja crista oriental, ou seja, o tornar-se Deus. Para a igreja do oriente,
tal conceito esta no centro da sua teologia. A doutrina é explicitada por Santo Atanasio de forma clara
quando afirma que ““Ele se fez homem para que féssemos deificados; tornou-se corporalmente visivel,
a fim de adquirirmos uma nogao do Pai invisivel” (ATANASIO, 2002, p. 198). Sua afirmacao € uma
descricao adequada da doutrina. O que de outra forma pareceria absurdo — que o homem caido e
pecador possa se tornar santo como Deus é santo - foi tornado possivel por Jesus Cristo, que é Deus
encarnado.
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do dogma cristoldgico, confirmando as formulagoes de Niceia (325) e Constantinopla
(381). O credo de Calcedonia (451) afirma:

Todos nds, perfeitamente unanimes, ensinamos que se deve confessar
um sé e mesmo Filho, nosso Senhor Jesus Cristo, perfeito quanto a
divindade, perfeito quanto a humanidade, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem, constando de alma racional e de corpo;
consubstancial [hommoysios] ao Pai, segundo a divindade, e
consubstancial a nos, segundo a humanidade; “em todas as coisas
semelhante a nds, excetuando o pecado”, gerado segundo a divindade
antes dos séculos pelo Pai e, segundo a humanidade, por nos e para
nossa salvagao, gerado da Virgem Maria, mae de Deus [Theotdkos];
Um s6 e mesmo Cristo, Filho, Senhor, Unigénito, que se deve
confessar, em duas naturezas, inconfundiveis e imutaveis,
inseparaveis e indivisiveis; a distingao da naturezas de modo algum é
anulada pela unido, mas, pelo contrario, as propriedades de cada
natureza permanecem intactas, concorrendo para formar uma sé
pessoa e subsisténcia [hypostasis]; nao dividido ou separado em duas
pessoas. Mas um s6 e mesmo Filho Unigénito, Deus Verbo, Jesus
Cristo Senhor; conforme os profetas outrora a seu respeito
testemunharam, e o mesmo Jesus Cristo nos ensinou e o credo dos

padres nos transmitiu.®

Dessa forma, com o credo Calcedonico, chega-se as defini¢des mais refinadas
dos problemas enfrentados desde o século 2 da Era Crista, visando a resolver as
querelas mais importantes que ainda eram objeto de disputa entre os cristaos. Como
afirma J. Liébaert (1966 p. 221): “O dogma de Calceddnia aparece aos olhos do
historiador como o ponto culminante e, por assim dizer, a conclusao de todos os
esforgos dos séculos anteriores para expressar corretamente o contetido da Revelagao
sobre a pessoa de Cristo.”” Pouco tempo depois, o mundo oriental seria invadido pelo
Isla e com ele, a ideia de um Jesus islamico, nao mais como um Deus, ou filho de Deus,
mas apenas um homem inspirado por Deus, um dos profetas, etc. parece ter
impressionado um grande ntmero de orientais que ainda pensava em um Deus

unitario e que ainda ndo tinham aceitado completamente a incorporagao de Jesus a

6 Declaracio de Fé Calcedonia. Disponivel em:
<http://www.monergismo.com/textos/credos/declaracao_calcedonia.htm>.

Acesso: 21 de abril de 2022.

7 Original em Francés: “Le dogme de Chalcédoine apparait aux yeux de I'historien comme
I"aboutissement et, pour ainsi dire, la conclusion de tous les efforts des siecles antérieurs pour
exprimer correctement le contenu de la Révélation sur la personne du Christ.” (Tradugao nossa)
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natureza divina de Deus. Segundo Rubenstein (2001 p. 259) isso talvez explicasse o
motivo pelo qual no Oriente Médio e na Africa do Norte a doutrina maometana de
Um S6 Deus” entrou com tamanha facilidade e substituiu rapidamente a crenga crista

estruturada em torno da relagao Deus-Pai, Deus-Filho, Deus-Espirito Santo.

2. A Nogao de Encarnagao na Idade Média

Nesse sentido, pode-se notar, pelo exposto até o momento, que a Teologia dos
padres da igreja referente a encarnacdo vai sofrendo mudancas drasticas e entrando
cada vez mais em discussoes teoldgicas mais refinadas. Do ponto de vista do debate
visto acima, as formulacoes de Calcedonia sao mantidas sobre a natureza de Cristo —
a uniao hipostatica, o nascimento virginal — e nada disso se torna objeto de debate,
pois a formula de Calcedonia serd tomada como “definitiva” e ndo é problematizada
pelos principais autores escolasticos. O debate se dd muito mais sobre detalhes da
psicologia do Cristo, como se daria a sua relagdo com suas emogoes, seus anseios, etc.

Outro ponto crucial para a escoldstica no debate sobre a encarnagao € o
primado ontologico de Cristo frente a criagao. A questdao da primazia do Cristo tem a
ver com o fato de ele ser o primeiro na ordem das coisas, mas sendo, ainda, Deus-
homem. Para uma compreensao primeira, podemos dizer que o primado que a fé
crista reconhece em Cristo é um primado de exceléncia, uma prioridade absoluta e
universal na hierarquia dos seres. E um primado de ordem ontolégica e nao
cronoldgica. O fundamento dltimo do primado de Cristo estaria na questao quanto a
sua divindade. Este debate serd central entre os medievais do periodo escolastico.

A doutrina do primado do Cristo se inicia a partir de Sdo Paulo, na sua carta
aos Colossenses, em que afirma: “Ele € o principio, o primogénito dos mortos, tendo
em tudo a primazia” (Cl 1,18)%. Esse texto sera lido pela tradigao da Igreja Catolica e
gerara diversos debates, o que determinard, em grande medida, o debate teoldgico
medieval. O debate realizado entre os medievais se insere dentro do quadro do
problema da redengao e do pecado; o que, como vimos, nao € o tom dado pelos Padres
(gregos) dos primeiros séculos que coloca a questao muito mais em termos de uma
divinizacao do homem do que propriamente uma questao de redencao e pecado.

Entre os padres latinos, a questao da primazia do Cristo se d4 a partir da
tematica do pecado e da redencao, de forma que tal mentalidade harmatiocéntrica se
torna dominante para a leitura das questoes teoldgicas na escolastica. Como afirma
Filho: “O problema-chave da teologia latina é estabelecer uma conexao entre o pecado

a ser reparado e Cristo redentor” (FILHO, 2007 p. 74). Tal énfase no carater redentor

8 Texto disponivel em: <https://www.bibliaonline.com.br/acf/cl/1> acessado em 11 de fevereiro de 2020.
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da encarnagdo coloca o problema do primado do Cristo dentro de uma formulagao
hipotética que pode ser assim formulada: “se Adao nao tivesse pecado, o filho de Deus

teria se encarnado?”

2.1 Alexandre de Hales

Uma das primeiras respostas da escoldstica para o problema da encarnagao
pode ser encontrada na obra do franciscano Alexandre de Hales (1185 — 1245) que
marca uma das primeiras expressoes de um teologar profissional franciscano no
campo teoldgico académico. A obra de Alexandre de Hales (1497) é conhecida como
Summa Theologica fratis Alexandre® na qual o autor aborda o tema de modo sistematico,
esforcando-se para fazer uma exposi¢ao da doutrina da encarnagao desvinculando-a
do pecado do homem. A explicagao de Alexandre de Hales (1497) se da a partir da
independéncia da encarnagao do pecado, aduzida principalmente do principio
platonico e neoplatdnico para explicar a existéncia do mundo. Deus sendo o summum
Bonum difunde sua bondade primeiramente “ad intra” e produz as “Pessoas Divinas”,
mas € possivel também uma difusdao “ad extra” que produz pessoas e coisas nao
divinas. O argumento de Alexandre de Hales (1497) visa a estabelecer o primado da
encarnacao frente as outras coisas do mundo. Entre a bondade incriada e infinita de
Deus e as coisas criadas em finitude, existe a possibilidade de comunicac¢ao e uniao.
Em Cristo, Verbo feito carne, Deus infinito se une a criatura finita.°

Para o Doctor Irrefragabilis’ o ser humano, pelo fato de possuir um corpo
material, seria mais propenso a receber a uniao da natureza divina do que os anjos,
pois eles nao possuem corpos materiais. O fato de ser espirito e matéria d4 ao homem
uma semelhan¢a maior com Deus do que os anjos; dessa forma, o filho de Deus se
expressaria melhor fora da espécie divina naquilo que ha de mais semelhante a Deus,
ou seja, no ser humano feito a imagem de Deus. A proposta de Alexandre de Hales

(1497) para a encarnagao se sustenta a partir de uma teologia da criagao muito refinada

9 O texto digitalizado da obra em latim pode ser encontrado em: <https://archive.org/details/ita-bnc-
in1-00000485-001/page/n20/mode/2up>.

Acesso em: 11 de fevereiro de 2020.

10 O argumento de Alexandre de Hales se da da seguinte forma “Si ergo eius debet esse summa

diffusio, quia est summum Bonum, convenientius est quod se diffundat in criatura; sed haec diffusio

non potest intelligi summa nisi ipse uniatur creaturae; ergo convenit quod Deus uniatur creaturae, et

maxime humane, sicut ostensum est. Ergo, posito quod ipsa non esset lapsa, adhuc ei uniretur

summum Bonum.” (Summa Theologica, III, Quaest. Un., q.3, tit. 2, Opera Omnia, IV). Texto original

disponivel em:

<https://play.google.com/books/reader?id=pjIA1IPWOVaUC&hl=pt&pg=GBS.PR1>.

Acessado em: 11 de fevereiro de 2020.

11 O papa Alexandre IV, na bula De Fontibus Paradisi, atribui esse titulo a Alexandre de Hales.
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e com um suporte antropologico solido, marcando uma diferen¢ga muito grande da
antropologia agostiniana que via a imagem de Deus apenas na alma e nao no corpo
humano, uma vez que, para Agostinho (muito influenciado por Platao), o corpo
humano nao seria algo de tao divino no homem, o que coloca para Agostinho a
dificuldade para explicar o porqué de Deus ter se encarnado em uma criatura corpdrea
e nao angélica. Percebe-se que Hales nao pretende apresentar necessidades racionais
da encarnac¢ao, mas somente os motivos dela, fazendo com que tal encarnacao nao
dependa de modo algum do pecado, mas seja querida por Deus de maneira
antecedente'>. A questao que salta aos olhos na proposta de Alexandre é o fato de que
a encarnacao nao vem fundamentada na historia da Salvacao, isto €, na liberdade

divina, mas vem explicada a partir da natureza divina que deseja se comunicar.

2.2 Sao Boaventura

Sao Boaventura (1217-1274) ou Doutor Serafico (1217-1274) foi um dos autores
medievais que mais se dedicou a questao da encarna¢ao do Verbo. Em suas obras,
constantemente relaciona a encarnagao a redenc¢ao do homem, no entanto, sempre
admite que Deus poderia ter salvo a humanidade por outro caminho que nao fosse a

encarnacao do Filho. Como afirma:

Ap0s haver-se dito algo da Trindade de Deus, da criagdo do mundo e
da corrupcao do pecado, resta agora considerar brevemente e
encarnagao do Verbo, através de quem afetuou-se a salvagao e a
reparagao do género humano, nao porque Deus nao pudesse salvar ou
libertar o género humano de outro modo, mas porque nenhum outro
modo era tao proporcionado e conveniente ao proprio reparador, a
quem devia ser reparado e a obra da reparacao (BOAVENTURA, 1983,
p. 68)

12 Essa tese também serd defendida por Jodo Duns Escoto (1266-1308) de forma bastante enfatica contra
a proposicao tomista que se assemelhara a resposta de Sao Boaventura. Para Joao Duns Escoto e a
chamada “escola escotista”, a questao hipotética: “se Adao nao tivesse pecado, o filho de Deus teria se
encarnado” nao ¢ analisada em si, mas o problema é encarado e respondido de maneira afirmativa, ou
seja, para Escoto, ndo ha uma dependéncia entre a encarnagao e o pecado. Para o autor, Cristo foi
querido por si mesmo, tudo foi criado por Ele, e isso o coloca como o primeiro querido e a causa final
de toda a criagdo que foi criada por ele. A grande preocupacao de Escoto teria sido falar de Cristo
positivamente, fazendo vir a luz a riqueza da Graga e da Gléria do Verbo encarnado, que irradia em
toda a criagdo. Para uma analise das teorias escotistas, recomendamos a tese de Domingos Barbosa
Filho (2007), j& utilizada por nos nesta pesquisa.
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Para Sao Boaventura (1983), por meio da criacdo, Deus teria colocado a alma
humana em contato com o Verbo divino a partir do relacionamento ontoldgico
creatural (Deus criador-homem criatura). No entanto, com o pecado de Adao, a divina
sabedoria teria encontrado uma via de misericordia por meio do verbo encarnado para
manifestar a sua Graca. Para o tedlogo, com a queda, a criatura humana se tornou
ofuscada para a contemplagao da Graga divina e, para isso, tornou-se conveniente que
o Verbo eterno e invisivel se manifestasse sob a forma material. O Verbo divino tem
sua morada no céu, mas habitou a terra para instruir o coracao dos homens. Por isso,
o Verbo se fez carne.

Percebe-se uma diferenca grande da proposta de Sao Boaventura (1983) para a
de Alexandre de Hales (1497). Enquanto o ultimo responde “sim” a questao (“se Adao
nao tivesse pecado, o filho de Deus teria se encarnado?”), a resposta do primeiro é um
retumbante: “nao”. A proposta de Sdao Boaventura (1983) visa a determinar a
conveniéncia da encarna¢ao e nao tanto o motivo da encarna¢dao. O problema, para
Sao Boaventura, é demonstrar que Deus ter se feito carne nao é incompativel com a
natureza divina, mas é completamente digna de Deus. “Boaventura ressalta,
repetidamente, que se trata de reflexdes que nascem depois que se conhece o fato da
encarnagao, e jamais de dedugoes que, partindo da andlise de Deus ou do universo,
possam exigir o fato da encarnacdo. Nao se trata de indicar a ratio que esta na base do
proprio fato, mas de ilustrar como este fato nao é repugnante com a perfei¢cao de
Deus.” (FILHO, 2007 p. 84)

Algo que fica claro é que Sao Boaventura (1983) nao estd preocupado em dizer
o “motivo” da encarnagao do Verbo, mas a ratio dela. Enquanto a no¢ao de motivo
sinaliza algo que se moveria de um fator externo, que, no caso, ndo pode ser outro que
nao o proprio Deus, o segundo ratio visa a precisar o significado interior, o principio
intimo que move o proprio Deus; dessa forma, tocando no fundo do problema
encarnacional.

A resposta de Sao Boaventura coloca a necessidade de duas ordens de Salvagao.
Uma, que se daria antes do pecado, do qual o chefe direto é Deus diretamente e o
Verbo é Deus; e outra, depois do pecado do qual o chefe é Cristo homem-Deus. Tal
resposta do tedlogo acaba por vincular a encarna¢ao do Verbo ao pecado do homem,
o que nao deixa de ser um problema do ponto de vista teoldgico, algo que o Doutor

Serafico, com certeza, tinha ciéncia.
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2.3 Sao Tomas de Aquino

Os problemas sobre o tema da encarnacao vao receber de Sao Tomas de Aquino
(1225 - 1274) uma atengao especial em diversas de suas obras, nas quais propord uma
saida “moderada” para o problema.

Em sua Suma Teoldgica (2009), as questdes 1 a 59 da parte 3 versam sobre o
problema da encarnacdo, focando as questOes possiveis sobre a ontologia e a
psicologia de Cristo, e, em grande medida, confirmard o dogma calceddnico.’® A
proposta de Sao Tomds tem como mote apresentar o Cristo como Salvador dos
homens e como caminho da verdade pelo qual é possivel alcangar a ressurreicao e
felicidade da vida imortal. Dessa forma, para Sao Tomas, ¢ preciso que seja estudado
o proprio Salvador, considera-lo “em si mesmo”, o que, de fato, aponta para o mistério
do Verbo encarnado e sua agao redentora. No prélogo de sua Suma Teoldgica, Sao

Tomas deixa claro o seu proposito,

Por essa razao, para levar a termo o trabalho teoldgico, depois de
considerar o fim ultimo da vida humana, as virtudes e os vicios, é
necessario que nossa consideragdo prossiga tratando do Salvador de
todos e dos beneficios por ele concedidos ao género humano. Para
tanto, em primeiro lugar, devemos considerar o proprio Salvador; em
segundo lugar, seus sacramentos, pelos quais alcancamos a salvagao;
em terceiro lugar, o fim da vida imortal, a qual chegamos ressuscitando
por ele. Quanto ao primeiro topico, apresentam-se duas consideragoes:
a primeira, refere-se ao proprio mistério da Encarnacao, segundo o qual
Deus se fez homem para nossa salvagao; a segunda, ao que nosso
Salvador, isto €, o Deus encarnado, realizou e sofreu. (AQUINO, 2009
p.55)

O Doutor Anggélico, ao tratar da questao da encarnac¢do, se mostra bastante

dependente da formula¢ao de Santo Anselmo (1033 — 1109) em seu famoso Cur Deus

13 Claramente a formulagao de Sao Tomas ¢ extremamente refinada e apenas a sua tentativa de lidar
com o problema em 59 questdes ja dariam uma tese de como a nogao de encarnacao teria sido revisitada
por Sdo Tomas. Nao é o nosso intuito aqui explicitar detalhadamente as teses de Sao Tomas de Aquino,
0 que esta claramente para além do escopo deste trabalho, mas apontar que Sao Tomads dedica muito
da sua energia e rigor teoldgico na tentativa de clarificar ainda mais a questao da encarnagao, tanto que,
para isso, dedica uma parte inteira de sua Suma Teoldgica a questdo. O tedlogo deixa clara a sua posigao
concordante com o concilio de Constantinopla na Q2.a6 (p 89 op.Cit.) ao tracar, de maneira bastante
sucinta, o debate que aludimos entre os séculos Il e V da Era Crista. O refinamento da proposta tomista
se d4 pelas novas formulagdes a respeito da nogao de pessoa e esséncia, termos caros aos debates do
século XIIL
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Homo. Sao Tomas nao pretende examinar uma pura hipotese sobre a encarnagdo, mas
quer ilustrar a realidade da encarnagao e, por isso, assume a forma hipotética colocada
por nos: “se Adao nao tivesse pecado, o filho de Deus teria se encarnado?”. A resposta
tomasiana para o problema serd proxima a resposta de Sao Boaventura (1983). Na

Summa Teoldgica, 18-se:

Sobre essa questao, ha diversidade de opinides. Alguns dizem que,
mesmo que o homem nao pecasse, o Filho de Deus teria se encarnado.
Outros afirmam o contrdrio, e é com essa opinido que convém
concordar. Tudo o que provém somente da vontade de Deus, acima
de qualquer direito da criatura, s6 o conhecemos pelo ensinamento da
Sagrada Escritura, pela qual nos é dada a conhecer a vontade divina.
Como, porém, na Sagrada Escritura o motivo da encarnagao sempre é
posto no pecado do primeiro homem, é mais correto dizer que a obra
da encarnacao foi ordenada por Deus para remédio do pecado, de
sorte que, nao havendo pecado, ndo haveria encarnacdo. No entanto,
o poder de Deus nao esta limitado a essa condi¢ao: mesmo que nao
houvesse pecado, Deus poderia encarnar-se. (STh q. 1 a. 3 in.
AQUINO, Sao Tomas, 2009 p.65)

O critério de Sao Tomas € bastante claro. Apenas as escrituras podem ser a
baliza para responder essa questao, pois estdo acima de qualquer exigéncia natural.
Dessa forma, a proposta de Sao Tomas tenta compreender problemas da sua época
sobre a encarnacgao respondendo aos calorosos debates cristologicos da escolastica,
aprofundando temas caros do século 13 d.C, mas mantendo a base cristologica
definida pelos pais da Igreja Crista, fazendo mais coro a resposta de Sao Boaventura
(1983) do que a exposta por Alexandre de Hales (1497).

3 - A Encarnacao a Partir do Século XVII ao Século de Hegel

Pelo que ja foi exposto até o momento, pode-se notar que a questdo da
encarnacao perpassa toda a histéria do cristianismo, de forma que podemos concordar
com Hans Kiing (1974) quando afirma que: “O problema de Deus é também o
problema do homem; mas também vale o inverso: o problema do homem € o problema
de Deus, seja para aceita-lo ou para desfazé-lo'” (KUNG, 1974, p.14). Essa percepgio

coloca, para nds, uma boa pista para percebermos, em grande medida, o caminho que

14 Original em espanhol: “El problema de Dios es también el problema del hombre; pero también vale
la inversa: el problema del hombre es el problema de Dios, sea para aceptarlo o para desecharlo.”
(Tradugao nossa)
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a questao da encarnagao tomard a partir da modernidade até culminar na época de
Hegel.

A percepgao de que a questao de Deus é a questao do homem se coloca de duas
formas bastante distintas; se, por um lado, a encarnacdo de Deus revela o carater
divino do homem, lembremos a famosa sentenga de Santo Agostinho em seu sermao
sobre a Natividade do Senhor citado por Sao Tomas em sua Suma Teoldgica (2009 Q1
a2, p. 62): “Deus se fez homem para que o homem fosse feito Deus”. Para outros, a
realizacao da encarnagao implica apenas a morte de Deus, restando apenas o homem.

Depois das formulagdes vistas até o concilio de Calcedonia (451), a cristologia
catolica navegou de maneira bastante lenta e com pouquissimos avangos para além
das resolugdes conciliares. Cerca de dez séculos de teologia catdlica posterior
refletiram e refinaram alguns pontos dos dogmas, mas com apenas algumas
mudangas bastante peculiares que em nada alteravam as resolugdes ja dadas pela
igreja. Exemplos como Escoto Erigena, Gerhor Von Reichersberg, Eckhart e Nicola de
Cusa apontam para tentativas de reconfiguracao do dogma encarnacional, mas tudo
dentro de uma Orbita sistematica ja pré-fixada anteriormente.

Até mesmo a reforma luterana focada na nogao de graga e justificagao, que
marca uma nova fase no cristianismo, ndo parece romper com a sistematizacao
catolica conciliar, mas coloca o seu foco cristoldgico em outro movimento, girando em
torno das questdes adjacentes ao dogma definido. No entanto, a reforma significou
um movimento no intuito de libertar o sujeito da sintese medieval entre religiao crista
e filosofia grega, pretendendo uma restauragao de um cristianismo que retorna as suas
bases biblicas. A teologia dos reformadores dava uma énfase grandiosa na relacao do
homem com Deus.

Lutero com as suas “cinco solas”!> propde uma revitalizagao da relagao pessoal
com Cristo e um retorno a proposta biblica seguida de um afastamento dos dogmas
eclesiais. O ponto de partida de Lutero, portanto, era a figura do Cristo biblico relatado
no Novo Testamento. Sua preocupagao central se baseava na nocao do Deus
justificador que, por meio da sua graga, trouxe salvacao ao homem que morre na cruz.
A cruz como marca da graca caracteriza o que chamamos da Theologia crucis de Lutero.

A reforma luterana liberta o homem de uma estrutura medieval catolica e o
coloca de maneira autonoma diante do mundo e diante de Deus. Esse homem agora

nao precisa mais da mediagao da igreja para ter acesso ao texto biblico, nao precisa

15 “Cinco solas” sao frases latinas que definem principios fundamentais da Reforma Protestante em
contradi¢ao com os ensinamentos da Igreja Catolica Apostdlica Romana. Os cinco solas sintetizam os
credos teologicos basicos dos reformadores, pilares os quais creram ser essenciais da vida e pratica
crista. Todos os cinco implicitamente rejeitam ou se contrapdem aos ensinamentos da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana. Sao eles: Sola Fide, Sola Scriptura, Solus Christus, Sola Gratia, Soli Deo Gloria.
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mais da Igreja catolica para a salvagao, pois ela é dada a todo homem por meio da
Graca divina. A proposta deu um novo folego ao cristianismo e as reflexoes sobre a
tigura do Cristo, mas, com o passar do tempo, a orientagao luterana em sua vertente
pietista exemplificada pelo Conde Von Zinzendorf (1700-1760) foi, em grande medida,
responsavel por uma “humanizagao” da fé que culminaria em uma espécie de
“moralizacao da religiao” de forma que podemos concordar com Kiing quando afirma
que “o pietismo conduziu a ilustragdo.’®” (KUNG, 1974, p. 21).

Ao mesmo tempo em que a reforma protestante propde um novo movimento
na teologia, nao podemos nos esquecer que o século XVII marca a revolugao cientifica,
havendo um rompimento da visdo de mundo baseado em uma fisica aristotélica para
uma fisica newtoniana. Assim, abre-se a possibilidade de repensar questdes ja
sedimentadas ha anos, o que impulsiona a ciéncia, a filosofia e a prdpria teologia.
Pensadores como Nicolau de Cusa, Pascal e Giordano Bruno seriam os primeiros a
conceber a nogao de Deus dentro do novo espirito da época, ou seja, o Deus infinito
dos universos infinitos, sem forma, sem centro, sem bordas, desconfigurando a visao
de Deus medieval de um Deus assentado sobre o trono com gléria e a Terra, no centro
do universo.

O ponto onde se toca a nova ciéncia e a cristologia € no mundo humano, que
durante muito tempo foi considerado como apenas um “lugar de passagem”, menos
importante, pois 0 homem visaria apenas ao céu. A partir de agora, o mundo se torna
o centro da reflexao cristologica, e a énfase que recaia na divindade de Cristo na
patristica e na escolastica vé agora um movimento de reacao em sentido contrario. O
novo homem da ciéncia se sente seguro, confia na sua racionalidade e empreende uma
interpretacao sistematica do ser, das leis da natureza — ele tem agora na matematica
a chave para interpretar o funcionamento do mundo, de forma que o humano se torna
cada vez mais “divino”. E nao apenas o homem: podemos notar em Spinoza com seu
panteismo ontoldgico e ético uma tentativa de unificacdo de todas as coisas na
substancia divina, que estd, em grande medida, dentro do seu Zeitgeist. A nogao de
um Deus dentro do homem vai se tornando cada vez mais forte e a nocao de um Deus
como mediador (Deus extra nos) se tornando problematica e supérflua.

O cendrio descrito por nds até agora se passa na Europa, mas em paises como
Inglaterra de Hobbes, Locke e Hume, a questao cristoldgica claramente havia perdido
sua importancia, pois o debate se d4 em torno das questdes do Estado e os limites da
ciéncia moderna de Newton, o que facilmente culmina em um deismo. Na Franga, o

que se percebe é um rapido transito para um ateismo materialista tais como a proposta

16 Original em espanhol: “El pietismo derivo hacia la ilustracion”. (Tradugao nossa)
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de Diderot, D’'Holbach, Helvetius. O homem-Deus ¢ facilmente descartado e o debate
se da em torno da problematica do homem-maquina. A questao cristologica se dara
com forca na Alemanha, onde se propora uma protecao da fé crista dando-lhe uma
fundamentagao racional. A Teodiceia de Leibniz é extremamente marcante nesse
movimento, assim como a obra de Wolff que se tornou, em grande medida, uma
referéncia

No século XVIII, uma forte onda de ataques aos dogmas tomou lugar a partir
de um grupo chamado de “nedlogos”, tais como J.F.W. Jeremias, Fr. Nicolai que
tinham uma proposta de aderir a algum dogma especifico e atacar outros em nome de
uma busca de um nticleo duro da revelagao cristd, que na visdo desse grupo, seria uma
religido racional, fundada em Deus, com liberdade moral, e imortalidade. Aspectos
que antes eram importantes para a igreja, tais como a virgindade de Maria ou a
divindade do Cristo, tornam-se supérfluas nesse momento, pois o que importava era
apenas uma pratica devota para uma vida melhor. O homem ilustrado nao sente a
necessidade dessa “ontologia crista”, e alguns conceitos como “pecado original”
resultavam em empecilhos para uma aspiragao moral."”

A religido, a partir desse momento, é vista nao mais como uma defesa dos
dogmas, mas a teologia da ilustracdo alema luta agora contra todo tipo de
obscurantismo e foca a sua agao na pratica moral do homem — que tem uma
consciéncia inata de Deus e por isso é capaz de agir em liberdade e é segundo sua
vontade e dignidade que se encaminha para a aquisi¢ao da perfei¢ao moral que
fomenta, em grande medida, a nobreza humana. O homem por natureza bom (na
esteira de Rousseau) e as virtudes morais como critério para a felicidade do individuo
vao caracterizar tal teologia da ilustragao. A revelacao de Deus como complemento da
razao e a religido crista como a mais vantajosa de todas as religides. A figura de Jesus
nao tem énfase agora na defesa dele como “Cristo divino enviado por Deus”, mas
muito mais como um sabio mestre da moral que propde uma vida natural e conforme
a razao.

Esta teologia sera a tonica desse novo homem ilustrado, e neste sentido, ha toda
uma preocupacao em desfazer a religido de seu cardter magico. Surgia-se uma
concepcao pragmatica da historia e consequentemente, uma nova visdao sobre o

proprio cristianismo primitivo. O desejo dos humanistas de entender a literatura em

17 Neste mesmo contexto do século XVIII, na Franga, Rousseau ja falava de um “deus que morreu” em
seu Emilio, o que aponta para um Zeitgeist europeu que vai se configurando em diversos paises.
Rousseau, ja dando conta das supostas contradi¢des dos evangelhos, propde passos em direcao a uma
religido natural aceita apenas pela razao, uma espécie de “religiao civil” necessaria para um estado
tolerante que convive com diversas tradigdes diferentes. Cf. ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio: Ou Da
educacdo. Tradugao de Sérgio Milliet. 32 Edigdo. Bertrand Brasil. 1995 p. 359
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seu sentido original conduz rapidamente a uma hermenéutica filoldgica que
desemboca em uma hermenéutica teoldgica do texto biblico dentro do espirito dos
reformadores, mas os superando. Enquanto a tonica dos reformadores havia sido a
aposta em uma “unidade completa do texto”, a nova hermenéutica teologica tem em
vista compreender o texto biblico em seu sentido especifico, sem interferéncia dos
dogmas. Essa exegese ilustrada se voltara para o hebraico e o grego biblico e propora
uma critica ilustrada ao texto. Guiados pelo espirito cientifico da época, a teologia
protestante do periodo assume essa postura. Aqui ja fica facil perceber como esse
cendrio impacta diretamente na questao dogmatica e principalmente sobre o dogma
da encarnagdo. A querela a ser resolvida neste momento nao é mais uma luta contra a
igreja catolica assumida pelo protestantismo nos séculos XVI e XVII, mas uma
tentativa de evidenciar o carater historico sobre a vida de Jesus. Tal interesse tinha
como objetivo buscar, no Jesus da historia, um lutador contra os dogmas.

Um grande nome desse periodo é Johann Salomo Semler (1725-1791), o mais
importante dos “nedlogos” que escreveu o Tratado sobre a investigacdo livre do Cdnon
(1771-1775) no qual pretende compreender a Biblia de maneira nao dogmatica,
analisando individualmente cada texto e nao partindo do pressuposto protestante de
uma unidade textual anterior. Dessa forma, a proposta de Semler tem em mente
recompor o canone biblico ndo mais assumindo a igualdade entre revelagao e
Escrituras sagradas, além de propor uma eliminacao de todo carater sobrenatural do
texto, ficando apenas com aquilo que tem valor para uma agao moral e a parte histdrica
do cristianismo primitivo; uma antecipacao da Religiao nos limites da pura razao de
Kant. No entanto, Semler se colocou em defesa da religiao da Igreja, combatendo a
proposta de Reimarus.

Outro nome importante é o de Hermann Samuel Reimarus (1694-1768),
sugerindo que a religido deveria ser vivida em busca da perfeicdo moral, sem a
necessidade de uma revelagao sobrenatural. Reimarus se propos a estudar as fontes
biblicas e ao descobrir, na sua concepgao, diversas contradi¢oes nas fontes dos textos
biblicos e interpretacdes humanas nas formulagdes dos apodstolos, recomenda a
moralidade como mote para a vida religiosa. Para Reimarus, Jesus havia sido apenas
um profeta judeu e a propagacao dos apdstolos apds a sua morte seria apenas uma
interpretacao tardia de ditos de Jesus.

Esses dois nomes, aliados ao nome de Lessing como um dos principais
divulgadores das obras de Reimarus, marcam esse movimento do século XVIII na
Alemanha frente ao cristianismo, que claramente nao estava preparado para uma
critica da ciéncia histdrica, exegética e hermenéutica como proposta por esse

momento. Esse ciclo revoluciondrio em relagao ao cristianismo tornaram os dogmas
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cristaos formulagoes meramente temporais, a inspiragao divina se convertia em razao
humana, o evangelho, uma propagacdo de uma mensagem interpretada por
discipulos focada numa moralidade, e 0 homem-Deus Jesus Cristo, apenas um mestre
da sabedoria que viveu no século I d.C.

O que podemos perceber € que este periodo pos-reforma protestante até o
século XVIII marca um momento importante para a teologia e para todas as outras
areas do conhecimento, pois um novo olhar sobre o mundo ¢é langado e,
consequentemente, um novo olhar sobre a historia do proprio cristianismo que pode
ser visto como retrocesso que acaba com a cristologia ou como avanc¢o. Como afirma
Kiing, “enquanto para alguns o caminho conduzido da cristologia classica, passando
pela cristologia deista até uma cristologia ateia, para outros, o novo sentido historico
e humanitdrio criou os pressupostos necessarios para uma cristologia nova e maior.”®
(KUNG 1974 p. 37)

4. Conclusao

ApoOs tragarmos de maneira panoramica o problema em torno da kenosis a partir
do século IV d.C, sua formulagao pela historia da teologia crista e a sua reconfiguracao
na idade moderna, podemos perceber que o tema da encarnagao € carissimo a teologia
crista e no contexto de Hegel toma novo folego, de forma que o filésofo alemao tera
que lidar com o problema do ponto de vista teoldgico, assim como do ponto de vista
filosofico.

Neste cendrio tracado por nds, podemos perceber como se torna extremamente
complicada a questao da encarnagao no periodo de Hegel e como o tema vai
desembocando em novas dimensdes que nao eram consideradas quando da
formulagao e consolidagao do problema no credo calcedonico. O fato de tal problema
ser constantemente revisto evidencia, para nos, a sua importancia dentro da religiao
crista, e consequentemente dentro do proprio ocidente que se funda sobre bases
cristas.

18 Original em Espanhol: “Mientras para unos el caminno condujo desde la cristologia clasica a través
de la cristologia dista hasta una cristologia atea, para otros el nuevo sentido histdrico y humanitario ha
creado los presupuestos necesarios en orden a una cristologia nueva y de mayores dimensiones”.
(Tradugao nossa)
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Introducao

I've been looking so long at these pictures of you

That I almost believe that they're real

I've been living so long with my pictures of you

That I almost believe that the pictures are all I can feel.
— The Cure, “Pictures of You”!

Muitos dos principais debates atuais sobre tecnologia se dao em termos que
envolvem a visdo: tanto sobre aquilo que é mostrado através dos novos aparelhos,
como os celulares e computadores, até aquilo que essas e outras ferramentas
conseguem enxergar das nossas vidas, em seus registros online e offline. As formas de
integracao social, por exemplo, reformularam radicalmente as distin¢des anteriores de
publico e privado, ainda sem lhes dar um contorno claro (THIBES, 2013, p. 23), levando
mesmo a um questionamento da propria existéncia dessas fronteiras. Mais que isso, as
imagens agora sao um dos principais pontos de discussdo, sendo também o principal
veiculo das redes sociais. Cada vez mais, experienciamos uma proeminéncia das
imagens sobre a realidade, o que alguns autores chamaram de hiper-realidade
(TECHIO, 20222, p. 101). Essas mudangas possuem implicagdes morais, politicas e
existenciais, ja que incidem na propria maneira que sujeitos concebem a si mesmos e

aos outros. Como diz Sunstein:

Na medida em que as redes sociais nos permitem criar nossos proprios
feeds e, essencialmente, viver neles, elas criam problemas sérios. E na
medida em que os provedores conseguem criar algo como experiéncias
personalizadas ou comunidades fechadas para cada um de nds, ou
para nossos topicos favoritos e grupos preferidos, devemos ficar
atentos. O isolamento e a personalizacao sao solugoes para alguns
problemas reais, mas também disseminam informacdes falsas e

promovem a polarizagao e a fragmentagao. (SUNSTEIN, 2017, p. 5)

Tal relagao se complexifica na medida em que ndo s6 temos de lidar com
exemplos de manipulagao de imagem, como as imagens formadas por Inteligéncias
Artificiais generativas, deepfakes e photoshop, mas também imagens reais podem ser

tiradas de contexto. Os estudos sobre esses diversos fendOmenos ainda estao se

! Em tradugao livre: “Tenho olhado para essas suas fotos por tanto tempo / Que quase acredito
que elas sdo reais / Tenho vivido por tanto tempo com minhas fotos suas / Que quase acredito

que as fotos sao tudo o que posso sentir”.
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atualizando, tentando acompanhar os avangos tecnologicos, mas precisamos explorar
melhor por quais motivos temos essa tendéncia a priorizar imagens e quais os efeitos
de uma cultura digital centrada nela, em particular, que tipo de consequéncias isso
pode trazer para fora das telas.

No presente texto, serd chamada atengao para o fendmeno — ou conjunto de
fendomenos — que chamarei de nosso anseio de ver. Para articular tal ideia, serao trazidos
a tona os diagndsticos de Martin Heidegger e de Stanley Cavell sobre a modernidade
e a questao da visdo. No primeiro, como o sentido que teve a primazia metafisica e
epistémica na histdria de nossa percepcao do mundo, culminando numa
supervaloriza¢do da imagem no que o autor chama de Era Técnica. No segundo autor,
leitor do primeiro, tal questao é explorada tanto com conexdes diretas com o ceticismo
moderno quanto, também, com o cinema e a importancia das artes visuais ao longo do
século XX. Resumidamente, o argumento central é que a formacgao histdrica de uma
divisdo entre sujeitos de conhecimento e objetos a serem conhecidos, na modernidade,
gerou uma objetificacio do mundo, fazendo do mundo um produto para ser consumido
pela visdao. Tecnologias recentes de reproducao de imagem reforcam esse cendrio. O
perigo disso, por sua vez, é que acabamos por gerar tal objetificagio também das
pessoas — dos outros e de ndés mesmos. Serd argumentado que esse produto muitas
vezes se da através de um consumo dtico: nds temos um desejo por ver, ter acesso visual
a certas imagens, nisso fazendo do mundo e dos outros um produto. As duas primeiras
secoes do texto se ocupam de uma retomada desses autores visando destacar as
maneiras que a relacao entre modernidade e imagem se desenrolou entre eles. Nesse
sentido, tentamos dar continuidade aos passos de Techio (2022, pp. 100-101) em insistir
nao s6 na conexao da filosofia de Heidegger com a de Cavell, mas também tomar
ambos como autores valiosos para compreender os tempos atuais.

Na préxima secao, tentamos retomar as intui¢des recolhidas ao longo do texto
comentando o filme Homens, mulheres e filhos (titulo original Men, Women & Children,
dirigido por Jason Reitman, 2014). Uma das narrativas do filme envolve o
relacionamento de Chris e Hannah. Enquanto o rapaz passa boa parte do tempo
consumindo pornografia digital, a jovem é uma espécie de modelo erdtica, com apoio
de sua mae. Um assume papel de consumidor, a outra o de produto, assim
exemplificando maneiras que a imersao tecnoldgica pode nos tornar objetos através
das imagens. Que a relagao entre eles possui problemas oriundos de seu uso de espago
imagéticos online nos ajuda a desenvolver o diagndstico geral de que temos um anseio
especifico por imagem, sendo ele também perigoso para nossas relagdes com nossos
corpos e os de outros. Em termos cavellianos, somos confrontados com dificuldades
de reconhecimento, como elaborado ao longo do texto.
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Na conclusao, retomo os passos e insisto numa perspectiva positiva apesar dos
perigos da tecnologia: ainda que estejamos permeados pela tecnologia, a arte — e junto
dela a critica filoséfica — é uma ferramenta valiosa por nos chamar atengao para tais
perigos, instigando-nos a valorizar o reconhecimento entre sujeitos. Nisso, sigo outra
intuicao de Techio, mas com um foco menor na concepgao de vida cotidiana, atentando

mais para a relacao entre individuos mediados pela tecnologia.

1. Heidegger: Era Tecnologica

Um ponto inicial interessante para compreendermos a avaliacao de Heidegger
sobre a tecnologia e seu papel em nossos tempos € o texto “O tempo da imagem de
mundo” (original de 1938). Para Heidegger, “um esfor¢o para abstrair problemas
filosoficos e formas de razao de sua historia irao compreender mal o passado filoséfico
e, mais importante, obscurecer a tarefa contemporanea central — aquele de responder
tensoes e crises de nossa era” (WRATHALL, 2000, p. 12). O filosofar, bem como o ser
humano, sao eminentemente historicos.

Aqui, vale também ressaltar a distingao de Heidegger entre ser e ente. O
segundo designa tudo que é, tudo que existe, aquelas coisas que entendemos como
existentes. O primeiro, por outro lado, é o horizonte de compreensao do ente,
ressaltando nossa relacdo com ele e nossa maneira de percebé-lo. Assim, ha aqui uma
relacao de velamento e desvelamento. Fenomenologicamente, ao conhecermos um
aspecto de um certo ente, ocultamos os demais: se entendo um ente sob a quimica, a
biologia ou a historia, fago um recorte do que investigo nesse ente. J4 ser se da sempre
numa compreensao de ser, ou seja, € o horizonte de interpretacao dentro do qual se
situam os entes. O termo indica a multiplicidade de sentidos possiveis de se interpretar
o ente, sendo necessario o horizonte do ser para acessar o ente. Para Heidegger,
podemos compreender os diferentes momentos do pensamento ocidental como
constituidos de: 1) Pensamento Antigo, que toma o Ser como ligado a ideia de ente
fundador (forma platonica, substancia aristotélica etc.); 2) Pensamento Medieval, que
por sua vez via o Deus cristdao como ente fundador; 3) Pensamento Moderno, marcado
pela divisao entre sujeitos e objetos — assim, fazendo do ser uma representacao; 4)
Pensamento Contemporaneo (mais tarde, entendido como Era Técnica), que
radicalizava a separagao entre sujeito e objeto para fazer com que tudo fosse mediado
pelas tecnologias humanas.

Vale observar com mais calma o momento (3): na modernidade, por exemplo

com Descartes, é estabelecida a divisao entre sujeito pensante (grosso modo, nds e Deus)
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e em objetos sem pensamento (utensilios, lugares, qui¢d animais).? Assim, nossa
relacao de ser se torna uma de representagio. Na sequéncia, a era contemporanea vai
além ao pensar a relacdo de sujeitos e objetos ao extremo, tornando ser como recurso
— algo constantemente disponivel e pensado para ser utilizado. O essencial da relacao
sujeito e objeto, marca do pensamento moderno do ser, é transmitido para a Era
Técnica através de nossas tecnologias e pensamento utilitdrio (isto €, técnico) do

mundo. Assim:

A técnica de maquinas € ela mesma uma transformagao auténoma da
pratica, de tal modo que ¢é esta que exige o emprego da ciéncia natural
matematica. A técnica de maquinas permanece o rebento até agora
mais visivel da esséncia da técnica moderna, a qual é idéntica a
esséncia da metafisica moderna. (HEIDEGGER, 2002, p. 97)

Por exemplo, ndo pensamos mais objetos naturais como parte de nosso mundo, da
ordem cosmica e assim por diante, mas os pensamos como fontes de recursos sobre os
quais podemos trabalhar (o rio ndo ¢ mais a casa das ninfas, mas € a forca para uma
represa elétrica — exemplo que serd refor¢ado adiante com o caso do moinho). Tudo
tendo valor instrumental, o que para Heidegger significa que tudo se esvazia de valor.

A Era Técnica s foi possivel por ser antecedida pela Era moderna, do ser como
representacao. Ora, nela se destaca que o ser humano ¢ sujeito e o que lhe é externo, o
mundo, se torna representa¢ao: o mundo se torna uma imagem. O “eu” é pensado em
foco, como a pura substancia que representa 0 mundo — “o ser do ente é procurado e
encontrado no estar-representado [Votgestelltheit] do ente” (HEIDEGGER, 2002, p.
113). Isto se radicaliza no momento subsequente, levando ao extremo a relacao sujeito
e objeto até tornar este em recursos. Assim, podemos ver esta quarta Era como a da
Imagem do/no Mundo, uma vez que o mundo é concebido como imagem; os aspectos
misticos e profundos do ser, encontrados noutras Eras, ficam em segundo plano, ou
nem sao considerados. S6 € valiosa a obten¢ao da imagem, a tentativa de objetificagdo
através de representar as coisas. Resta, assim, que “O processo fundamental da
modernidade é a conquista do mundo como imagem” (ibidem, 117). As consequéncias
disso parecem ser que fazemos do mundo uma representacdo sem propriamente o
habitarmos.

Podemos expandir esse diagnostico com outro texto de Heidegger, “A Questao

da Técnica” (original de 1953). Como visto acima, a Era Técnica ressalta o carater de

2 Para mais da critica de Heidegger a Descartes, ver Ser e Tempo, §18, em especial, Heidegger,
2012a, p. 283.
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imagem e de recurso do mundo, assim marcando uma perseguicao de fins por certos
meios — € a Era da instrumentalidade, é sua esséncia — fazemos das coisas meios para
produzir certas coisas. Vale refor¢ar como, para Heidegger, nossa maneira de produzir
com a natureza e de lidar com ela permite o desvelamento de que tipo de ser este ente
é (HEIDEGGER, 2012b, p 17). E justamente nossa relacio de producio e uso que é
refinada e extrema na técnica moderna: agora o descobrimento ¢ a exploragao do
espaco natural, nossa atitude de fazer o mundo de recurso. Atualmente, ndao existimos
com a natureza. Antes, dispomos da natureza numa rede de relagdes complexas de
técnica. Assim, ainda envolve certo descobrimento, certa relacao com a verdade do
nosso ser, mas de forma nociva (ibidem, p 19). Temos mais conhecimentos, mas s6 de
um tipo (representacional e cientificista), e pagando por ele o prego de nossa vida e de
uma relacdo mais sauddvel com a natureza e uns com os outros. Explico melhor
adiante.

Para Heidegger, a esséncia da técnica ¢ a ideia de tomarmos o mundo (e nds
mesmos) como disponibilidade para nossas empresas. Levamos isso aos extremos,
explorando o todo do mundo quanto podemos e de forma nao antes vista — “o trabalho
camponés nao provoca e desafia o solo agricola” (HEIDEGGER, 2012b, p 19), ao menos
nao como o trabalho das grandes maquinas. Este apelo pela exploracao nos faz pensar
sempre na possivel transformacao da natureza em produgao técnica. Podemos resumir
o diagndstico heideggeriano da seguinte maneira, explicando melhor a ideia de

“recurso”:

O termo que Heidegger usa para descrever a forma como os objetos
surgirao e serao experimentados em um mundo puramente
tecnologico € “recurso” — com o qual ele entende entidades que sao
removidas de suas condigOes e contextos naturais e reorganizadas de
forma a serem completamente disponiveis, flexiveis, intercambiaveis
e prontas para serem empregadas de inumeras maneiras. Se tudo o que
encontrarmos forem recursos, Heidegger teme que nossas vidas e
todas as coisas com as quais lidamos percam seu peso ou importancia.
Tudo se tornarad igualmente trivial, igualmente desprovido de
bondade, retidao e valor. [...] (DREYFUS, 2005, p. 13)

Haveria, para Heidegger, alguma escapatoria deste avango tecnoldgico
instrumental que tudo reduz a imagens? Uma “salvacao” sugerida pelo autor ¢ a arte,

pensada nao como relagao estética,® e sim como uma maneira de ser, isto é, pensada

3 Em A Origem da Obra de Arte (original de 1950, reeditado e expandido em 1960), Heidegger

apresenta a avaliagao estética conforme compreendida pela modernidade como ainda outro
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como nossa relacao fundamental e nao utilitaria para com o mundo. Por exemplo, para
o filosofo, a arte grega tinha a marca distintiva de descobrir o mundo, de permitir um
contato nao objetificante com o ser. Em seus termos, “Era um des-encobrir-se tinico
numa multiplicidade de desdobramentos. A arte era piedade, promos, isto €, integrada
na regéncia da preservagao da verdade” (HEIDEGGER, 2012b, p. 36). Outra é o
desapego para com a técnica.* Pretendo voltar, entretanto, para essa primeira via de
salvagao pela arte no restante do escrito. Para isso, damos um passo complementar

com a filosofia do cinema de Stanley Cavell.

2. Cavell e o0 Ceticismo

Um dos temas centrais do pensamento de Cavell é oriundo de sua leitura de
Wittgenstein: para Cavell, a obra Investigagoes filosdficas se volta ndao para uma
refutacdo do ceticismo, mas sim para uma forma de diagnostico. Vamos do comego:
para Cavell, o ceticismo moderno é marcado por ser uma posi¢ao epistemoldgica na
qual o préprio conhecimento é colocado em duivida. Diferente do ceticismo antigo, que
era uma via para a felicidade e tranquilidade através da suspensao dos juizos, o
ceticismo moderno se distingue como uma posicao filosofica-cientifica na qual é
defendida a impossibilidade — ouimpropriedade — do saber humano. Resumidamente,
diante de qualquer evidéncia ou argumento, o cético diria que duvida. O ponto
maximo disso é ilustrado pela duvida sistematica de Descartes, em particular o
argumento do génio maligno, no qual se supde que a existéncia de um espirito do mal
muito engenhoso poderia, a principio, nos enganar acerca da existéncia de todo o
mundo fisico. Esse génio poderia nos convencer de que existem coisas fisicas quando
nao € o caso, que outras pessoas sao pessoas enquanto na verdade sao todas autdomatos
sem vida interna etc.

Desde entao, muitas respostas diferentes foram dadas para o ceticismo,

geralmente guiadas por um desejo de plenamente refuta-lo. O préprio Descartes o faz

fruto da relacdo sujeito-objeto, explicada no corpo do texto. Antes, retomando aspectos que
toma como centrais da arte Antiga, o autor sugere que a arte deveria ser compreendida e
vivida enquanto parte de nossa cultura e momento historico, reveladora de nossa
compreensao de ser. O templo grego, nestes termos, era parte da rede de crengas de todo um
povo, constituindo seu mundo — para nds, o mesmo templo poderia ser analisado s6 em termos
de gosto estético (Heidegger, 2002, p. 75-6). Reforcado em Questdo da Técnica: “As artes nao
provinham do artistico. As obras de arte nao provocavam prazer estético” (Heidegger, 2012b,
p 36), sendo antes parte da propria existéncia Antiga.

* O proprio Heidegger acabou indo para esta segunda opgao, vivendo préximo da Floresta

Negra e valorizando o isolamento para sua pratica filosofica (Grunenberg, 2019, pp. 103-5).
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nas meditagOes seguintes, postulando uma certeza metafisica do eu (o argumento do
cogito) e reconstruindo o edificio do conhecimento através de um argumento
ontoldgico da existéncia de Deus e da alma. Podemos identificar o ponto do cogito
como uma alteracao do ceticismo: Descartes escapa do ceticismo global (ndo sei se
coisa alguma existe) para uma forma de solipsismo (s6 tenho a garantia de que eu
existo) — solipsismo a partir do qual vai reconstruir nossas certezas e saberes
cotidianos. A reagao de Wittgenstein nas Investigacoes filosdficas € bem diferente de uma
resposta assim: entre §§243-315, Wittgenstein trabalha com a ideia de uma linguagem
privada. Basicamente, o caminho trilhado nestes pardgrafos € questionar a
possibilidade de que nossos pronunciamentos ordindrios, nosso uso de palavras em
situagOes cotidianas, pode ser desconectado do sentido comum que estas palavras
possuem em nossas comunidades linguisticas. O cético parece se esquecer disso,
buscando critérios adicionais ou mais certos onde hd, de fundo, acordo linguistico.
Mas como Wittgenstein lembra, estar em concordancia na lingua “ndao é uma
concordancia de opinides mas de forma de vida” (IF, §241).

Digamos que o cético anuncie “s6 sei que eu sinto dor, a manifestagao de dor
nos outros é um processo mecanico feito para me enganar”. O que Wittgenstein
questiona em suas observagoes ¢ que tal uso de dor acaba por se pretender privado: a
pessoa acha estar usando a palavra “dor” (bem como demais sensagdes) como se sO
fosse aplicavel para si propria, como se s tivesse sentido para si. O que o cético
esquece € que tal palavra, bem como o comportamento ao redor dela, é oriunda de
nossa comunidade linguistica. A fun¢ao de pronunciar “eu sinto dor” substitui o grito
da crianca na medida em que comunica a presenga da dor. Embora alguns intérpretes
tenham entendido o acima como uma refutagao do ceticismo, a leitura de Cavell é
diferente: para o filésofo estadunidense, Wittgenstein nao estd mostrando que o
ceticismo esta errado, mas antes que ele é imprdprio enquanto questao epistemologica.
Apesar dessa impropriedade, porém, o ceticismo ainda revelaria algo de muito
importante: hd uma verdade do ceticismo. Falando sobre o acordo que Wittgenstein

menciona, Cavell observa que

A ideia de acordo aqui ndo é a de chegar a um consenso em uma
ocasido especifica, mas sim a de estar em concordancia constante, em
harmonia, como tons, melodias, relogios, balangas ou colunas de
numeros. [...] que eles [0os grupos humanos] se expressam mutuamente
em relacao a ela [sua lingua], estdo em perfeita sintonia do inicio ao
fim. (CAVELL, 1979a, p. 32)

5 Para as Investigagoes, utilizei a tradugao de Joao José R. L. de Almeida (2014).
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Ordinariamente, em condi¢des normais para pessoas normais, ha um acordo entre
nossas palavras e seus usos. Mais do que isso, ha uma harmonia, uma afinagdo comum
entre nossos juizos que permitem a concordancia linguistica. Diante disso, o cético
parece dizer “mas nao existe nada mais para garantir nosso conhecimento?”, ao que
muitos fildsofos tentaram responder de forma a comprovar a existéncia deste algo

mais. Entretanto,

Em vez de provar que o cético estd errado, uma compreensao correta
dos critérios demonstra que o ceticismo é irrefutavel. Como os critérios
sdao inerentemente humanos, naturais para nos em virtude da forma
como concordamos na linguagem, mas ndo alinhados metafisicamente
com nada na natureza das coisas, o ceticismo, a rejei¢ao dos critérios, é
uma possibilidade permanente para os seres humanos. Para Cavell, o
que isso deveria nos ensinar é que nossa relacdo com o mundo e com
os outros nele nao deve ser vista primadria (ou exclusivamente) como
conhecimento, onde conhecimento é entendido como certeza; em vez
disso, a aplicagdo de critérios é algo pelo qual nds mesmos devemos
ser eternamente responsaveis. (HAMMER, 2002, p. 32)

Assim, Cavell responderia que nao, nao ha algo mais. O conhecimento humano
¢ limitado, e hd, sim, uma fragilidade inerente em nossas ligac¢des e possibilidades de
conhecimento. Entretanto, isso nao significa que se trate de limitagoes.. Nossos
critérios linguisticos sdo limites em termos de conhecimento, mas conhecimento
humano se constitui dessa forma — e nao se segue dai que nao possamos conhecer o
mundo ou a nés mesmos nele (Kane e Rothman, 2000, p. 68) Em parte, o caso € que o
mundo e as pessoas nao estao ai para serem absolutamente conhecidos. Devemos
aceitar o mundo e reconhecer as pessoas, para Cavell.

Diferente de conhecer, reconhecer possui a ideia de agirmos sobre aquilo que
sabemos. Posso questionar se outra pessoa realmente estd com dor ou nao, mas
reconhecer sua dor envolve tomar certa atitude para com esta pessoa e para com sua
dor. Vale notar como o oposto de reconhecer ndo € ignorar ou desconhecer outra
pessoa. Antes, é “evitar” o outro (Cavell, 1979a, p. 389). Falhar em reconhecer outra
pessoa €, no fim das contas, evitar de reconhecer nossas responsabilidades e
comprometimentos com outro membro de nossa comunidade, tanto da linguistica no

caso do filosofo cético, como da humanidade como um todo em nosso dia a dia.

Falar sensatamente sobre ver, tratar ou considerar pessoas como
pessoas — ou sobre ver, tratar ou considerar um corpo (humano) como
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expressao de uma alma (humana) — pressupde, da mesma forma, que
existe alguma maneira concorrente pela qual as pessoas —ou 0s corpos
—podem ser vistos, tratados ou considerados. Muitas pessoas, e alguns
filésofos, criticam o ato de tratar os outros, ou de considera-los, como
coisas. (CAVELL, 1979a, p. 372)

Desta maneira, o ceticismo ¢ profundamente verdadeiro por nos revelar essas
fragilidades, inerentes a forma humana de conhecer e de habitar o mundo. A
linguagem e o sentido seriam humanos, demasiado humanos. Ademais, tal critica
pode nos indicar um risco constante de tomarmos outras pessoas como meras coisas,
negando a atribuicao de mente (alma) aos seus corpos. O ceticismo, a sua maneira, €
de profundo valor moral e politico ao nos mostrar que muitas vezes nao reconhecemos
tampouco somos reconhecidos.

Essa interpretacao da verdade do ceticismo é uma questdo recorrente na obra
de Cavell. Para nossos objetivos, vale retomar a maneira que ele a introduz em seu
livro sobre cinema, The World Viewed (original de 1971, cito a versao expandida de
1979). Esse livro pretende desenvolver uma ontologia do cinema através de
observagoes linguisticas sobre como falamos de filmes, de fotografia e qual nossa
relacdo com estas midias. Ha um paralelo interessante que o proprio Cavell observa, a

saber, que o titulo de seu livro ecoa um texto de Heidegger

Quando tomei conhecimento de um ensaio de Heidegger intitulado “O
tempo da imagem de mundo”, as meras palavras me sugeriram, a
partir do meu conhecimento de Ser e Tempo, uma série de questoes —
que a nossa € uma era em que a nossa compreensao filoséfica do
mundo nao consegue ir além das nossas percepgoes e formagoes sobre
ele, e chamamos essas percepcoes de metafisica. Evitei esse ensaio de
forma quase deliberada; j& tenho problemas suficientes. E claro que
quero o sentido de Weltanschauung no meu titulo, e embora tenha
sentido que ele surgiu naturalmente na forma como eu estava
pensando sobre cinema, fui auxiliado a chegar a essa conclusao pelo
meu conhecimento da obra de Heidegger. (CAVELL, 1979b, p. xxiii)

Assim, a conexao entre a perspectiva heideggeriana e a cavelliana ja é bem clara:
ambos partilham do diagnostico de que ha um apego “metafisico” em nossa Era para
as imagens de nosso mundo e representadas nele. Mesmo que o fil6sofo estadunidense
nao trabalhe explicitamente ao redor do texto de Heidegger, partilham de um mesmo

espirito. Shmugliakov vai além, compreendendo a filosofia do cinema do Cavell como
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uma “continuagao da filosofia da arte de Heidegger” (SHMUGLIAKOYV, 2016, p. 418).
Espero que tal ideia fique clara nas paginas seguintes.

Inspirado pelos debates de realismo na fotografia de Bazin e Panofsky como a
base para uma compreensao do que € cinema, Cavell sugere que queremos presenca
através do automatismo, realizar nosso “desejo por presentidade” (CAVELL, 1979b, p.
94) — queremos ter o mundo presente para nds em absoluto, objetivamente e sem freios
ou ressalvas, enquanto nosso eu fica coberto ou oculto. A camera, podendo funcionar
automaticamente (leia-se, sem interferéncia direta da nossa mao), permite que a arte
cinematografica nao seja representacional, mas s6 nos indique um recorte de nossa
realidade. No filme, renuncio a meus poderes enquanto observador “ativo” da arte,
tornando-me andnimo ao ver a tela. Enquanto posso agir no mundo real sem ter
garantias de meu ponto de vista dele, o ponto de vista cinematografico é garantido
sem que possamos ter nele alguma agéncia. Para Cavell, eis o cerne de nosso
maravilhamento com o cinema: ele realiza nosso desejo moderno de termos uma
experiéncia como que garantida, em algum sentido independente do “eu” e de sua
responsabilidade de agir com e entre outros. Assim como os filmes envolvem um “por
tras das cameras”, nos desejamos ver o mundo “por tras do eu [self]” (CAVELL, 1979b,
p. 102). Parece haver de fundo aqui um deslocamento de nds enquanto habitantes do
mundo e das comunidades humanas que nos faz desejar esta invisibilidade. Nao
podendo nos conectarmos diretamente com o mundo, queremos nos relacionar com
ele como observadores escondidos. O cinema e a fotografia, para Cavell, indicam nosso
desejo de poder ter acesso irrestrito e indubitdvel ao mundo, a sempre descobrir um

“por tras” das nossas experiéncias.

Se é tao importante compreender que o cinema nao é representativo é
porque a representagao € sempre subjetiva, enquanto a forca do
automatismo estd precisamente no fato de dispensar o sujeito:
representacao e automatismo sao incompativeis. A realidade vista pelo
olho mecanico de uma camera nao é uma percepgao subjetiva [...] Ver
a partir de fora e ndo de dentro de si mesmo é um desejo que apenas
uma alma que se sente prisioneira de sua interioridade ou um espirito
em busca de uma certeza do saber, ao abrigo de toda duvida, pode
sustentar. (MARRATI, 2008, p. 53)

z

E assim que o cinema pode ser compreendido como uma imagem em movimento do
ceticismo (CAVELL, 1979b, p. 188). Considerando que o ceticismo tem sua verdade em
desvelar nosso desejo por presentidade absoluta, por vermos sem sermos vistos, ha algo
de profundamente revelador no ceticismo: ele mostra nossa ansiedade diante da
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incerteza do nosso conhecimento. Ela se manifesta nesse fendmeno aqui chamado de
ensaio de ver: diante da necessidade de certeza, acabamos valorizando o ditado “ver

para crer”.

3. Cinema e Possibilidades de Critica

Do acima exposto, um dos principais resultados observaveis é que nossa relagao
com as imagens parece ter se alterado — com o passar do tempo, cada vez mais
valorizamos as imagens em sua multiplicidade virtual. Ao pedir para uma pessoa
menos imersa em tecnologia para pegar uma antiga foto de familia e rasga-la, joga-la
fora ou no fogo, ou qualquer coisa do tipo, tal pessoa pode ficar chocada e mesmo
ofendida. A figura material é algo que merece zelo, cuidados e deve ser guardada com
carinho. Em meios digitais, o cenario muda: apagamos imagens em grande ntiimero,
podendo mesmo apagar dezenas e centenas de uma sé vez para fazer espago para
novos arquivos no celular ou computador. A fotografia perde o zelo anteriormente
recebido e se torna algo que precisa ser visto e consumido. Uma presenga virtual
parece, nalguns casos, mais importantes do que uma frui¢ao de fato da vida e dos
momentos a serem fotografados. Isso parece combinar com o diagndstico ja apontado
por Heidegger de que a tecnologia, cuja marca central € a visdo, faz-nos produtos tanto
quanto consumidores de produtos. Essa é parte da explicacdo para os poderes do
cinema, conforme Cavell argumenta, em nos satisfazer com a visdao do mundo.

Que os autores possuem uma conexao nesse ponto de sua obra é claro nao so
pelo titulo do livro de Cavell, j4 mencionado, mas foi destacada na leitura de Techio.
Para o autor,

[...] Cavell estd aqui muito mais proximo de Heidegger ao
argumentar que o desejo finalmente satisfeito pelo cinema tem uma
origem histdrica particular — a saber, a modernidade (ocidental) e,
com ela, acompreensao de nés mesmos como sujeitos representativos,
metafisicamente separados do mundo e de seus objetos (TECHIO,
2022, p. 108).

Assim, embora Heidegger tenha escrito pouco sobre fotografia e cinema
(TECHIO, 2022, p. 101), ainda esta no pano de fundo do arcabougo cavelliano. Ambos
partilhariam de um diagndstico sobre como a subjetivagdo moderna nos levou para
uma primazia das imagens, de uma sobreposicao dessa hiper-realidade diante da

nossa realidade (nao-virtual). Indo além da desconfian¢a do autor germanico para com
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o cinema,® insistindo em algumas intui¢oes de Techio, no que segue pretendo articular

o trabalho de um filme especifico:

Em resumo, a ideia que quero explorar nesta se¢do € a seguinte: é certo
que o cinema pode se tornar fenomenologicamente “mais real” ou
mais envolvente do que a prépria realidade se nossa relagao
fundamental com o mundo for entendida como uma de representagao
ou “observacgdo”, como tem acontecido desde a modernidade; essa
interpretagdo, por sua vez, é a semente da nossa compreensao
tecnoldgica do ser como “reserva permanente”, o que nos leva um
passo adiante, rumo a mercantilizacdo digital dos prdprios seres
humanos; mas e se outras formas de nos relacionarmos com o mundo
ainda estivessem disponiveis para nds atualmente? (TECHIO, 2022, p.
111)

A resposta do autor, que ocupa as partes subsequentes de seu texto, é que a arte
(TECHIO, 2022, pp. 114-115) pode ser capaz disso por nos revelar o mundo de uma
maneira diferente da pura técnica, a saber, podendo nos revelar o mundo nao s6 como
recurso imagético. Quero insistir nessa ideia, tentando indicar como o filme a ser
analisado adiante justamente traz a tona os perigos e riscos de uma vida imersa no
consumo tecnoldgico de imagens. Em contrapartida, o filme sugere um constante
dever de reconhecimento, um trabalho elaborativo de nos esforcarmos para
compreender uns aos outros para além da objetificagao imagética.

O filme Homens, Mulheres e Filhos (2014, dirigido por Jason Reitman) conta
diferentes historias paralelas de adultos e adolescentes que lidam com seus
desencontros pessoais num contexto de grande envolvimento tecnoldgico. Um garoto
prefere videogames a interagir pessoalmente com colegas, uma outra menina so6
consegue se expressar através de sua pagina da rede social Tumblr, um pai de familia
comeca a contratar prostituas online etc. O filme nem sempre lida da melhor forma

com todas suas problematicas, tendo inclusive problemas de ritmo por conta de ter

¢ Nao pudemos explorar esse ponto no corpo do texto, mas além da critica geral para arte, a
relacdo de Heidegger com o cinema é complexa. Em suas palestras sobre Heraclito,
Heidegger diz ser um perigo “no fato de identificarmos com a realidade a visibilidade
propria do filme” (Heidegger, 1998, p. 149). Entretanto, mesmo em seus escritos essa opiniao
nao era totalizante. No seu texto , Heidegger afirma ter aprego pelo filme japonés Rashomon
(dirigido por Akira Kurosawa, 1950) e por como o filme d4 uma abertura ao mundo niponico
(Heidegger, 2003, pp. 84-85). Ou seja, 0 caso parece ser que pelo menos alguns filmes, a serem
analisados caso a caso, podem ter o potencial de irem além da técnica e serem considerados

desvelamentos artisticos do mundo. Essa é minha aposta no que segue no corpo do texto.
82

Nascimento, I. Cdmeras e corpos: Heidegger, Cavell e o Enseio de Ver Tecnoldgico



Virtualia Journal, Ouro Preto, v. 01, n. 01, jan./jun. 2026

muitas historias paralelas — todas elas marcadas por complexidades psicologicas mais
pesadas (como tendéncias suicidas, disturbios alimentares etc.).

Ainda assim, ha um caso interessante para nossa discussao,” tratando-se do
relacionamento entre duas personagens centrais: Chris, um garoto viciado em
pornografia®, e Hannah, uma jovem atraente que aspira ser modelo ao mesmo tempo
em que acha positiva sua exposicdao online. Comecemos falando dela. Logo nas
primeiras cenas, vemos que ela é popular e considerada bastante atraente para os
olhares da escola de Ensino Médio na qual as personagens jovens estudam. Ela é loira,
magra, lider de torcida — uma espécie de garota ideal dos EUA, cujo sonho é ser uma
atriz famosa de Hollywood. Além disso, ela trata a vida e a experiéncia sexual com
bastante naturalidade, constantemente tocando no assunto e mesmo afirmando que
gosta que seus parceiros sexuais batam fotos suas durante a relacdo (por exemplo,
mostrando para colegas uma foto dela (supostamente )praticando sexo oral num
“homem mais velho”). Adiante, descobrimos que sua mae, Donna, esta
constantemente batendo fotos suas. Seja durante as atividades da filha como lider de
torcida ou num pequeno estiidio no porao dela, Donna sempre estd fotografando
Hannah. Logo descobrimos que elas possuem um site, administrado pela mae, na qual
sao postadas essas fotos. Em geral, elas possuem conotagdes sexuais (roupas curtas,
poses inclinadas etc.). Voltaremos a isso adiante.

Chris, por sua vez, é um jogador de futebol americano no colégio e,
eventualmente, comeca a falar com Hannah pelo celular. Um dia, vendo televisao com
seus pais, ele comenta sua atividade com Hannah e ela questiona se “ver televisao”
seria algum cdédigo para “ver pornografia”. Embora isso nao fosse verdade no
momento, eles seguem conversando sobre coisas de natureza sexual, mesmo
adentrando descri¢oes do que gostariam de fazer um com o outro — o que chamamos
de sexting (mandar mensagens de texto, texting, com contetido sexual). Entretanto,

Chris parece em parte preocupado com tudo isso. O que sabemos de sua vida sexual

7 Sendo mais exato, podemos também ver a historia de Patricia Beltmeyer (Jennifer Garner):
ela é a mae da garota que possui dificuldades sociais, mas consegue se expressar através de
fotos no seu Tumblr, Brandy Beltmeyer (Kaitlyn Dever). A histéria delas é que Patricia
monitora (quase) tudo que a filha faz: possui a maioria das suas senhas, tem acesso ao seu chip
de celular, constantemente rastreia sua localizagdo, e mesmo possui um decodificador para
vigiar sua filha. Curiosamente, sua vigilia da filha € motivada, em parte, por medo da jovem
ser vigiada por desconhecidos. Ao longo do filme, essa relagao mostra-se nociva para Brandy
e para outras pessoas de sua vida.

8 Um limite do presente texto é focar demais no consumo de imagem e falar pouco de
patologias sexuais enquanto tais. Explorar melhor essa questao e suas relagoes com a

pornografia digital ficam para outro texto.
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até o momento € que ele consume bastante pornografia online e, pela maneira que ele
proprio e a narragao do filme revelam, ¢ um material considerado “forte” ou
“estranho”. Ele parece ansioso pela ideia de se envolver de fato com Hannah.

Conforme o relacionamento deles avanca, fazendo um trabalho escolar juntos,
Hannah mostra seu site para Chris, dando-lhe um login gratuito. Diz que ele pode usar
as fotos dela para se masturbar no futuro. Um pouco adiante no filme, descobrimos
pela narracdao que Chris nao consegue faze-lo: simplesmente ver fotos de uma garota,
mais ainda uma que ele conhece, nao € o suficiente. Ele precisa da pornografia pesada
que anteriormente consumia. Ele até tenta desenvolver mais gosto pela possibilidade
de se relacionar com Hannah, fazendo um furo numa bola de futebol americano e
lubrificando-a para penetracao enquanto olha fotos de Hannah. Nao funciona.

Finalmente, apds Chris ajudar Hannah a fazer um video de apresentagao para
uma agéncia de atuacao, ela tenta iniciar uma relagao sexual com ele. Se despem, mas
ele esta sobre ela, mas ndo consegue consumar a relacdo. Sem a pornografia com que
estd acostumado, seu corpo simplesmente ndao responde para estimulos sexuais
normais. Aqui, podemos dizer que ele ndo consegue reconhecer ela em dois niveis:
primeiro, ndo reconhece nem ela nem nenhuma mulher real como uma parceira sexual
que seja humana, uma pessoa com quem compartilhar intimidade fisica. O consumo de
pornografia afetou sua maneira de perceber mulheres reais como justamente isso:
mulheres, pessoas. Em um segundo plano, é revelado pela narracao que ele nao teria
coragem de comentar com ela o tipo de experiéncia sexual, ou fetiche, que ele gosta e
costuma consumir pornograficamente. Nao conseguir se abrir, esse medo de se expor,
acaba tanto por fazé-lo criar uma distancia de Hannah quanto gera certa alienacao para
consigo mesmo e seus desejos. Falhar em reconhecer o outro é falhar em reconhecer a
Ssi mesmo.

Adiante no filme, conversam um pouco sobre, depois de Chris descobrir que a
escola sabe que eles “fizeram sexo”. Ele revela que nao consegue chamar a tentativa
deles de realmente fazer sexo. Para Hannah, por outro lado, se eles falarem e
convencerem as pessoas de que fizeram, entdo aconteceu de verdade. Ela revela,
inclusive, que ainda é virgem e que acreditava que a relacdo deles seria o melhor
momento para iniciar propriamente na vida sexual. Chris acaba percebendo que ha
algo de muito errado com ambos. Para sua vida tecnologica, Hannah manter sua
imagem social sobrepde sua experiéncia, ou inexisténcia dela.

Aqui, cabe retornar para a histéria de Hannah e sua mde, Donna.
Eventualmente, a agéncia de atuagao que as duas estavam interessadas ao longo do
filme, liga para Donna. A agéncia nao pode dar prosseguimento ao trabalho com
Hannah por conta do site dela, o qual contém as fotos sexualmente sugestivas. Donna
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tenta justificar, naquele momento, como sendo fotos dela como modelo, mas a agéncia
nao aceita essa explicacdo, reforcando que parte do problema ¢ Hannah ser menor de
idade. E revelado que o servico do site inclufa vender fotos para desconhecidos online,
que em geral demonstravam desejo sexual explicito por Hannah. O dinheiro dessa
venda de fotos, por sua vez, financiava os projetos delas para construir a carreira de
fama da jovem. Tais revelagoes afetam relagdes de Donna com outras personagens.
Diante de tudo isso, ela decide deletar o site definitivamente. Aqui, algo interessante:
quando conta para a filha, a reacao de Hannah ¢ de faria — diz que sua mae nao tinha
direito de apagar suas fotos, seu trabalho. A jovem ndo sé era uma espécie de produto
para consumo pornografico online, como ela via que sua possibilidade de valor estava
conectada com sua exposigio sexual. Ora, pela maneira que ela passa o login gratuito
para Chris, sabemos que ela tem consciéncia de como sua galeria online funciona. Fla
cré que, para participar ativamente do mundo social, amoroso e profissional, ela
precisa ser um objeto sexual por completo: respectivamente, falando de sexo com
amigas, criando lacos sexuais com Chris como principal forma de interagao entre eles
e mantendo um site de imagens erotizadas dela propria. Ver-se como produto, parece,
também é uma forma de ndo reconhecer nem a si nem as outros — uma espécie de
estdtua para ser vista, ndo uma pessoa cuja subjetividade corpdrea deve ser
reconhecida.

Lembremos que Hannah coloca o boato de sua vida sexual ativa, inclusive com
Chris, como mais importante do que se algo ocorre ou nao — momento que chega ao
apice com sua revelacao de nunca ter feito sexo de fato. Hannah nao quer ali seu gozo,
ou afirmar seu corpo enquanto receptaculo do prazer: seu objeto € se imputar valor da
unica maneira que cré ser capaz, isto é, diluido como objeto para prazer de outros. Se,
nas linhas de Bidaud (através de Freud e Foucault), afirmamos que a verdade se
esconde na sexualidade (Bidaud, 2023, p. 31), podemos concluir que Hannah foge de
sua verdade. SO as imagens sao reais. Ela se dilui em aparéncias, mediadas pela
tecnologia, e renuncia a experiéncia real e de um aflorar sexual mais saudavel.

Se algo ataca a psique de Hannah, nao € a sexualidade por si s, mas € a situagao
moderna na qual a visdo e a objetificagao imagética diluiram suas possibilidades de
ser em pixels que devem ser consumidos. Suas patologias sao antes projecoes de
imagens do que questOes sexuais — embora suas consequéncias sejam sexuais, como
vimos, culminando num distanciamento da jovem da pritica sexual. Na vida
contemporanea digitalizada, o parecer, o ser visto como, sobrepde o ser e o fazer. Onde
isso tudo nos deixa? Ora, o filme como um todo, incluindo narrativas que nao
comentamos aqui por questao de escopo, estd nos mostrando como as relagdes
modernas estao afetando nossas relagdes interpessoais. Nesse sentido, creio que o
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tilme possa ser um exemplo de um filme que, apesar de ser uma arte tecnologica, clama
em sua audiéncia o anseio de “abrir (ou reabrir) maneira de conectar com a realidade
que incorporem uma atitude mais livre, reflexiva e consciéncia” (Techio, 2022, p. 120,
grifo nosso). A objetificagdo da imagem ignora maneiras de interagir e cuidar dos
corpos por tras dessas imagens, tao capazes de prazer e conexao quando de sofrimento
e exclusao. Genuino reconhecimento, tratar uma pessoa como tal, envolve vé-la como
um corpo vivo com uma histéria prépria. Tirar tal corporeidade pode nos colocar em
risco de evitarmos essa historia e as demandas especificas que tal pessoa pode exigir,

ou esperar, de nos.

4. Conclusao

No comeco de nosso percurso, fizemos uma retomada de como Heidegger
acredita que, nas diferentes visOes historicas do Ser, estamos adentrando uma Era
Técnica: maximizando o principio de representacao da modernidade, que separa tudo
entre sujeitos e objetos, o avango tecnoldgico no pensar humano radicaliza essa relagao
para uma na qual tudo deve ser maximizado, tudo e todos se tornando produtos para
consumo. Nestes termos, vivemos numa Era da Imagem, uma vez que queremos tudo
representado, tudo algo para ser consumido na medida em que é visto por nés. Tudo
se torna recurso.

Vimos também como o cinema pode ser entendido como uma “imagem mével
do ceticismo” e é uma arte que, no contexto cavelliano de andlise do ceticismo, reflete
o diagnodstico que reconstruimos sobre a modernidade. Sujeitos modernos, ndo so6
moldados pelo capitalismo, mas também pela divisdao entre sujeito e objeto que
Heidegger identifica como fio condutor da filosofia dos ultimos séculos, tomam o
mundo e suas vidas como passiveis de se submeter a investiga¢des cientificas e
técnicas. Tanto para Heidegger como para Cavell, esse movimento acaba constituindo
certa deflagao dos problemas genuinos que nos, enquanto seres humanos, enfrentamos
em nossa vida.

Vale reforcar, aqui, uma sugestao feita ao longo deste trabalho: novas
tecnologias parecem reforgar o diagndstico acima. Nosso anseio metafisico por sempre

ver, sempre tentar forcar a presentidade do mundo para noés, é maximizado em
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aparelhos eletronicos quando entram de encontro com a esfera da sexualidade. Alguns
resultados de nosso caminho de pensamento foram que podemos relacionar o caso de
Chris e Hannah com uma grande imersao de nossa sociedade no consumo de imagens;
e tal consumo se da sem tratar sujeitos como tais — sem reconhecimento — mas vendo
pessoas como produtos ou objetos. Nesse sentido, os corpos perdem sua dimensao
propriamente corporea, a série de fungdes que possuem além de sua percep¢ao em
duas dimensdes, como a capacidade de tocar, de ocupar e transitar espagos, de serem
pontes para interagdes contextualizadas e assim por diante. Adotando a tese de Cavell
de que a relacdo entre pessoas deve ser mediada pelo reconhecimento, a filosofia e as
demais humanidades parecem ter a tarefa de melhor analisar esses fendmenos e
valorizarem a experiéncia de sujeitos para além das telas e seu risco de objetificacao.
Entretanto, ndo estamos num cendrio de total desespero. Apesar de seus
diagndsticos, Heidegger e Cavell ainda acreditavam que poderiamos ter grandes
ganhos nesse cendrio em desenvolvimento. Em particular, o texto de Heidegger faz
mencao a ideia de que “onde ha perigo, ai estd a salvagao”, ecoando o verso de
Holderlin (Heidegger, 2012b, p. 37). Apesar de Cavell relacionar o anseio de ver com
as origens do cinema, € precisamente através do cinema que Cavell desenvolveu muito
de sua literatura sobre a possibilidade de reconhecimento. Em ambos — e eis a
importancia de destacar as origens em Holderlin — temos a arte como o campo fecundo
a partir do qual podemos repensar e expandir nossas vidas e seus horizontes. Se nas
imagens hd o perigo, no cinema encontramos possiveis salvagdes. Que a arte
cinematografica pode clamar por nossa subjetividade e psique, mesmo com a imagem
tendo esse estatuto alienante, esteve nas miras de Cavell, e Techio depois dele. Tentei
replicar isso no corpo do texto por tentar interpretar um filme como uma percepcao
artistica desses fenomenos, permitindo-nos perceber as mazelas do anseio irrestrito de

visao na Era Tecnoldgica e, diante dele, tentarmos tomar atitudes de reconhecimento.
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Resumo

Neste trabalho examinamos a dupla fun¢dao da tecnologia, a saber, a ampliagao dos
sentidos humanos, o momento protético da tecnologia, e a reversao dessa ampliacao
dos sentidos humanos sobre o fragil e mintsculo corpo humano, pelo qual tanto a
maquina se torna armadura quanto se torna um gerador de excesso de estimulos
inundando o corpo humano. Mapeamos essa diferenca a partir dos diferentes modos
técnicos da produgao capitalista, da manufatura a maquinaria e inscrevemos a dupla
fungao da tecnologia nas condi¢oes de transformagao do aparelho psicossensorial
humano, acarretada pelo processo de modernizagio industrial. E a partir da
modernizagao industrial que a reversao do momento protético ocorre: da técnica como
apéndice instrumental do homem, ao homem como 6rgao apéndice da maquinaria
técnica submetida ao processo de valorizagao do valor capitalista.

Palavras-Chave: tecnologia; Karl Marx; Susan Buck-Morss; Walter Benjamin

Abstract

This paper examines the dual function of technology: the amplification of human
senses and the prosthetic moment. It also explores the reversal of this amplification on
the fragile human body, where the machine becomes both armor and a generator of
excess stimuli. Based on different technical modes of capitalist production, from
manufacturing to machinery, we map this difference and inscribe the dual function of
technology in the transformation of the human psychosensory apparatus brought
about by industrial modernization. The reversal of the prosthetic moment occurs with
industrial modernization: technology shifts from being an instrumental appendage of
humans to humans becoming an appendage organ of technical machinery, which is
subjected to the process of capitalist value appreciation.

Keywords: technology; Karl Marx; Susan Buck-Morss; Walter Benjamin
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Introducao

A dolorosa luz das grandes lampadas eléctricas da fibrica
Tenho febre e escrevo.
Escrevo rangendo os dentes, fera para a beleza disto,

Para a beleza disto totalmente desconhecida dos antigos.

o) rodas, 0 engrenagens, r-r-r-r-r-r-r eterno!

Forte espasmo retido dos maquinismos em fiiria!
Em fiiria fora e dentro de mim,

Por todos os meus nervos dissecados fora,

Por todas as papilas fora de tudo com que eu sinto!
Tenho os labios secos, 6 grandes ruidos modernos,
De vos ouvir demasiadamente de perto,

E arde-me a cabeca de vos querer cantar com um excesso
De expressio de todas as minhas sensagoes,

Com um excesso contempordneo de vds, 6 maquinas!
[...]

— Ode Triunfal, Fernando Pessoa

Este trabalho examina a dupla funcdo da tecnologia, a saber, i) a fungao do
prolongamento da forca humana por meios técnicos, cuja finalidade é o
aprimoramento por extensdao dos érgaos humanos (a for¢ca muscular na alavanca, a
acuidade ocular nas lentes, a precisafo motora na pinga, etc.) e ii) a funcdo do
acoplamento da for¢a humana aos meios técnicos, cuja configuracao final se encontra
na divisao de trabalho da grande industria capitalista, na qual a maquinaria acopla a
forca de produgao dos trabalhadores humanos (musculatura, motricidade, etc.) como
seus proprios érgaos e membros para fins de fabrica¢do de mercadorias, visando a

extracdao de mais-valor'. Cabe observar, de saida, a reorientagao do sentido da relagao

! Esta € a apreensao do campo de atuagao da maquinaria na época do capitalismo de acordo
com Marx  Por outro lado, o alivio da forca de trabalho viva, do trabalhador, do jugo do
trabalho por meio da maquinaria, é uma possibilidade inerente a maquinaria mas, no
capitalismo, persiste como uma tendéncia histdrica nao realizada. O trecho dos Grundrisse
conhecido por “Fragmento das Maquinas” de Karl Marx expde o desenvolvimento do meio
de trabalho da maquinaria enquanto capital fixo, ou seja, da maquinaria como um modo de
existéncia do processo de valorizagao capitalista. Nele, o meio de trabalho aparece como um
poder estranho ao trabalhador individual. Nesse mesmo texto, Marx introduz a possibilidade
de uso da maquinaria para além de seu uso determinado sob o capitalismo: “A maquinaria
nao perderia o seu valor de uso quando deixasse de ser capital. Do fato de que a maquinaria é

a forma mais adequada do valor de uso do capital fixo ndo se segue de maneira nenhuma que
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humano-técnica: na primeira fungao, o humano é o centro a partir do qual se acoplam
as maquinas, elas sao seus orgaos. Na segunda funcao, a maquina € o centro a partir
do qual se acoplam os humanos, eles sao seus orgaos. Pensados no interior do
desenvolvimento historico, essa reorientacao de sentido € a transformacao mutua
decorrente da acao do homem sobre os objetos e seu meio, no que pode ser também
pensado por meio do processo de exteriorizagao e transformacao-mutua sob o conceito
de alienacio.
Ambas as fung¢des da tecnologia sdo enunciadas pela fildsofa estadunidense
Susan Buck-Morss em uma nota de rodapé de seu ensaio “Estética e anestética: uma
reconsideragio de A obra de arte de Walter Benjamin” de 1992 que aqui
examinaremos. E a partir dela que iremos compreender a dupla fungio da tecnologia,
de prolongamento e extensao dos sentidos humanos ao acoplamento do homem a
maquina.
A tecnologia desenvolve-se, portanto, com uma dupla fungdo. Por um
lado, ela amplia os sentidos humanos, aumentando a acuidade da
percepgao, e obriga o universo a se abrir a penetracao do aparelho
sensorial humano. Por outro, exatamente porque essa ampliagdo
tecnoldgica deixa os sentidos expostos, a tecnologia reverte para os
sentidos como uma prote¢ao, sob a forma da ilusao, assumindo o papel
do eu [ego] para fornecer um isolamento defensivo. O desenvolvimento
da maquina como ferramenta encontra seu correlato no
desenvolvimento da maquina como armadura (ver adiante). Decorre
dai que o sistema sinestésico nao é uma constante na historia. Ele
amplia seu alcance, e ¢ por meio da tecnologia que ocorre essa
ampliacado. (Buck-Morss, 2012, p. 201, nota 80)

Isolamos aqui trés etapas para a elucidagao do trecho de Buck-Morss, i) a que
diz respeito a tecnologia como ampliacdo dos sentidos humanos, o que obriga “o
universo a se abrir a penetracao do aparelho sensorial humano”; ii) a reincidéncia da

tecnologia sobre os sentidos humanos, de modo a reorganizar a imagem que o ser

a subsuncado a relagao social do capital seja a melhor e mais adequada relacao social de
producao para a aplicagdo da maquinaria” (MARX, 2011, p. 583). A poténcia emancipatoria da
forca produtiva da maquinaria ¢ um dos motivos que leva Marx a criticar os movimentos
luditas — que sabotavam e destruiam o maquindrio — por confundirem a maquinaria com sua
aplicacdo capitalista, ou seja, identificando o meio material de producao com a forma social
exploratéria do homem (MARX, 2017, p. 501). A compreensao da maquinaria em sua
tendéncia a automagao total como limite inerente ao processo de valorizacao do capitalismo
tardio é desenvolvida por Ernest Mandel em O Capitalismo Tardio, (cf. Capitulo 6: A Natureza

Especifica da Terceira Revolugao Tecnoldgica).
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humano tem de si e acomodar os estimulos tecnolégicos que retornam sobre os érgaos
dos sentidos (ao invés de partirmos dos 6rgaos doss sentidos) — essa reorganizagao da
imagem de si é o papel do Eu ou ego?, que veremos mais a frente; iii) a ampliagao do
sistema sinestésico, termo usado em referéncia a relacao reciproca humano-mundo, o
sentido do conceito refere-se ao circuito sensorial, e procura nao tomar de forma
isolada sensibilidade humana e mundo, ou de isolar realidade exterior e percepcao
sensivel, de modo a possibilitar pensar as metamorfoses de ambos (Buck-Morss, 2012,
p. 164).

Como procuro demonstrar, a primeira fungao do desenvolvimento técnico nao
explica a realidade social da grande industria capitalista, do ponto de vista do
trabalhador, ainda que tenha algum fdlego explicativo para a realidade social do
trabalho artesanal ou concreto. Por sua vez, a segunda funcdao do desenvolvimento
técnico, a reincidéncia da tecnologia sobre o corpo humano, explica a realidade social
da grande industria e a continuidade e intensidade do trabalho no modo de produgao
capitalista. Como também veremos, a maquinaria contém uma inclinagao
emancipatoria, pois possibilita aliviar o jugo do trabalho humano, mas a inclinagao é

atravancada sob as condigOes capitalistas de produgao.

1. O Modelo Protético e a Primeira Func¢ao do Desenvolvimento Técnico:
A Técnica como Extensao do Corpo

O problema da dupla fungao da tecnologia é também expresso por Sigmund

Freud no seu texto de 1930, O Mal-Estar na Civilizacdo,

“O ser humano tornou-se, por assim dizer, uma espécie de deus
protético, realmente admiravel quando coloca todos os seus Orgaos
auxiliares; mas estes nao cresceram com ele, e ocasionalmente lhe dao
muito trabalho.”(FREUD, 2010, p. 52)
O modelo protético da primeira funcdo da tecnologia diz respeito a ampliagao
dos sentidos humanos através de proteses artificiais, os “Orgaos auxiliares” da citagao

de Freud. Nesse sentido, entende-se os objetos técnicos como prolongamentos

2 Examinaremos mais a frente a nogao de ego, ou de Eu, adiante sua proveniéncia da psicanalise
freudiana, a nogao faz referéncia ao operador que regula, equilibra, equaciona as demandas
de organismo, mundo exterior e psiquismo. A formagao do Eu (ou ego) provém da
organizac¢ao, em boa parte inconsciente, dos processos psiquicos em contato com o exterior
através do corpo. Portanto, o Eu é formado pelas exigéncias diretas do mundo exterior ao
aparelho psiquico. No capitulo II de O Eu e o Id, Sigmund Freud é claro nesse aspecto ao
mostrar a existéncia sobretudo corporal do Eu e sua situacdao de fronteira entre processos

psiquicos, corpo e exterior. (FREUD, 2011).
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auxiliares que aprimoram fungdes proprias aos Orgaos humanos, a exemplo da
producao de som por meio das cordas vocais. Um instrumento mais rudimentar, como
um berrante, ou um instrumento técnico mais rebuscado, como um microfone
condensador, sdo explicados, pela tese da extensao, como uma forma de ampliagao da
producao sonora vocalizada pelos 6rgaos naturais do ser humano. No caso do
microfone, uma forma de agucar a recepg¢do sonora auricular do ser humano, uma vez
que a forma de captacdo do microfone permite a ampliacao da nitidez de tonalidades
que sdo atenuadas pelo processo de recepgao psicoacustica do ouvido humano. Outros
exemplos seriam a ampliacdo de forca e alcance por um bastao, a precisdo manual
estendida pela pinga, e assim por diante. Em todo caso, hd pelo menos uma limitacao
mais imediata da tese protética uma vez que ela teria suas primeiras dificuldades em
explicar maquinas rotativas (afinal, nao ha 6rgao rotativo do ser humano), ainda que
possamos dizer que elas sao amplia¢oes da for¢a motriz do sistema muscular.

Quando estendemos o motivo protético da primeira funcao da tecnologia para
o ser humano integral em seu ser genérico (MARX, 2004, cap. Trabalho estranhado e
propriedade privada), ou seja, ndao mais tomando o ser humano em sua forma parcial
enquanto fungdes especificas que seus Orgaos executam, mas tomando-o em sua
unidade e generalidade, o modelo protético nos permite pensar nas técnicas como
prolongamentos da espécie humana no geral e, alienando-a da natureza, do dominio
do homem sobre a natureza. A técnica aparece como o 6érgao humano da dominagao
de seu meio de vida. Mesmo que natureza e humanidade formem um continuo, ja no
modelo protético estamos autorizados a realizar, retrospectivamente, a luz do
desenvolvimento técnico sob o auspicio do capitalismo, uma separagao entre
humanidade e natureza por dominagao. E ja nessa distincdo que separa humanidade
da natureza (pois o0 homem é uma parte da natureza) aponta para uma forma de
alienacao, a alienacdo humana da natureza (Marx, 2004, cap. Trabalho estranhado e
propriedade privada). A humanidade assim estendida por meios técnicos incide sobre a
natureza e domina suas forgas.

Temos, portanto, dois aspectos aparentemente complementares no modelo
protético: a modificagdo do alcance dos sentidos humanos, no polo do sujeito, e a ampliagio

do escopo de dominagdo da natureza pelo humano, no polo do objeto’. Esses dois aspectos

3 A transformagao da relacao entre sujeito e objeto na tese do prolongamento é conceituada
mas pouco elaborada por Walter BENJAMIN em seu conceito de inconsciente dptico, que se
limita a tratar da extensao do campo da visualidade aberto pela camera fotografica e pela
projecao de filmes (pensemos nos cortes que possibilitam flashbacks, velocidade de reprodugio que
possibilita a cdmera lenta, configuragdo de lentes que alteram o tempo e a drea de recepgao da luz
e, consequentemente, o campo de visao, etc.). A modificagdao do alcance dos sentidos humanos

amplifica o campo de apreensdao da natureza dos objetos e, por conseguinte, a relagao do
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somente se mostram complementares se tomamos a finalidade do desenvolvimento
técnico como sendo o dominio das forcas da natureza. A ampliagao por extensao dos
sentidos humanos aprimora o dominio do homem sobre as forgas naturais que sao o
seumeio de vida. Como ja dissemos, esse sentido supde uma relagao de dominagao do
humano sobre a natureza, do homem como sujeito ativo de dominagao e da natureza
como objeto passivo dominado. Essa relagao de dominagao também torna possivel
identificar alguns seres humanos como forcas da natureza (no sentido da economia
politica, como forca de trabalho, for¢a produtiva) a ser dominada e conduzida por
outros seres humanos por meio das técnicas de producao (o capitalista sobre o
trabalhador). Podemos notar a presenca desse equacionamento do homem como
forca de natureza e da diferenca entre os homens nao-trabalhadores e trabalhadores,
entre outros momentos histdricos, a exemplo da acumulagao origindria, na
concomitancia do desenvolvimento histdrico das ciéncias termodinamicas — as quais,
na metade do século XIX, coordenam homem, maquina e natureza sob o conceito de
forca ou energia [Kraft] (RABINBACH, 1990, 45-8) — junto ao desenvolvimento
histérico do capitalismo, em que se dividem as condi¢des materiais de producao em
propriedade fundiaria e do capital, nas maos do capitalista, e a propriedade da
“condicdo pessoal de produgao, da forga de trabalho” (MARX, 2012, p. 32) do
trabalhador.

No entanto, nao € necessario tomar a modificagao dos sentidos humanos pela
ampliacdo do escopo de dominacio da natureza pelo homem. Esse aspecto do modelo
protético pode ser repensado quando a técnica é tida ndao como meio de dominagao da
natureza, mas como meio de dominacao da relacao entre a natureza e a humanidade
(BENJAMIN, 2013, p. 65). Nesse sentido, a técnica que antes se mostrava como uma
via de mao tnica, unidirecional, operando como uma extensao que vai do homem até
anatureza, subordinando a ultima ao primeiro, poderia ser melhor compreendida, em
uma tendéncia emancipatoria de nao-dominacdo, enquanto relagdo de
retroalimenta¢do, numa via de mao dupla homem-natureza. A técnica seria, nesse
outro sentido, o0 meio de organizagao da relagao, e nao o meio de imposi¢ao de um
termo sobre o outro, imposi¢ao homem sobre a natureza.

Adiante retomamos na nota 6 este ponto, mas inicialmente podemos também
notar o quanto que a tese protética diz mais respeito a concepc¢ao de trabalho concreto,

qualitativo, artesanal, muitas vezes lidico e ndo alienado, do que aos efeitos do

humano com a natureza (seja ela de dominagao ou em alguma tendéncia emancipatoria). Nas
palavras de Walter BENJAMIN: “os multiplos aspectos que o aparelho de registro pode extrair
da realidade, em grande parte, somente se encontram fora de um espectro normal das

percepcoes sensoriais” (BENJAMIN, 2012, p.101).
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desenvolvimento técnico que se configuraram com a introdugdo das grandes
magquinarias na producao capitalista ao longo do século XIX. O modelo protético nao
da conta de explicar, do ponto de vista do trabalhador assalariado da fabrica, sob a
organizagao capitalista dos meios de producao, a sua condicao de trabalho. No
entanto, o modelo pode dar conta de explicar a maquina e a forca de trabalho como
extensoes da valorizac¢do do capital fixo de posse de um ou varios capitalistas. Ou seja,
como um prolongamento técnico da produgao de valor para o capitalista, mas nao
como prolongamento dos érgaos fisicos do capitalista, que nao executa o trabalho
técnico, o outorga a outrem. Ainda assim, tomar o modelo protético como extensao do
processo capitalista é subordinar a técnica exclusivamente a produgdo capitalista, o
que nao é o caso, e ampliar, em sentido abstrato, o prolongamento dos 6rgaos, a saber,
tomando o processo de valorizacao como dérgao capitalista (o que talvez seja um de
seus outros sentidos historicos: da técnica como prolongamento dos drgaos
capitalistas, mas essa questao nao trataremos aqui). Podemos dizer, portanto, que o
modelo protético, apto a explicar o trabalho artesanal, ndo ¢ um bom modelo
explicativo do trabalho abstrato, quantitativo, mecanico, repetitivo e alienado tomado
do ponto de vista do trabalhador nas condigdes impostas a ele sob o modo de produgao
capitalista. E isso come¢a na forma preponderante de trabalho ter deixado de ser
organizado pela producdo artesanal, ensinada e conduzida pela experiéncia
geracional, em comunidades agregadas, para se transformar no trabalho alienado e
desagregado particularmente realizado na organizagao social cujo produto e posse
escapam das maos do produtor: na sociedade capitalista. Ou seja, o modelo protético
nao diz respeito a experiéncia alienada do operario diante da maquina.

Apesar das limitagdes do modelo protético, o trabalho humano, considerado
independentemente de sua forma de existéncia nas relagdes sociais, € um processo
metabolico do homem com a natureza, realizado na interacdo entre a atividade
produtora e o meio de produgdo (a terra, a oficina, a fabrica etc.). Trabalho €, nesse
sentido, a mobiliza¢ao das forgas vitais humanas para a transformagao da matéria e a
transformacao do préprio homem. (cf. Se¢ao III. Capitulo 5. 1. O processo de trabalho,
MARX, 2017, p. 255-65). Os meios articulados no processo de trabalho, os mediadores
da atividade humana sobre o objeto de seu trabalho, podem ser entendidos enquanto
orgaos, prolongamentos ou extensoes da forca humana. Ademais, a propria criacao de
meios de trabalho, o desenvolvimento de instrumentos e ferramentas, é resultado de
trabalho humano. O modelo protético é explicativo do trabalho humano em geral, mas
partindo dele, nao se faz necessario compreender as relagdes de produgao que
condicionam o processo de trabalho, pois 0 homem, no modelo protético, pode ser

tomado de forma isolada da realidade social do trabalho, como um animal que faz
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ferramentas?*. Ao prescindir de determinar o processo social da produgao, o modelo
protético separa o desenvolvimento tecnologico do desenvolvimento historico.
Quando a relacdo da técnica com o homem aparece em sua natureza universal, a
relacao aparece destituida das relagdes sociais de producao em que se encontram no
desenvolvimento histdrico. E, em sua natureza universal, o ser humano desaparece
enquanto resultado de um processo social e aparece em seu género universal,
destacado da sua existéncia socio-histdrica.

A tese do modelo protético tampouco da conta de pensar a separacdo entre
produtor e meio de produgdo, ou a separagao entre seres humanos trabalhadores e
nao-trabalhadores, ou seja, da técnica como extensdao do homem nao se segue o modo
de producdo capitalista. Isso pode significar que o modelo protético atende a
principios emancipatorios, pois nos permite adiantar um modo de producdo no
horizonte da abolicao de classe e da realizacao universal da humanidade. Mas, sem
elucidar as relagcbes do homem com a técnica atualmente existentes, nao ha como
orientar ou guiar um processo cujo objetivo ¢ de romper com a situagao atualmente
existente’.

Ao presumir o controle e a agéncia do trabalhador na producao do objeto, ou
seja, ignorar a condigao de trabalho assalariado e de produgao fragmentada, o modelo
protético tampouco consegue explicar os efeitos de estranhamento do homem da sua
atividade de produgao. Fruto da divisao social do trabalho no processo de produgao
fabril, da dissolugao das guildas e oficinas e da experiéncia geracional do processo de
trabalho, a diferenca entre o mestre-relojoeiro e o feitio isolado do ponteiro e da
engrenagem dentro da cadeia de montagem demonstram a distancia entre o trabalho
realizado e o produto. Assim, o modelo protético parece ser mais apropriado para
explicar modos de produgao artesanais pretéritos ou algum modo de produgao futuro,
no qual, em controle da producdo, o homem se faz e se inventa, conscientemente, por
meio de suas técnicas de produgao. Contudo, mesmo considerados os principios
emancipatorios da tese protética, ela é, a principio, tradicionalista e atrasada quanto

ao desenvolvimento técnico da maquinaria, a qual permite uma maior independéncia

* Essa é a definicdio de homem de BENJAMIN Franklin, citada por Marx. O homem
considerado aquém de suas determinagoes historicas é entendido, na sua diferenca especifica,
como um “animal que faz ferramentas” (MARX, 2017, p. 257)

5 A compreensao do modo de producdo capitalista como condigao de possibilidade da
sociedade comunista se faz clara na Critica do Programa de Gotha quando Marx declara o seu
surgimento ndo pelos proprios pés, “a partir de suas proprias bases”, mas sim como uma
sociedade que sai da sociedade capitalista. Em seus estagios iniciais, portanto, a sociedade
comunista traria disposigoes, formas econdmicas e valores morais da velha sociedade (MARX,

2012, p. 29).
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da for¢a motriz humana direta na produgao. Na maquinaria, a for¢a motriz de trabalho
humana é substituida por calor ou eletricidade e passa a ser organizada por um
processo de trabalho cada vez mais dependente de fiscaliza¢ao, supervisao e regulagao
das maquinas. Nela, a nova funcao do trabalhador é de manter a producao em
funcionamento ininterrupto — a exemplo do abastecimento da maquinaria com carvao
— 0 que favorece outros modos de alienacao e estranhamento. Isso sem contar com as
novas técnicas de automacao do inicio do século XX (a cibernética e a teoria da
informacao sendo seus momentos-chave, cujo momento inicial de desenvolvimento ja
se da na Revolu¢ao Industrial com os motores homeostaticos e a ciéncia
termodinamica, que alcancavam o semi-automatismo). Portanto, a tendéncia
emancipatodria da técnica, no trabalho ladico e artesanal do modelo protético, persiste
em pensar a producao como dependente do dispéndio de forca humana (ainda que
mediada por instrumentos e ferramentas), enquanto, na tendéncia emancipatdria da
técnica na maquinaria e na automagao, o dispéndio de trabalho humano é reduzido ao
minimo, e aqueles instrumentos e ferramentas, antes movidos por trabalhadores,
passam a ser movidos por maquinas (BENJAMIN, 2012, p. 41).

Por fim, a debilidade da tese da técnica como protese ou extensao humana
também se mostra ao pensarmos o desenvolvimento da maquinaria industrial junto
ao desenvolvimento das ferramentas e instrumentos. Ferramentas e instrumentos
podem ser tanto acoplados ao organismo humano (manipulados pelo trabalhador
diretamente) quanto acopladas a uma for¢a motora ndo-humana (um pistao acoplado
a uma rede de transmissao acoplada a um motor a vapor inspecionado e
supervisionado por um trabalhador). Na génese do capitalismo industrial temos “a
producao mecanico-industrial de bens de consumo por meio de maquinas feitas
artesanalmente”. (MANDEL, 1985, p. 130). A producao dessas maquinas iniciais pode
ser explicada pelo modelo protético, centrado na agéncia humana, ja a produgao de
bens de consumo por meio de maquinas  exige outro modelo que nao se centra na
agéncia humana do trabalhador.

Considerando o processo histérico de separagao entre produtor e meio de
producao — a desarticulagao do trabalhador da posse de seu meio de trabalho,
apropriado pelo capitalista (a maquina de tecer) ou ainda pelo fundiario (o campo, o
bosque, a terra, de que nao trataremos aqui) — o que se da na passagem para formas
mais desenvolvidas da técnica é a redugao da acao humana como ato que d4 coeréncia
ao processo de trabalho, e a ampliagao da esfera de presenca da maquinaria em posse

de outrem no processo de produgao®. Portanto, o controle da producao do objeto,

¢ Nao poderemos tratar com mintcia este ponto mas, o que da unidade ao modo de produgao

capitalista é o processo de produgao de valor e mais-valor, independentemente da proporgao
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presumido no modelo protético, perde sua forca explicativa na experiéncia do
processo de producao capitalista. A forma de trabalho que surge desse
desenvolvimento das forcas produtivas €¢ a do estranhamento ou alienagao do
trabalhador da sua atividade vital consciente. Um mundo criado pelos trabalhadores,
mas estranho a eles. Marx escreve em 1844 nos Manuscritos de Paris sobre a alienacao
nesse sentido: “o objeto (Gegenstand) que o trabalho produz, o seu produto, se lhe
defronta como um ser estranho, como um poder independente do produtor.” (MARX,
2010, p. 80). O trabalhador produz tanto produtos como bens de consumo, quanto
produtos como os proprios meios de producao, as ferramentas e algumas maquinas.
As maquinas (meios de produgao) sao fabricadas em um local e entao aparecem diante
de outro trabalhador em outro local, que vistoria ou opera uma de suas partes como
um poder independente, como um ser estranho a ele.

O modelo explicativo da protese, centrado na agéncia humana e que presume
o controle e a agao do trabalhador, estendido por meios técnicos, nao serve, portanto,
como fator que da coeréncia a produgdo, por ter sua imagem e seu modelo na
ferramenta, no instrumento. As metamorfoses do desenvolvimento técnico, do
instrumento a maquina, da manufatura a grande industria pedem uma explicagao que
come¢a na maquina e termina no homem. Portanto, o modelo protético
retrospectivamente se mostra como uma abstragao do desenvolvimento das forgas
produtivas, uma vez que nele, sob a imagem do instrumento e da ferramenta, o
humano isolado, figura como um individuo isolado, fora das relagdes sociais que o

definem?’.

de maquinaria e for¢a de trabalho humana. A proporcdo entre o conjunto das maquinas,
matérias-primas e trabalho humano necessario, entre meio de producao e forca de trabalho, se
da o nome de composi¢cao organica do capital, e sua tendéncia é de aumentar com o
desenvolvimento técnico, ou seja, uma propor¢ao maior de capital estd na maquinaria
comparado ao capital que estd na forca de trabalho. Mesmo assim, deve-se ter em vista que a
unidade é a formacdo e aumento de valor, o que depende do capital variavel na forca de
trabalho. Quando Marx chama o capitalista de “capital personificado”, o trabalhador de
“capital variavel” ou “forca de trabalho viva”, ou os objetos técnicos de “capital fixo” e
“trabalho morto”, é por conduzir o argumento do ponto de vista da unidade do processo de
producao capitalista.

7 Desloco para a nota uma outra caracteristica que se destaca no momento protético,
principalmente o que parte da dominagao da natureza pelo homem: o mito da natureza
autotélica, autoprodutora, autogeradora e autbnoma do homem moderno. Nele, a natureza é
tomada como uma massa amorfa, moldavel a vontade, lei e finalidade postas pelo homem
como senhor de si, na fantasia narcisica da produ¢dao do mundo a sua imagem e semelhanga e
sob seu controle total. O argumento é desenvolvido no capitulo III de Estética e Anestética sobre
o mito da autogeragdo, um fascinio do homem moderno. Ele se ampara no abandono da

sensibilidade pelo homem diante do poder da natureza que passa a ser vista como pequena
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2. Transformacoes do Trabalho na Maquinaria Capitalista

O mundo técnico que defronta o trabalhador na grande indtstria capitalista,
desenvolvida a partir da manufatura, se transforma em “um mecanismo de produgao
cyjos Orgaos sao seres humanos” (MARX, 2017, p. 413). Os oficios independentes do
fiandeiro, do relojoeiro etc. podiam ser explicados pelo modelo protético, mas ndo o
processo de trabalho da grande industria. O momento protético da primeira fungao
tecnoldgica surge em sua direcao contrdria, revertendo seu sentido. Nao sao mais as
ferramentas que sao as extensdes dos homens, mas os homens que sao as extensoes da
maquinaria. Se no artesanato era o trabalhador que se servia da ferramenta, na
magquinaria, ao contrdrio, o trabalhador serve a maquina que serve ao processo de
valorizagao de capital. (MARX, 2017, p. 494). Na maquinaria sob o modo de produgao
capitalista, os trabalhadores sao extensdes, prolongamentos, orgaos parciais das
maquinas e do processo de valorizagao do capital.

Como mostramos, o modelo protético tem como imagem e diz respeito ao
processo de trabalho concreto, o trabalho de um fiandeiro, marceneiro etc., o tipo de
trabalho mais artesanal que mencionamos, no espago das guildas e oficinas que
colocam em relacao individuo e comunidade. Por sua vez, no processo capitalista,
temos a abstracao das qualidades especificas do trabalho, que passa a servir como
auxiliar da produgao de valor e da criagao de excedente, toma-se nele o individuo por
mera forga de trabalho, e sua atividade é tida por sua forma quantitativa (mensurada
em tempo de trabalho). O trabalhador surge como apéndice da maquinaria, apetrecho
ou forga de trabalho vivo que, do ponto de vista do capital, é capital varidvel, cujo

valor é prover mais-valor®. Do ponto de vista do capital, o ser humano existe enquanto

diante da razao em sua salutar superioridade (movimento descrito no sentimento do sublime
natural na terceira critica de Kant). Susan Buck-Morss nao estende o argumento em seu ensaio,
mas faz ele ressoar no interior de seu texto ao conceituar o narcisismo do homem moderno
como “essa protuberancia nao sensorial e anestética”. O homem moderno afirma-se
presuncosamente falico “como se, nao tendo nada tdao embaracosamente imprevisivel ou
racionalmente incontroldvel quanto um pénis sensorialmente sensivel, ele pudesse afirmar
com confianca que ¢é o falo.” (Buck-Morss, 2012, p. 160)

8 Os dois capitulos centrais para a compreensao desse processo sao O processo de trabalho e O
processo de valorizagdo do Capital de Marx, mas refiro-me ao breve paragrafo que resume um
pouco do processo de produgdo capitalista, a transformar o dinheiro enquanto capital
produtivo, investido na producdo, em mercadoria (for¢a de trabalho e meio de produgao)
transformada em capital e mais-valor (em uma de suas formas resumidas da formula D-M-D’,
onde D é dinheiro, M mercadoria e D’ dinheiro mais o excedente da produgao): “Ao
transformar o dinheiro em mercadorias, que servem de matérias para a criagao de novos

produtos ou como fatores do processo de trabalho, ao incorporar forga viva de trabalho a sua
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forca de trabalho a ser reproduzida e reposta (a reproducao da forca do trabalho é
representada pelo saldrio; a nutrigao e repouso que mantém o trabalhador vivo para
que prossiga o ciclo continuo da jornada de trabalho®) uma vez que, no trabalho “gasta-
se uma quantidade de musculos, nervos, cérebro etc. humanos” (MARX, 2017, p. 245).
E necessario, portanto, acompanhar o desenvolvimento técnico através do
desenvolvimento da organizacdo social pois as grandes fabricas e maquinas tiveram
suas aplicagdes organizadas pelo modo de produgao capitalista. Pelo menos no
desenvolvimento técnico da maquinaria, faz-se necessario pensar o homem e a técnica
em relacao ao corpo social que os articulam, que aqui examinamos no processo de
trabalho capitalista.

Do modelo que ressalta 0o homem no controle de sua atividade produtiva, em
que o homem aparece no seu ser genérico e universal, a um modelo que se
comprometa a pensar a realidade social existente em que, com o desenvolvimento
tecnoldgico conjugado ao desenvolvimento capitalista, fez-se do homem uma forga
que aparece tao somente como 6rgao parcial da maquinaria fabril e do processo de
valorizagao (cf. MARX, 2017, p. 491).

O conjunto da fabrica em sua configuracao mais desenvolvida é assim descrita

em sua aplicagao capitalista por Andrew Ure em A Filosofia das Manufaturas:

“[...] um autdomato colossal, composto por inimeros érgaos mecanicos,
dotados de consciéncia propria e atuando de modo concertado e
ininterrupto para a produgao de um objeto comum, de modo que todos
esses 0rgaos estao subordinados a uma forga motriz, semovente”.
(Ure apud MARX, 2017, p. 491)

Esses drgaos mecanicos que Ure diz serem partes do autdmato colossal,

dotados de consciéncia prdpria e subordinados a uma forga motriz, semovente, sao os

objetividade morta, o capitalista transforma o valor — o trabalho passado, objetivado, morto —
em capital, em valor que se autovaloriza, um monstro vivo que se poe a ‘trabalhar’ como se
seu corpo estivesse possuido de amor” (MARX, 2017, p. 271)

? Importante aludir ao ocultamento do processo de exploracao do trabalho que a forma-saldrio
realiza. Nele, é como se toda a jornada de trabalho se convertesse na forma dinheiro: no salario
“todo trabalho aparece como trabalho pago” (MARX, 2017, 610). Na realidade, o salario
corresponde ao tempo de trabalho que o trabalhador realiza para si, para sua propria
reproducdo. O mais-trabalho, o que realiza para outrem, para o capitalista, é o trabalho
gratuito do assalariado. Ver, por exemplo, o anudrio estatistico do Ilaese de 2021 que
demonstra a permanéncia e escala da usurpagao da riqueza produzida pelo trabalhador que é
expropriada para maos alheias. Uma filial da Vale S.A, a SALOBO, paga o saldrio ao
trabalhador nos primeiros 21 minutos de sua jornada de trabalho de 8 horas. Ou seja, 7 horas

e 39 minutos estao fora de seu controle e fruicao. (ILAESE, 2021)
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homens. Orgaos mecanicos com consciéncia prépria, trabalhadores reduzidos a
fungoes parciais de um todo. A passagem de Ure é citada no Capital e comentada por
Marx na sua validade restrita ao modo de producdo capitalista. Ao contrario da
tendéncia emancipatdria do maquindrio em que o “trabalhador coletivo combinado,
ou corpo social de trabalho, aparece como sujeito dominante e o autdmato mecanico,
como objeto”, na aplicagao capitalista do moderno sistema fabril “os operarios s6 sao
orgaos conscientes pelo fato de estarem combinados com seus 6rgdos inconscientes,
estando subordinados, juntamente com estes tltimos, a forca motriz central” (MARX,
2017, p. 491). Nesse sentido, Deleuze & Guattari abordam a diferenca da tese protética
e do sistema fabril nos termos de maquina técnica (a protese) e da maquina social (a
magquinaria): ao pensarem a primeira como “prolonga[mento] da forca do homem
[...]”, e a segunda, que “tem os homens como pegas [...] os integra, interioriza-os [...].”
(Deleuze & Guattari, 2011, p. 187).

O momento decisivo de se ressaltar ¢ da compreensdo de que o momento
protético do desenvolvimento técnico das primeiras maquinas artesanais assinala uma
criagdo que sai do controle. Na segunda funcdo do desenvolvimento técnico, as
ferramentas e maquinas inicialmente criadas artesanalmente pelo homem reincidem
sobre o corpo humano, ou seja, ao invés de pensarmos as maquinas no sentido de
serem criagOes técnicas humanas, passamos a pensar nas transformagoes acarretadas
no corpo humano diante desses autdmatos colossais. Portanto, revertemos o sentido
da imagem do corpo na tese protética, a técnica deixa de ser um prolongamento dos
orgaos humanos, e 0o humano passa a ser um prolongamento da técnica. Se seguirmos
como um momento genético do desenvolvimento tecnoldgico, o modelo protético se
restringe aos momentos em que a atividade humana, o trabalho e o maquinario
estiveram ou venham a estar sob seu controle. Pois, a criacdo das colossais maquinas
de produgao erguidas pelo vinculo diabodlico entre trabalho e capital sob direcao da
classe burguesa, “assemelha-se ao feiticeiro que ja ndo pode controlar os poderes

infernais que invocou” (Marx & Engels, 2010, p. 43-4)"°.

10 A alusdo é ao Aprendiz de Feiticeiro (Der Zauberlehring) de Goethe, 1797. O imagindrio gotico
e da literatura fantastica permeia particularmente o Capital de Marx. A descri¢ao da escala e
magnitude da maquinaria faz reaparecer o instrumento artesanal utilizado na construcao de
maquinas em sua “dimensdo ciclopica”, onde, no lugar da maquina isolada surge um
“monstro mecanico” com uma “for¢a demoniaca”, cito: “O torno mecanico € o renascimento
ciclopico do torno comum de pedal, [...] a ferramenta da maquina de cortar € uma monstruosa
tesoura, e o martelo a vapor opera com uma cabe¢a comum de martelo, porém de peso tal que

nem mesmo Thor seria capaz de brandi-lo.” (MARX, 2017, p.459).
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3. O Eu Tecnolégico, a Adaptacio Anestética e a Segunda Funcao do
Desenvolvimento Técnico: O Corpo como Extensao da Técnica

Para finalizarmos, vamos um pouco mais adiante, recuperando a segunda
parte da citagio de Susan Buck-Morss. Nela, se faz necessario pensar o
desenvolvimento técnico na reorientagao do sentido da extensao ou prolongamento
técnico: da reincidéncia da tecnologia sobre o aparelho psiquico humano, sobre o
corpo sensivel. Como vimos, o desenvolvimento das grandes maquinas da revolugao
industrial acompanha o desenvolvimento técnico da tese protética até certo ponto, em
que uma outra explicacdo se exige. Dentre outras justificativas que examinamos, ha de
se levar em considerar o desenvolvimento técnico na medida em que se articula com
o desenvolvimento do capitalismo, o que dentre outras coisas torna a tendéncia de
alivio do jugo do trabalho e liberagao do homem ao 6cio da maquinaria, no aumento
e intensificagdo da jornada de trabalho e empobrecimento do trabalhador. Aqui
veremos brevemente a intensificacao e alta exposig¢ao dos sentidos humanos diante da
reincidéncia dos estimulos tecnologicos. A esse momento corresponde o crescimento
das grandes metropoles e a ampliacdo da escala e intensidade de produgdao do
trabalho. A magnitude das multidoes urbanas e a dimensao que alcanga o maquinario
tecnologico produzem um meio de vida transformado do homem, de alta incidéncia e
sobrecarga de estimulos.

H4, portanto, uma diferenca na intensidade, periodicidade e alcance de
estimulos entre o momento historico mais caracteristico da producao artesanal na tese
protética, ao qual corresponderia uma natureza campestre e coletividades articuladas,
e do processo de modernizagao industrial que coloca o corpo humano diante de
maquinas de escala colossal em uma sociedade de massas de alta densidade
demografica nas multiddes das grandes cidades e centros industriais.

A essa diferenga corresponde um funcionamento psiquico diferente, uma
formacgao da sensibilidade corporal distinta. Particularmente nas fabricas industriais,
a inundacgao de estimulos simultaneamente expde o ser humano ao perigo e o protege
através dos sinais sonoros e visuais que, como sinais de transito, sao os condutores e
sincronizadores o processo de trabalho. Bastando acompanhar seu ritmo e executar os

movimentos devidos.

1 Essa diferenga pode ser posta em termos da alienacdo das relagdes humanas, ou seja, do
homem que se aliena dos outros homens, nos meios de transporte coletivo como se vé na
passagem de Georg Simmel, citada por Walter Benjamin: “Antes do aparecimento do onibus,
do trem, do bonde no século XIX, as pessoas nao conheciam a situagao de se encontrar durante
muitos minutos, ou mesmo horas, a olhar umas para as outras sem dizer uma palavra”
(Simmel apud Benjamin, 2021, p. 40)
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Uma das transformagOes acarretadas no aparelho psiquico humano pela
magquinaria em sua existéncia enquanto capital fixo e meio de produgao capitalista se
da nas operagoes do trabalho. Se no processo artesanal, o produto de trabalho se
apresenta de forma completa para o trabalhador, ou ainda, parcial, mas enquanto
etapa na aprendizagem do processo total do trabalho, na era industrial, o trabalho
ladico, criativo e variado, € substituido pelo trabalho automatico, mecanico e
repetitivo. O trabalhador é destruido em sua qualidade singular e tornado uma
quantidade abstrata de trabalho, a servio de uma maquinacdo repetitiva. As
operacdes dos trabalhadores, a atividade vital consciente, é tornada operacao
mecanica, o operdrio é tornado um “autémato vivo”.

Ao funcionamento da maquina, desse modo, acoplam-se os trabalhadores ao
processo de produgao que se encadeia de forma semiautomadtica, bastando o
supervisionamento e a regulacdo continuos. Deixa de ser a atividade humana
consciente do trabalho — como modificacdo ativa e consciente da matéria — que
determina a cadeia de produgao, mas a automaticidade do préprio meio de produgao,
que passa a ser regulado e fiscalizado pelo trabalhador que o monitora. Nao ha mais
objeto que seja produto direto do trabalho de um individuo isolado. Com a divisao
social do trabalho, os objetos parciais sdo, quase todos, partes integrantes de um
processo total (MARX, 2011, p. 587). Lemos no socialista Robert Owen, de 1840, sobre
a observac¢ao da maior valorizacdo da maquinaria, dos meios de produgao, diante as

pessoas, 0s seres humanos:

Desde a introdugao generalizada do mecanismo inanimado nas
manufaturas britanicas, as pessoas foram tratadas, com poucas
excegdes, como uma maquina secunddria e subordinada, e de longe se
deu mais atengdo ao aperfeicoamento da matéria-prima de madeira e
metais do que ao de corpo e espirito.
(Owen, R. apud Marx, K. 2011, p. 589)

Nessa reducao do corpo e do espirito humanos a condicao de apéndice
acessoOrio a maquinaria, ao estatuto de maquinas secundarias, tornam o trabalhador
subordinado ao ritmo regular e continuo da maquinaria. Diante dessa condicao o
trabalhador espelha o ritmo mecanico da maquina. Suas interven¢des paulatinas
acompanham o movimento mecanico e seu corpo se exercita e se move como um
automato vivo. Diante de serras e martelos colossais, calores infernais e ambientes
insalubres, é adaptar-se as condigdes ou correr riscos fatais. Um dos relatérios de
inspecao de fabricas londrinas, de 1867, apontava para “as novas fontes de acidentes”

que passaram a existir em decorréncia da velocidade aumentada da maquinaria, do
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crescente aumento de sua forga, exigéncia de rapidez e precisao nos movimentos que,
no caso de descuido, podem decepar membros (MARX, 2011, p. 498). Os trabalhadores
pagam o preco do desenvolvimento técnico com todos seus orgaos dos sentidos. A
exposicao ao risco de trabalho exige mimetizar os movimentos mecanicos, e a adequar
o “seu préprio movimento ao movimento uniforme e continuo de um autéomato”
(MARX, 2011, p. 492).

Ainda que examinemos aqui a reducdo do trabalho humano ao movimento
repetitivo de um automato no século XIX, é importante notar a continuidade dessa
deterioragao da condicao de trabalho diante da maquinaria mais automatizada no XX.
Citando o relato de um trabalhador industrial para uma pesquisa sobre relagoes
industriais nos Estados Unidos em 1956, Friedrich Pollock, em seu estudo sobre as
consequéncias econdmicas e sociais da automacao, ressalta a necessidade de adaptagao
dos trabalhadores ao movimento das novas maquinas a fim de se reduzir a fadiga e o
desgaste. Esse trabalhador de fdbrica semiautomatica, com experiéncia no trabalho
artesanal nota como “nos velhos moinhos, vocé controlava a maquinaria; agora, ela te
controla” (POLLOCK, 1957, p. 211-2).

Se, como mencionavamos, a tese da técnica como extensao tem um de seus
limites no ponto em que o trabalhador deixa de se servir da ferramenta para servir a
maquina, deixa de ter controle sobre a sua atividade e processo de trabalho para ser
controlado por ela, e como isso torna 0 homem um 6rgao parcial da maquinaria, desse
altimo ponto de vista, o homem ¢é concebido a partir da tecnologia, e nao mais se
concebe a tecnologia de producao a partir do homem. E com a maquinaria que essa
“inversao adquire uma realidade tecnicamente tangivel” (MARX, 2011, p. 495)"2. A
partir dessa perspectiva, podemos compreender o desenvolvimento da consciéncia do
homem como objeto, do corpo humano e de seu aparelho psiquico considerados pelo
espelho da técnica. Nele, a profundidade da memoria e da experiéncia geracional do
trabalho da lugar a superficialidade das respostas condicionadas automaticas, a
aprendizagem ladica é substituida pelo exercicio repetitivo de uma mesma fungao, o
desenvolvimento de habilidades se torna adestramento para o trabalho (BENJAMIN,
2021, p. 127-30)3. Dessa maneira, o processo reflexivo, critico e imaginativo do homem,

12 Essa diferenga, como ja apontamos, ocorre na sintese do desenvolvimento técnico com o
desenvolvimento do modo de producado: “Na manufatura e no artesanato, o trabalhador se
serve da ferramenta; na fabrica, ele serve a maquina. L4, o movimento do meio de trabalho
parte dele; aqui, ao contrario, é ele quem tem de acompanhar o movimento. [...]” (MARX, 2011,
p. 494)

13 A reflexao de Walter Benjamin sobre o processo de modernizagao abrange também as novas
técnicas de reprodugao sem seu aporte artistico como a fotografia e o filme, as grandes cidades

e suas multiddes, os esportes e o jornalismo, mas aqui restringimo-nos a tratar do processo de
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sua riqueza espiritual e corporal, se atrofiam diante das exigéncias da modernizagao
industrial.™

Como viemos acompanhando, o desenvolvimento técnico sob o capitalismo
introduz um novo rol de intensidades, quantidades e ritmos corporais. Os novos
estimulos (ou, no minimo, a transformacao dos estimulos decorrente do
desenvolvimento técnico) acompanham correlatos psiquicos. Isso significa dizer que a
subordinagdo do trabalhador aos ritmos e exigéncias da maquinaria afetam
consciéncia e subjetividade (e este € um dos sentidos da formulacao do trabalhador
das fabricas como um “autdmato vivo”). Como o aparelho psiquico e a propria
percepcao humana estao sujeitos a mudancas e exigéncias do tempo historico e da
organizac¢ao social, consequentemente ¢ de se considerar a adulteracdo deles nas
condi¢Oes impostas pela maquinaria capitalista, que subordina os gestos humanos ao
ritmo maquinico.

A percep¢ao humana se organiza junto ao meio em que ela ocorre, ela é
determinada tanto pelo desenvolvimento biologico humano, quanto pelo
desenvolvimento historico (BENJAMIN, 2012, p. 25). Submetidos ao regime de
producao fabril, os movimentos ritmados do processo de producao e os estimulos
incessantes dos 6rgaos do sentido, exigem do trabalhador acompanhar e sincronizar-
se com as exigéncias do modo de producdo fabril e com as condi¢oes adulteradas,

insalubres e mortiferas da nova atmosfera sensorial®>.

trabalho na fabrica. No entanto, cabe citar uma passagem situada junto a analogia entre
montagem do filme e processo de trabalho sdo mencionadas n’A Obra de Arte na Epoca de sua
Reprodutibilidade Técnica: “[O] processo do trabalho, principalmente depois de normatizado
pela cadeia de montagem, ocasiona, diariamente, inumerdveis provas de teste mecanizado.
Tais provas ocorrem secretamente: quem nao passar nelas ¢ desligado do processo de trabalho.
Ocorrem, no entanto, também de modo explicito: nos institutos para provas de aptidao
profissional. [...]”. O cinema, por sua vez, “torna exibivel o desempenho de teste, ao transformar, em
um teste, a propria exponibilidade do desempenho” (BENJAMIN, 2012, p. 64-5). Para o filosofo da
primeira metade do XX, a sétima arte permite expor por analogia, nas salas de cinema, o
processo de desempenho do trabalho — na figura do ator ou atriz, que no caso, sao submetidos
aos repetidos takes da camera, passam no teste da filmagem, e sua imagem reaparece repetidas
vezes na sala de cinema para os novos testes do espectador.

14 Processo este de conversao realizado a duras custas, citando A Filosofia das Manufaturas de
Andrew Ure, “Na fabrica automatica, a principal dificuldade estava na disciplina necessaria
para fazer com que os individuos renunciassem a seus habitos inconstantes de trabalho e se
identificassem com a regularidade invariavel do grande automato” (Ure apud Marx, 2017, p.
496).

15 A titulo de exemplo, no mesmo relatorio de inspec¢ao das fabricas supramencionado, mas de
cinco anos antes, em 1861, admitia-se a condi¢ao extenuante imposta aos trabalhadores na

maquinaria de seda e algodao, devido a aceleracao do ritmo de movimento. Atribuia-se a
107
Mickus, R, Z. A Reversdo do Momento Protético.



Virtualia Journal, Ouro Preto, v. 01, n. 01, jan./jun. 2026

Se relembrarmos a tese de Susan Buck-Morss, a ampliacao tecnoldgica vista na
magquinaria, deixa os sentidos humanos expostos, mas a0 mesmo tempo, a propria
tecnologia “reverte para os sentidos como uma protecao” (Buck-Morss, 2012, p. 201,
nota 80) e passa a assumir o papel do Eu [ego], fornecendo um isolamento defensivo.
O papel do Eu, ou do ego, ocorre justamente no limiar entre o processo psiquico, corpo
fisiolégico e ambiente tecnologicamente alterado, que aqui € alterado diante da
subjugacao do homem as opera¢des na maquinaria.

Antes de examinarmos a reversao como protecao e o isolamento defensivo da
técnica , precisamos recuperar um pouco do contetido da nogao freudiana de Eu, pois
ela se fazer necessdria para a compreensao da segunda funcao do desenvolvimento
técnico, qual seja, a de funcionar como armadura, protegendo o aparelho sensorial
humano da sua alta exposi¢ao aos estimulos tecnoldgicos. O Eu ou o ego € a parte do
aparelho psiquico que ¢ modificada pelos estimulos externos, responsavel por
acomodar as exigéncias e limitagdes percebidas no mundo externo (o principio de
realidade) aos desejos transbordantes e irrestritos dos processos psiquicos, do Isso (o
principio do prazer). Situado na superficie do aparelho psiquico, mas excitado pelas
sensagoes corporais, o Eu é o limiar entre psiquismo, sensibilidade corporal e ambiente
externo.

Quando Susan Buck-Morss enuncia a reversao da tecnologia como uma
protecdo para os sentidos humanos na segunda funcdo do desenvolvimento
tecnologico, a autora compreende a absorg¢ao psiquica da tecnologia, especificamente
da maquinaria capitalista de que aqui tratamos, como uma forma iluséria do Eu, ou
do ego, que protege o aparelho sensorial humano de grandes danos por meio de sua
assimilacao psiquica. Isso significa dizer que a tecnologia se assume também como o
meio pelo qual se media a relagdo entre o processo psiquico e estimulos externos. A
tecnologia se torna, simultaneamente, a realidade objetiva do ambiente externo
tecnologicamente alterado, e a correlata formagao de um isolamento defensivo do
aparelho psiquico, que deve corresponder, de alguma maneira, aos estimulos externos
tecnologicos para a preservacao da vida. Dai que a formulagao envolve a assungdo da
tecnologia como Eu, da maquina se transformar em uma armadura psiquica.

A essa sincronizagao e integracdo da percepgao dos estimulos externos ao
processo psiquico das sensagdes corporais e estimulos internos, operadas pelo Eu, em
um circuito sensorial que também integra o ambiente é dada o nome de sistema
sinestésico. Desse modo, diante do ambiente tecnologicamente alterado, a vida

nervosa € intensificada, as demandas psiquicas do ambiente sobrecarregadas e,

intensificacdo do trabalho a mortalidade crescente por doengas pulmonares e a satude geral

dos trabalhadores.
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portanto, uma maior subordinagdo dos movimentos flexiveis do corpo aos
movimentos rigidos da maquinaria torna-se uma necessidade defensiva no ambiente
de trabalho. Para fins de sobrevivéncia e atenuagao dos danos causados pelo ambiente
tecnologicamente alterado, o corpo organico e a vida humana se mesclam com os
repetitivos movimentos inorganicos e mecanicos da maquinaria.

A questao toda fica mais clara quando enunciada pelo intelectual e militarista
ultrarreacionario alemao Ernst Jiinger, o “agente secreto do fascismo” !¢, sobre o qual
Susan Buck-Morss comenta enquanto um dos entusiastas dessa transformacao do
sistema sinestésico no ambiente tecnologicamente alterado. Entusiasta tanto do
trabalhador, quanto do militar Jiinger os coloca em comparagdo uma vez que sao
postos lado-a-lado na economia de guerra da modernizagao industrial do comeco do
XX.

Jiinger teorizou sobre a penetracao dos Estados industriais na era do trabalho,
destacando a mobilizagao total das forcas de trabalho consideradas como energias
bélicas. Ele observou como, quando reduzida uma massa homogénea de energia
potencial, a forca de trabalho pode ser operada, ordenada e mobilizada para fins
maiores. Jiinger também nota como, diante da experiéncia na guerra de trincheiras da
Primeira Guerra Mundial e da sobrecarga atordoante do trabalho com a maquinaria
pesada, ou seja, diante de condi¢Oes objetivamente intoleraveis de trabalho, o
vulneravel e mintsculo corpo humano precisaria ou necessitaria ter desenvolvido
alguma forma de encouragamento fisico e/ou imaginario que o protegesse dessas
experiéncias excessivas.

Com a previsibilidade estatistica dos acidentes industriais, de transito ou de
guerra, o reconhecimento social de uma natureza 4rdua do trabalho, o
desenvolvimento e tratamento constante de doencas decorrentes do novo ambiente de
trabalho, o estresse generalizado, fazem com que as condigOes se tornem cada vez mais
aceitaveis como caracteristicas normais na reprodugao social da vida. Diante disso se

faz necessdria a producdo de um FEu que intermedie psiquicamente a forma

16 A expressao € de Peter Sloterdijk e faz alusdo a posicao de Charles Baudelaire na obra de
BENJAMIN, que o préprio enuncia como a de um “agente secreto”, da “secreta insatisfagao
da sua classe com o seu préprio poder” (BENJAMIN, 2021, p. 323, nota 31). No caso de Jiinger,
esse cinico moderno no limite entre o fascismo e o humanismo estoico, escreve Sloterdijk:
“[E]le esta entre os entusiastas do sujeito duro, que suporta a tempestade de aco. [...] Enterrar
Jiinger sob a suspeita de um fascismo por demais superficial seria, por isso, uma posigao
improdutiva em relagdo a sua obra. Se ha um autor para o qual cabe a férmula Benjamin Niana
do “agente secreto’ em nosso século [referindo-se ao XX], entdo esse autor é Ernst Jiinger, que
ocupou como quase nenhuns outros postos de guarda avangada em meio as estruturas de

pensamento e de sentimentos fascistas.” (SLOTERDIJK, 2012, p. 608).
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tecnoldgica, ou seja, que o mecanismo de equilibrio psiquico diante das novas
condicOes tecnologicamente alteradas mimetize e acomode as respostas automaticas,
condicionadas e mecanicas para a conservacao da vida. E frente a isso que Jiinger
entende, no seu caso, em louvor, o desenvolvimento de uma segunda consciéncia nos
trabalhadores, que admite sua prépria condicao enquanto objeto, que tolera a alta
intensidade dos estimulos e se adapta psiquicamente a eles, pela necessidade de
submissao as condi¢Oes precdrias de trabalho para a sobrevivéncia, reproducdo e
continuidade da vida. Se para isso se faz necessario situar-se fora da zona da dor,
ignorando-a e acomodando-se a sua persisténcia e continuidade, medicando cada vez
mais o corpo e a mente ou até produzindo uma identificacdo psiquica entre
precarizagao do trabalho e heroismo (por uma dupla jornada de trabalho; quantidade
exorbitante de horas por dia; auséncia de repouso no final de semana: num olhar de
louvor para si mesmo como alguém que conquistou exaustivas 15 horas por dia de
trabalho; a promissora idealizagdo de um futuro prospero da Nagao ou a profissional
de si; a necessidade constante de bater metas em tempo recorde), sao fatores
determinantes para a formagao dessa nova sensibilidade dessensibilizada, situada fora
da zona da dor, uma segunda consciéncia que produz no ego a rigidez de um objeto, a
forma adequada para a objetividade das circunstancias sociais. A permanéncia e
funcionamento continuo das condi¢oes objetivamente intolerdveis do trabalho exige
uma crescente tolerancia sensivel e subjetiva do corpo humano, a produgao de um
mecanismo de defesa adequado a transformagao do homem como prolongamento da
maquina, uma forma de blindagem a dor, uma anestesia de si, a formacao de um Eu
que imita a forma das novas condig¢des de trabalho.

Sob o espelho da organizagao tecnoldgica na sua intensificagao crescente das
exigéncias do trabalho sob o capitalismo, o Eu faz da realidade do corpo fisico,
vulnerdvel, sujeito a dor e ao sofrimento, uma realidade ilusoria diante do corpo
acostumado e habituado a intensificagao dos estimulos, a repeticdo dos movimentos
mecanicos, ao prolongamento e intensificagao de jornadas extenuantes de trabalho.

Considerando apenas a primeira funcdo da tecnologia, a da ampliagao e
extensao dos sentidos, essa nova formacao do sistema sinestésico se perde de vista. Se
trata, acima de tudo, de organizar o pensamento sobre a subordinacdo sensivel e
cognitiva ao mundo do trabalho e, no caso do trabalho fabril, a maquinaria capitalista,
do que dos homens pretéritos ou futuros em um processo criativo de novas técnicas e
ampliacao de seus sentidos livres e despertos. Devemos sim considerar a primeira
fun¢ao do desenvolvimento técnico como uma tendéncia emancipatoria nao-realizada
ou como uma necessidade histdrica da forma artistica de producgdo de expressar e

antecipar o horizonte de emancipacao da maquinaria (inerente a sua forma, ver nota
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1) e como uma forma do trabalho livre. Mas, enquanto condicao estética, ou seja,
sensivel do mundo, e enquanto modelo explicativo para sua permanéncia e
continuidade, o modelo € inapto. Tratou-se, portanto, de pensar num modelo que se
atenta para a degradagao do mundo humano pelo trabalho mecanizado sob o jugo da
magquinaria capitalista, que pense a debilitacao do corpo sensorial como a necessidade
diabolica de espelhamento dos movimentos, gestos e ritmos mecanicos, uma vez que
¢ essa contraparte subjetiva e corporal da objetividade o que tornou e torna possivel

tolerarmos condig¢oes intoleraveis.
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